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ملت 


لاتب ا اميا نارجن اريخ !شقنت بكار نام 
سارو ركنا بوم متام دارا لانت 10 0 
سس ررضت ريات ادب موا لوديا . والساز ان 
اس 0 ورذه. 
رسال لاسا محا ى ريسناسا 5 إن ات 2 0 ذرايما 
كفصن ةرس لاز« تارافس زاكر ارات ومزا 20 
20 كاد ا نار شرام ممت سارى سور 
بوي رش رت يسائر وار 
احا مستبا ومسا !رتيل وططذاى ستو جما .9 مؤسَات نيه 
مو شود رشتسا راسامى ابن بن سال 1١/4‏ نيا ما دشر حاست ال 
ها كما ن كارن .وا تكست شان «نشامتى | مل عاقمناة” 
اط ات 02 إشدكوعاا رسءازتولمنا بحن 
عا نئل رار سايم وارد. 


ستول لشب 


لى : 
الموهزة التدسية ف القيق الاسية صوزة النقين الكتلية: 
حوّاء العام العقليّة. بضعة الحقيقة النبويّة. مطلع الأنوار 
التلوية عن عون الأستراز الناطية تيا من النان هزه 
اليقين. سيّدة نساء العالمين, المعروفة بالقدر المجهول. قرّة عين 
الرسولء الزهراء البتول. 


مقدمة جاب دوم 


در منابع فلسفىء از ميرداماد به عنوان يكى از دشوارنويس ترين فيلسوفان مسلمان ياد 
مى شود. اين نكته دركنار دشواريهاى ذاتى فلسفه؛ طبيعتاً مخاطبان متون فلسفى وى را محدود 
مى سازد. از اينرو نبايد انتظار داشت آثار حكمايى جون مير با استقبال مواجه شود و به 
جابهاى مكرّر بيانجامد. اما خوشبختانه و باكمال تعجّب» يس از جاب نخست اثر حاضر در 
سال 75؛ اينكك شاهد جاب سوم آن مى باشيم. ' 

برخى از كاستيهايى كه در جاب اول به جشم مىخوردء با ياداورى برخى از 
صاحب نظران در جاب دوم اصلاح شد. آنجه در توان اين كمترين بودء دربارة آراء انديشهها 
و شرح حال وى در مقدمه آمد. 

مطالب ياد شده كرجه درخور انديشههاى زرف ميرداماد نبود» اما به دليل كمبود منابع 
فارسى در اين زمينه» با بيشنهاد شمارى از حكمتدوستان» در قالب كتابى مستقل با عنوان 
مبرداماد شِانكّذار حكمت بمانى نيز به جاب رسيد. 

اميدوارم با تصحيح انتقادى و انتشار اندكك آثار جاب نشدة مير داماد» زمينة غرّاصى در 


اقيانرس بىكرانة انديشههاى اين حكيم ستركك بيش از بيش مهيّا شود. 


به اميد آن روز 


على أوجبى 
فروردين سال 86 خورشيدى 


.١‏ جاب نخست اين اثر با همكارى مؤسسه مطالعات اسلامى و مؤسسه بي نالمللى انديشه و تمدّن اسلامى مالزى منتشر 
شد. در سال ١787‏ براى بار دوم به طور مستقل از سوى مركز نشر ميراث مكتوب منتشر كرديد. از اين رو جاب 


حاضر. جاب دوم مركزه و جاب سوم اثر به شمار مى آيد. 


يبيشكفتار 


يم 


به نام أن كه هستى نام از او يافت 


حمد آن قديم سرمدى را سزاست كه به جذوهاى از جذوات و قبسى از قِساتٍ تجلى اوء 
عالم هستى در لايتناهاى الأفق الميين خلعتٍ وجود بر تن كرد. 

سباس واجب الوجودٍ أحدى را رواست كه هيولاى آدمى را به عطي عقل بر ما سواى 
خويش برنرى بخشيد. 

شكر و ثنا معبود ابدى راكه رسولانى از ميان بهترين خلقش براى تصحيح عقايد؛ تقوبم 
ابمان و كشف حقابق بركزيد. 

و درود بىحد و تحيّت بىمنتها بر مصابيح عالم قدس و قناديل مشاهدٍ أنس؛ رواشح 
سماو بهاى كه نفحات لاهوتية شان مفاتبح شفاى روح عارفان است. 

آنانكه لوامع رتانى كحل ابصارشان است و لطابف غيبيه جانٍ كلامشان؛ سيّما خاتم المنزلة 
النبويّة؛ الحضرة المصطفوية و أهل بيته الذين أذهب الله عنهم الرجس و يطهّرهم تطهيرا. 

اما بعد : سالها بيش كه به اكيز تصحيح كتاب عين الحكمة مير قوام الدين رازى سركرم 
تحقيق و بؤزوهش بر روى شرح حالء انديشهها و مبانى حكيم ملا رجبعلى تبريزى بودم؛ توفيق 
أن را يافتم تا جند صباحى خوشهجين خرمن معارف فلسفة ابرانى و فلسفة تطبيقى» اثر 
كرانسنكك مستشرق نامدار فرانسوى؛ بروفسور هانرى كربن باشم و اين فرصتى بودكه مدّتها به 
دنبالش بودم. در اين فرخنده ايَام؛ هنكام مطالعة بخش مربوط به ميرداماد» عباراتى از كتاب 


بيشكفتار / 94 


توجّهم رابه خود جلب كرد : 
سيّد احمد علوى اصفهانى. يسر خالة ميرداماد, معلّم سوم و شاكرد او بود. او 
مسن به واماقى اسعاد يذيرفته كد و جتاتكه از يكى أن اجازات ميرداماد بر مىايد 
بيش از هر جيزى فرزند روحانى او باقى ماند. از ميان آثار او. من اينجا فقط به شرح 
مفصّل يكى از رسالههاى ميرداماد با عنوان تقويوالإيمان اشاره خواهم كردكه 
اميدوارم يكى از محقّقان جوان ويرايشى از آن را ارائه دهد. ' 
با انديشههاى ميرداماد مدّتها مأنوس بودمء اما تا آن زمان نظريات و مبانى فكرى مير 
سيّد احمد علوى تا حدودى برايم مجهول بود. با عبارات ياد شده.» دريافتم كه او بايد 
شخصيت علمى ارزندهاى داشته باشد؛ و اين عاملى شد براى مطالعة اندكك آثار منتشر شدة 
ميرسيّد احمد و مقاللات متعدّد و سخنرانيهاى بروفسور هانرى كربن بيرامون انديشهها و نظام 
فكرى او. 
با مطالعة اين آثار بتدريج به اهميّت معرّفى انديشههاى اين انديشمند بزركك اما كمنام 
جهان اسلام بى بردم. عزم را جزم نمودم نا على رغم قلت بضاعت خويش» با احياى معيار 
المعايير عقايد دينى؛ يعنى كتاب تقوبمالإبمان» اثركرانسنكك استاد اهل حقٌ و يقين» مقَوم علوم 
برهانى» صاحب معرفت ربّانى و معلّم حكمت يمانى» ميرداماد؛ و ويرايش مهمّترين شرح آن 
موسوم به كشف الحقائق» اثر ستركك حكيم الهى؛ مير سيّد احمد علوىكامى هر جند كو جكك 
در مسير رشد و بالندكى حكمت اسلامى و معرّفى هر جه بيشتر اين دو شخصيت ارزنده و 
برجستهاى كه متأسفانه در منابع تاريخ فلسفه يادى از آنها نمى شود بردارم؛ و در اين راه از 
حكيم على الاطلاق استمداد كردم : 
همّتم بدرقة راه كن اى طاير قدس كه دراز است ره منزل و من نوسفرم 
از اين ماجرا جند سال كذشت نا اينكه دوست دانشورم؛ جناب آقاى ناجى اصفهانى» 
نسخداى از تقوبم الإيمان وكشن الحقائق را در اختيارم كذارد وبا تأ كيد بر صعوبتكار بر روى 


اين دو متن» مرا به تصحيح و بازخوانى آنها ترغيب نمود. 


"١ فلفة ابرانى وا فلسفة تطبيقى؛ ص‎ .١ 


٠‏ / تقويم الإيمان 


اند يشمندان و محمّقان متون فلسفى بخوبى واقفندكه بازخوانى و ويرايش متون و آثار 
فلسفى بر جاى مانده از ميرداماد كارى است بس دشوار و ميدانى است كه فارسانى خاص را 
مى طلبد. شايد به همين خاطر باشد كه على رغم اهمّيت و جايكاه ويزهُ مير در نظام فلسفى 
اسلامى ورشد و شكوفايى آنء آثار او هنوز در قفسههاى كتابخانههاى نسخههاى خطى جاى 
داردء اما آثار تلامذه و انديشمندان متأخّر از او به زيور طبع آراسته شده و زينتبخشٍ 
كتابخانههاى محمّقان است و در دسترس همكان. ازاين رو بىدرنكك به سراع قرآن كريم 
رفتم نا براى ورود به اين ميدان استجازه كيرم : 
مباركتر شب و خرّمترين روز 20 بهاستقبالم آمد بخت بيروز 
دُهّل زنكو دو نوبت زن بشارت كه دوشم قدر بود» امروز نوروز 
على رغم كسالت مزاجى و اشتغالات بسيار» كار را آغازكردم؛ و نزديكك به يكك سال و 
نيم از بهترين اوقات خويش رابه بازخوانى» تصحيح و ويرايش اين دو ائر مصروف داشتم؛ و 
اكنون كه با وجود تمامى كاستيهاء اين بردهنشين شاهد هر جايى شده. بسيار خوشنودم : 
قولوا لإخواننا قوموا على طرب فما بعد هذا الوصل هجرانا 
خداوند رحمان رابه خاطر اين توفيق و موهبتى كه بدين كمينه ارزانى داشت شا كرم» و 
از تمامى بزركواران و عزيزانى كه در به فعليت رسيدن اين اثر سهيم بودهاند خاضعانه 
سباسكزارم : رياست محترم مركز نشر ميراث مكتوب» جناب آقاى ايرانى كه با نشر اين اثر 
موافقت كرده و به سرينجة تدبير خويش آن رابه نيكويى به جاب رسانيدند؛» حضرت 
حجةالاسلام سيّد جعفر ميردامادى و جناب أقاى ناجى اصفهانى كه برخى از نسخدهاى اساس 
رادر اختيارم كذاردند؛ سركار خانم مرضية مقدس زاده و آقايان سيّد حسين حسينى و محمود 
خانى كه حر وفجينى و صفحهآرايى به حُسن سليقه ايشان انجام كرفت. 
نكتة يايانى اينكه مصادر شمارى از اقوال در بررسيهاى اليه بدست نيامد كه اميدوارم 
به همراه ديككر كاستيهاى احتمالى» به خواست خداوند علام و با عنايات كريمانة خوانندكان 


انديشمند وكرام» در جابهاى بعدى جبران شود؛ بمنه وكرمه. 


شهريورماه سال ١7817‏ خورشيدى 
على اوجبى 


.١‏ مصنّف ( ميرمحمد باقرداماد ) سبج وس م أن مو اا مساج طخي دفي 
دور نمايى از اوضاع سياسىء اجتماعى و فرهنكى عصر مصئنف ش2غ«12 
شرح حال اجمالى مصئتف متقبا ا ب نوج امار ا ف مد امنا وو اا م جر 
شرح حال استاد به روايت شا كرد ل ا ل ل ا م 
استاد از ديد شا كرد 


2 نظام فلسفى (2 حكمت يمانى) با موتو ته لوصو ولاه و وتشماق اب اسوك ارتب د 1 حا و ا 
؟. آرا و انديشهها 0 


الف. حدوث دهرى 


١1‏ / تقويم الإيمان 


د. اجازهها و تقريظها اماو عاو متكي امام قاروا وت رن أهر بوأناع تمكوك و الولو إمكروز لخو ور ماكو الم واد الو ا ا أ 
شروح و حواشى تقوم الايمان كي تل ل ريد قي جا قل وااار ال ان قروراو لويف حر ا ا ا 
مباحث كتاب. برحجستكيها و جايكاء آن در ميان أثار ضف 
ميرداماد از زبان فيّاض لاهيجى و زلالى خواتسارى. ......... 0 


ب - قصيده زلالى خوانسارى 


؟. محشى ( ملا على نورى ) الومترا و و اتج ابنج سفيوفة توم كا تاوت ملاع نوما جاو 1 

'". شارح ( مير سيّد احمد علوى ) و اي 

ويذكيها و برجستكيهاى ميرسيّد احمد علوى ل ل رس 

فهرست نككاشتهها ا 

كشف الحقائق درياى معارف وكنجينة لطايف 1111111100 

معرّفى نسخدها و دستنوشتها سن اف فورظو و ا و ع ا 

الف. نسخهها و دستنوشتهاى تقويم الإ .يمان 10 

ب. نسخدها و دستنوشتهاى كشف الحقائق ا 

شيوة تصحيح و ويرايش ااا 121111110101000 

كلمة المحقّق ا ا ا 221111 

تصوير نسخههاى خطى ا اي ا 
تنخ تنه تند 

تقويم الإيمان 00010 اا 0 


فتن ع" وه وال هد عه مككإاك ها وا وك هه كه ىو ما ل حا بهد مه ايا عر تي ني ف 


8د مجه لاديف هل امك هل 8 فحيوي هد الود فته بوذ كه وه اه هد ول كه الو اه اه هد ره “ولعو و 


الرصد الأوّل و فيه تقويم أن فى الوجود من هو القيّوم م ا 1 ماس قفا 
فصل [أوَل ] كالمدخل, فيه تصحيحات كالمبادى لما النظر سالك سبيله ملعا ل 
تصحيح: فى تعريف العلم الأعلئ و موضوعه و مسائله سم الو 15 


ل : فى انقسام الموجود إلى الواجب و الممكن. و تعريف الذاتيّين م 17" 
536 : فى تتفسيم || مكن إلى الجوهر و العرض. و تعريفهما اس الوا 0 
00 : فى عدم كون الجوهر جنساً لمقولة الجوهر انرق سسسب تسو سس ارا نوم 
559016 : فى الانواع الجوهرية و المقولات العرضية 7 


تصحيح: فى اندراج جميع الحقائق الممكنة تحت المقوللات ع لا وبح ل 56 
تصحيح: فى المعانى الثلاثة للفظى القبول و الفعل مخ كاي معن 1 بعد او م 8 01 
تصحيح: فى أن علّة الفاقة إلى العلّة هو الجواز الذاتى لا الحدوث ا ا 
تصحيح: فى إبطال كون الحدوث علة لفاقة الممكن إلى العلة الم م ا 1 
تصحيح: فى العلة التى يفتاق الممكن إليه بالقصد الاوّل مسي بك بو 
شم الى قاف الخد يهنا لمحت الو ترد ااا 
تصحيح: فى أنَّ كلّ تجوهر و وجودٍ جائز الذات محفوفٌ بوجوبين ا ياف 
تصيعم: فى أن الوجوه والتشخص مغها وكانة ٠+.‏ : رم بص جتان سوسم ب ا 
تصحيح: فى المطالب الاصلية و الفرعية ماو اخ اموس سو الا مس ا 
تصحيح: في البرهان و أقسامه توح حك ا موطووع عا ووضض ج النمن وا مجاه ساو ستو 1 
تصحيح: فى شرائط برهائّى الم و الإنْ ان اك امو و ل 
سحن ار أر لل الذاهيى باغطاء العتوونى الوتر ,الاق مه النوهان علية ,زه 
سد ائر البرهان على ما انيف له م 
تصحيح: فى انقسام البرهان الإنّى إلى الإنّ المطلق و الدليل ا 0 
تصحيح: في ما ينعقد منه برهان اللمّ و الإنّ اي ا ا 
تصحيح: فى أصناف من يبرهن على وجود الواجب بط 1 
تمد ات تسو راط مره عليه باللكة الأناك رجو الراعي داك ام بك 118 
فصل ثان: فيه تقويمات براهين ما وجه الوكد زمم تحصيله تمت امامو ع ا ل 
تفريم: فى برهان الضرورة من اللاضرورة اا 


تقويم: فى برهان الأولوية لخ و سراد انا الافبلو ا لوال وم ل و 
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تقويم: فى برهان الجزء و الكل ااا 0 
تقويم: فى إثبات الواجب بالفرق بين الموجود المطلق و الممكن المطلق 01 الل 
تقويم: فى إثبات الواجب بالذات عن طريق فرض جملة الممكنات كممكن واحدٍ 4 
تفويم: فى إثبات الواجب بالذات بواسطة كون الجائزات سواسية و 0 
تقويم: فى إثبات الواجب بالذات بإيطال التسلسل ممتوي جا سوم ني راان معو م الم 
تقويم: فى جاعل الشىء و موجبه 00 1[ ذ[ذ[ [ [ [ ا 0 
تقويم: فى أنّ كل ذرّة من ذرّات العالم في حدّ ذاتها عالم يعلم به الصانع سم 
تفويم: فى برهان القوّة و الفعل ا ا 
تفويم: فى تقرير آخر لبرهان القوّة و الفعل 0 00 
تقويم: فى أن الهويّات الإمكانية إِنْما تجري مجرى الروابط لا غير ١‏ 
تقويم: فى لزوم استناد الممكن إلى جاعل وجوده عين ذاته و“ 0 0 100 
تقويم: فى برهان الشخصية 0 
تقويم: فى أَنَّ التشخّص لايتحصّل إلا من تلقاء الجاعل الواجب ا ا 
تقويم: فى برهان الوسط و الطرف 1[ [ز[ز[ [ [ ااا 
تقويم: فى برهان التضايف ااا 
تقويم: فى يرهان الحيثيات علق ااسلمط سنن ةاووا اموا دون نض سو و 
تقويم: فى برهان الأسدٌ و الأخصر 1 
تقويم: فى برهان الترتب 0001703157 0 0 0 ااا 00 
تصحيح: فى السبيل التطبيقى و عدم كونه برهاناً نه ساح ا سام ا الس 1 
تضحيع :"فى إتنات اسيعضالة الذون براهين البتحالة التسلسل 0 


تصحيح: فى عدم جريان براهين التسلسل التنازلى فى جانب المعلولات مام 1 
تصحيح: فى سبيل آخر لإثيات استحالة التسلسل م ا ا 1 
تقويم: فى أقسام الفيض الإللهى, السبب الح و وحدته؛ وكون الوسائط 0007 ييل 


تصحيح: فى عدم اختصاص براهين استحالة التسلسل بالجاعلات 0000000 شين 
لضعم :فى النبعبةالوجودية المسعيرة ف هراض البزهات نر 
تضحيع: فى إنظالا القول بترتي الترغير الترقك العلى فى الأموى الالامشتائية الاع” 
نقوين: فى 51 التكلن فى أ كفال سف الفقل إلى المركر بالف ذلك عم 


تكملة التقويمات فى أنّ الوجود و الكمال منحصر فى الواجب امس ا ا 


فصل رابع: فيه استيفاء ما بقى من التقويمات التقديسية 


فصل ثالث: فيه تقويمات تقديسية فى أن الواجب بالذات مهيّته ا 
تقويم: فى أَنَّ القِيّوم الواجب بالذات بسيط الحقيقة و أحديّ الذات ا 
تقويم: فى عدم كون حقيقة الوجوب بالذات طبيعةٌ مرسلة جنسياً أو نوعياً 


تقويم: فى أَنّ الواجب كما لايتصوّر له حدّ حقيقى لايتصوّر له حدٌ توسعى 


تصحيح: فى أَنَّ المفهوم الواحد لايكون إلا عنواناً لطبيعة 5100001100 


تصحيح: في أَنّه ما من معنى واحد لهويّات عديدة إلا و هناك طبيعة مشتركة .. 


تصحيح: فى لزوم تشابه المهيّات فى الجنس أو النوع, إذا كانت متوافقة .. 


تصحيح: فى امتناع استناد المعلول الواحد بعينه إلى علّتين متفاوتتين 5000 
قوفن اشاك اتونفيل الوابجب: بقاعذة ضرف الق.ه الارعطت بن لارسكود 200307 
فون فى إقناك مرحيف انر جع بر انيل بوهان غلك نار موسو ا 
قرت اق إناك رحد ل العامة التعالة اناد المتدرن م و 
قوق الى أن المرجدو اف وجرو اقزر ظلنة لاقو زه الح 0 
تر نش أذ الراعيه اكرة حسما ارجمهانا ارعرها رركا 170 


تقويم: فى تنرّه الواجب عن أن يدرك بحس . و تقدّسه عن الجهات 000 


تقويم: في أن الواجب ليس بجنس للجوهر و لا هو في مقولة الجوهر 525 
تقويم: فى أن لا وحدة و لا أحدية للجائزات. و أنّ اتحادها 0 21000 
تصحيح: في ضروب الوحدة و الهوهويّة و خواصها 9000 
تصحيح: في أن مطلق الوحدة و الكثرة من ثوانى المعقولات الفلسفية ل 
تصحيح: في أن تقابل الوحدة و الكثرة ليس جوهرياً بل يكون عرضياً 2 
تصحيح: فى الوحدات التي تأبى إلا أن يكون زوالها فى قوّة زوال موضوعها 
تصحيح: فى انقسام الوحدة إلى ما سلب الكثرة من لوازمها و ما هى من 000 


تصحيح: فى الفرق بين الوحدة العددية و ساير الوحدات 211111011111111 


تقويم: فى أنَّ وحدة الواجب بالذات لاتكون وحدةٌ عدديةً 0 
كو خض لقن وعد ة الواجبرالذات فن ستورسن الأداد ينف 570000 


تصحيح: فى التقابل و أقسامه الأربعة ا 530 
تصحيح: فى خواص التقابلات الأربعة و شرائطها ل 


500 07 0 7 7 


0002 07 5 7 3 


فصل خامس: فيه تصحيحات تجريدية و تقويمات تمجيدية 
تصحيح: فى تعريف العلم و تقسيمه إلى الحصولي و الحضوري 1000000 
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تصحيح: فى رد توهّم من قال برجوع التقابل مطلقاً إلى التضايف 50 
تصحيح: فى حل شبهة اندراج التقابل فى التضايف و بالعكس. و أشباهها .. 
تقزيت: فق استتالة دخيول الراحت بالذات فى ص التقائل توا لعفم ع ا 
قريم ةو :جز الراجن نالذاك :عن القند و اليد ا 
تقويم: في تنرٌه الواجب بالذات عن العوارض التى هى من باب الأضداد ... 
شويع انق :3نزه أل انيجي لذ دمن العزا راقن و 'الجدرعة 000 
تقويم: فى كيفية عروض الإضافة لذات الواجب بالذات ممق 1ض الحم اهو 
تفويم: فى كيفية عروض السلوب لذات الواجب بالذات ع ا ا ا 
تقويم: فى أَنَّ صفات الواجب بالذات عين ذاته 000 


تقويم: فى لوازم الصفات الكمالية للواجب بالذات اس او 
تقويم: فى تنزّه الواجب بالذات عن جميع ضروب الكثرة 252010 
تقويم: فى كيفية صدور الكثرات عن الواحد الحقٌّ البسيط 7 ظشظ5252 
تقو يماك ابتحالة انطباع الواجب بالذات و تمثله 12100 
تقويم: فى استحالة تقرّر صورة علمية فى الواجب بالذات 200 


تقويم: فى برهان آخر على استحالة تمثّل الواجب بالذات 0068 070ظ2ظ25 


تقويم: فى البرهان على تقدّم الواجب بالذات على ما سواه 2000 
تقويم حدسى: في أن الواجب قبل الموجودات قبليةٌ سرمدية 500 
تقويم: فى كون الحدوث الدهري و الذاتى من لوازم مهية عا ا م 
قوم فى بزهاك أشرسلن كرك الحدوك من لوازم ذات الجائزات وو 
محاققة و تقويم: فى حل شبهة عدم جواز تقدّم الواجب بالذات 52 
تشكك و تثبيت: فى حل شبهة تبدّل تقدّم الواجب سرمداً يي 


تقويم: فى علو الواجب بالذات عن الدهر و الدهريات 0 
توصية: فى النهى عن الإكثار فى المخاطية و المخالطة مع أصحاب الجدل 


505 07 5 


وما مد ما 6م 


6.6.6 م6 06م 


فهرست مطالب / /ا١‏ 


تصحيح: فى مقسم التقسيم إلى التصوّر و التصديقء و بيان حقيقتهما و تباينهما .. فسن 


تصحيح: فى أن لا علم بالذات إلا بالكُنه و لا معلوم على الحقيقة إلا الكّنه م 
تصحيح: فى أن لا علم بالذات إلا العلم الحضوري سد لعن 3 سق ف ف ورم امو نو كه 
تصحيح: فى كون انّحاد وجود الجوهر المفارق لذاته هو بعينه معقوليته م يعاسم 


تصحيح: فى ترتب الادراكات فى التجريد اا ا و ا م 
تصحيح: فى اتحاد العقل و العاقل و المعقول سنو ال ا ا د 
تصحيح: فيكون الشىء عقل نفسه و معقول نفسه عسي انا أ مطامط وو اط وا ل 5517 


تقويم: فى أنّ الواجب عقل ذاته و معقولها و عاقلها لاعس 
تقويم: فى إثبات عينية علم الواجب و ذاته عد قا رسفم الع اع او حم 00 
تقويم: فى برهان آخر على عينية علم الواجب و ذاته ا و عم 
وهم و تقويم: فى دفع شبهة أن العالمية و المعلومية اعتباران متغايران اهعم 


تصحيح: فى إثبات أن العلم بالعلّة التامّة علم بمعلوله ل الاسم 
تصحيح: فى انقسام العلم إلى الفعلى و الإنفعالى و غيرهماء و تعريفهما وو 
تصحيح: فى نقد رأي الشيخ الرئيس فى انقسام العلوم الفعلية و الإنفعالية فعسم 


تقويم استذكاري: في وجوب كون عقلٍ كل عقل لذاته ا نس وج م جاع وتم واف 
شري :لفن غلم الزاسيع يجا غفا اذا و كزئة علدا تنا كرف السام 31 
تقويم: فى إثبات علم الواجب بما عداه عن طريق إثبات كون المجعولات دو 
تقويم: فى برهان آخر على علم الواجب بما عداه وكونه علماً تام عطقم 
تقويم: فى علم الواجب بجميع الأشياء علماً حضورياً شروقياً 1 


تقويم: في أَنَّ الواجب حكيم و بكلّ شىء عليم ده 
تقويم: فى إبطال كون علم الواجب بالأشياء من الأشياء لا ا م 317 
تقويم: فى إبطال كون علم الواجب بالأشياء علماً حصولياً انطباعياً الاضسم 
ظنّ و تقويم: فى إبطال لزوم كون الواجب فاعلاً و قابلاً 0 


حسبان و تقويم: فى إثبات ما يلزم و ما لايلزم من تقرّر الصور شن 
تحكمة: فى بيان طريق الشيخ فى إثبات علم الواجب بالأشياء ا يام 


تقويم: فى إثبات امتناع كون علم الواجب بالأشياء بواسطة الصور المرتسمة...... ١18‏ 
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تقويم: فى إبطال كون علم الواجب بالأشياء عن طريق الصور الأفلاطونية -500000 
تقويم: فى بيان الحنٌّ فى مسألة علم الواجب بما عداه و ملاك العلم اسم 
تقويم: فى إثبات عدم اعتبار الوجود الفعلى لمعلومات الواجب او و نام 
تصحيح: فى العلم اللإجمالى و التفصيلى اا 
تصحيح: فى كيفية اتكشاف الصور العلمية المتعددة للتفون المشرية لالس 
تقويم ختامي: في علمه تعالى بجميع الأشياء, و أَنّه عين ذاته يه 
بن ينا كن 

كشف الحقائق الل رار جد 1 تام تاماه تواام سمج موسو واولا راد م الم 
مقدمة الشارح الو بن بن عد ل ساون و و انق بج ما جا وا ماد بم وو شري ل 
فصل اول © لطا بج او املاس بطي اواج جه و وي ال اقل اطاط يخ كوم او لاوخ ا 
فصل تان 00 ا 
فصل ثالث ا ا ا 1ٍ1ٍ0000101 ا 
فصل رابع او قس ا اوماطيي سنعاوو ناموط اط ع ع وخ ولاو بالج ف جم منج فووا مور 0 18 
فصل خامس انك حن وتحاق لطا واه اسم القن مطاودة كوي ولس ادك سمه ال 1011 
نمايهها نواه تحاف اد جا قيلي لالاجج حا مامطاكيج لااحسا ااناة ة سمكواوة ترسكو جم كدو لكلا 
١.آيات‏ ا ل فلي اوه مب ا سي نا 
؟. احاديث م ‏ االتن ب وقوه اوس كايا لقا ار ا 4 لحا امعو مي الا 
". اشعار ام ماج خسار الب )جد شك اح قدو طقس ةداق و سح جح حي وساي ع 
*. كسان وكروهها ا 0010102021 اا 
6. كتابها ا ا 0011 اا 
#. اصطلاحات و تعبيرات 0 010000 1[1[1[1[1[ |[ [|[ز[ز[ز1ز1 ا( 
/. وارّهنامه ا 2 1412[ 1[ |[ [ز[ ‏ ا 


مقدّمة مصحح 


در اين مقدّمه سعى بر آن داريم تا در قالب سه بخش مستقل بيرامون شرح حال. 
شخصيت علمى و آثار مصتّف ( ميرداماد )» محشى ( ملا على نورى ) و شارح ( مير سيّد 
احمد علوى ) سخن كفته و در انتها با توصيف و معرّفى نسخدها و روش تصحيح. أن را 


به يايان ببريم 


أ. مصنف ( مير محمّد باقر داماد ) 


دورنمايى از اوضاع سياسىء اجتماعى و فرهنكى عصر مصّف 

در طول تاريخ بشرء هماره به جوامعى بر مى خوريم كه از فرهنك و تمدن غنىٌّ 
برخوردار بوده ودر ملل واقوام معاصر خويش تأثير كذاردهاند؛ فرهنك و تمدن ايران از 
ان جمله است. 

فرهدك و تمدن ايرانى از ييش از ظهور اسلام تاكنون كرجه يبوسته در فراز و نشيب 
بوده. اما از معدود فرهنكهاى بويا و ييشروبى است كه در بستر تاريخ شاخص بوده و 
داراى يبيشينهاى بس درخشان است. 

از جمله دورههاى اوج فرهنك و تمدّن ايرانى؛ عهد ساسانى است. در طئ جهار قرن 
( 77م -01ء م ) سلطنت شكوهمند سى و ينج يادشاه ساسانى (- أكاسره' ) تمدن 
ايرانى از جنان عظمت و اقتدار» و فرهنكى آن از جنان غنايى برخوردار بود كه تمدنهاى 
قدرتمند معاصر جون تمدن روم (> اميراتورى بيزانس ) عل ىرغم لشكركشيها و حملات 
متعدد به سرزمين يهناور ايران» ره به جايى نبردند. 

در اين دوران طلايى» نظام حكومتى ايران در رديف تمدنهاى بيشرفتة كهن مصرء 
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أشور و بابل بود واز جهاتى بر أنها برتريهابى نيز داشت. اما به عأت دركيريها و منازعات 
و جنكهاى بى دريى با اميراتورى روم بويزه بر روى مسئلة ارمنستان, اقتدار آن به سسثى 
كراييد و زمينهاى شد براى تسلط تازيان. 

با طلوع خورشيد اسلام. شكوه و اقتدار حكومت ايرانى تح تّالشعاع قرار ككرفت. با 
حملة تازيان مسلمان از ناحية جنوبىء. نظام قدرتمند و متحد ساسانى فرو ريخت و 
يكبارجكى سرزمين يهناور ايران از هم كسيخت. 

از زمان استقرار حكومت دينى / سياسى اعراب» نزديك به 8 قرن كذشت تا بار 
ديكر ايرانيان» نظام سياسى را يكل به دست كرفتند و بار ديككر كستره و قلمروى 
سلطنت ساسانيان تحت سيطرة دولتمردان ايرانى افتاد و تمدّن ايران» عظمت و قدرت و 
واخلات ملى خوورا يازيافت: با اين تقاوت كه اين بار حكمرانان ابرائى ايك يشتوانة 
دينى / اعتقادى قوى و غنئ برخوردار بودند. 

در طئّ اين مدت طولانى كرجه آميختكى فرهنك دينى اسلامى با فرهنك ايرانى» 
رهاوردهاى ميمون و مباركى را به همراه داشت؛ اما از حيث حكومت سياسىء امنيت. 
يكيارجكى ملى و ... ايران هماره در اضطراب بود و قتل» خونريزى» آشوب. بلوا و نظام 
ملوى الطوايفى غلبه داشت. جه هنوز مدّذت زيادى از عمر حكومت اسلامى نكذشته 
بود كه ميان حكمرانان مسلمان اختلاف افتاد» و اين شروع و سرآغازى بود براى جند 
دستكيها وبه وجود آمدن حكومتهاى منطقهاى و نظام ملوى الطوايفى. زيرا: 

.١‏ عدّهاى با رواج نحلههاى فكرى و شبهات اعتقادى. 

". كروهى به رهبرى ابومسلم خراسانى با دامن زدن به آتش نفاق و اختلافات 
حاكماك. 

*. برخى جون برمكيان با نفوذ در دستككاه حكومتى و با دانش وكاردانى و تسخير 
مناصب دولتى. 

؟. و بعضى نيز همانند: صفاريان» سامانيان» آل بويه و آل زيار با حركتهاى نظامى 
استقلال طلبانه» سعى در متزلزل ساختن حكومت نوبنياد اسلامى داشتند. 

در اواسط قرن جهارم هجرىء كرجه ايرانيان بار ديكر بتدريج سرنوشت جامعة 
خويش را به دست كرفتند و از سيطره حكام عرب رها شدندء اما اين يبروزى وكاميابى 


مقدّمة مصحّح / 7١‏ 


دوامى نداشت. ديرى نياييد كه اين بار از ناحيهُ شمال شرقى مورد هجوم بيكانكان قرار 
واسارت,ء غارتكرى و ... فرهنك و تمدن ايرانى را به ويرانى كشاندند. 

ظهور سلسلهً صفويه كه با سلطنت شاه اسماعيل اوَّل به سال /901 هق آغاز شد وبا 
شكست آخرين يادشاه صفوى شاه سلطان حسين -از افغانيان در سال ١١70‏ هق يايان 
يافت» يكى ديكر از نقاط عطف تاريخ ايران زمين است. ادوارد براون در اين رابطه جنين 


ظهور سلسلةٌ صفويه در ايران» نه تنها براى اين كشور و همسايكان او بلكه براى اروبا 
نيز واقعة تاريخى مهمّى به شمار مىرود. ظهور صفويه علاوه برآنكه موجب استقرار 
مليت ايران و برقرارى شاهنشاهى اين كشور كشت» سبب شد كه اين مملكت در مجمع 
ملل وارد شود و منشأ روابط سياسى كّردد كه هنوز هم تا درجة مهمّى يايدار است. غلية 
عرب در اواسط قرن هفتم ميلادى» سلطنت ساسانيان را برانداخت و تا نيمة قرن هفتم 
هجرى كه خلافت عربى به دست لشكر مغول نابود شدء اين كشور را ولايتى از ولايات 
له اتيت 

درست است كه بيبش و يس از اين واقعه سلسلههاى مستقل يا نيمه مستقل در ايران 
بادشاهى داشتهاند» ولى آنها نيز اكثر از نثاد ترك يا تاتار بودهاند» جون غزنويان و 
سلجوقيان و خوارزمشاهيان و خاندان جنكيز و تيمور؛ و اكر سلسلة ايرانىالاصلى مانند 
آل بويه وجود داشته استء» فقط بر قسمتى از كشور قديم ايران فرمانروايى داشتهاند. 

صفويه خاندانى بودند كه ايران را بار ديككر ملتى قائم به ذات» متّحدء توانا و 


از جمله ويؤكيهاى بارزى كه در دوران سلطنت 778 سالة سلسله صفويه بالاخصض در 
دورة شاه عباس اول -معاصر با ميرداماد به جشم مى خورد. مى توان به موارد ذيل اشاره 


كر 
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.١‏ امنيت,. اقتدار و وحدت ملى: همان كونه كه كذشت يس از شكست ساسانيان 
توسّط تازيان مسلمان, ايران جزئى از قلمروى حكومت نوبنياد اسلامى كرديد؛ ويس از 
آنء هر از كاهى بخشى از مناطق جغرافيايى ايران به دست حاكمان ايرانى افتاد. 

بعد از آن» دور جي ركى تركمانان سلجوقى و هنكامة ايلغار مغول و تاتار فراز آمد تا 
كردند آنجه تازى نكرد و بردند آنجه غز و كيماك و قراختاى و قفجاق نبرد! بس از آنها 
فرماندهان براكندة بدفرجام و سبس جبّار خون آشام جغتايى» سر زمين ايران را در زير سمٌ 
اسبان خود كوفتند و آن كاه فرزندان آن ستمكار به بادافراه بدكاريهاى يدر كرفتار شده؛ 
به جان هم افتادند و دورديى نواز كير ودار و ستيزه و يبكار يديد آوردند و تركمانان 
سبيد كوسيند و سيه كوسيند نيز در اين ترك جوشيها با آنان يار شدند تا سرانجام شاه 
اسماعيل صفوى به دستيارى سرخ كلاهان اين سد سديد را شكست و حكومت ايران را به 
دست بادشاهانى از أعقاب خود داد كه هر كه و هرجه بودند از درون ايران برمى خاستند و 


6ه 000 ١‏ 
بر همة سرزمين تاريخى ايران فرمانروايى داشتند. 


البنّه آغاز سلسله صفوى طبيعتاً همراه با ناامنى و آشوب ياغيان و سركشان بود. اما 
بتدريج كه با قلع و قمع حكومتهاى منطقهاى» نظام صفوى استقرار يافت» امنيت و 
وحدت و يكبارجكى ملى بر سرزمين يهناور ايران حكمفرما شد. 

عامل و رمز اساسى اين كاميابى نيز -افزون بر لياقت وكاردانى شاهان صفوى -جيزى 
جز اعتقادات و باورهاى شيعى نزديكانشان و عامَة مردم نبود. جه آنها تمامى دركيريها و 
جنكهايى راكه در جهت استقرار حكومت صفوى به وقوع مىييوست, جهاد در راه خدا 
و حضوردر آن را نوعى فريضة دينى تلقى مىكردند. 

؟. حاكميت دينى شيعى: فرهنك غنين ايرانى: در طول حيات يُربار خود. عموماً 
آميختة با نوعى از باورهاى دينى بوده است: در عهد ساسانى در قالب آئين زردشت؛ و 
يس از غلب مسلمانان» اسلام با صبغة سنى و در عصر صفوى, اسلام شيعى. حاكميت 
دينى شيعى به عنوان يشتوانهاى بسيار قدرتمند جه در تكوين سلسله صفوى و جه در 
بقاى أن نقش داشت. 


١‏ تارريح ادسات در ابران؛ ج 6/١‏ ص عع 
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زمامدارانت صفوى خود شيعى بودند و تشيّع را به عنوان دين رسمى اعلام كرده و در 
شيعه كرايى و تسئّن زدايى شيوهُ افراطى را در بيش كرفتند؛ تا جايى كه اقليت ستّى هماره 
آرزوى آن را داشتند كه دولت عثمانى بر ايران تفوّق يابد و آنها را از قيد تعصّبات شيعى 
زمامداران صفوى برهاند. بسيارى از علماى عامه نيز از ترس جان خويش به كشورهاى 
ديكر بخصوص به سرزمين هند كه به دارالامان شُهره بود و آزادى عقيده بر آن 
حكمفرماء مهاجرت كردند. 

دولت عثمانى نيز از بدو ييدايش. همين رفتار رابا مسلمانان شيعى مسلى داشت. از 
اين رو دركيريهاى بسيارى ميان دولت عثمانى و حكومت مقتدر صفوى به وقوع ييوست 
كه آثار سوء آن بيش از رهاوردهاى مثبتش بود. جه به واسطة اين جتككها وحدت 
كشورهاى اسلامى خدشهدار شد و دولت عثمانى به جاى اينكه توجه خويش را به 
سمت كشورهاى ارويايى معطوف دارد» بخش معظمى از نيروهاى نظامى خويش را در 
مرزايران به حالت آمادهباش نككه داشت. 

از سويى نزاع اين دوكه مقارن با رنسانس وتحوّل عظيم در فرهنكق و تمدن غربى و 
رشد و شكوفايى آن بود باعث شد كه جامعة مقتدر و مستعد ايرانى از اين تحوّلات 
بى بهره باشد. و بتدريج فاصلة ميان جامعة ايرانى و جوامع ارويايى فزونى يابد. 

. جايكاه عالمان دين: آنكونه كه در منابع تاريخى آمده است. نياكان شاه اسماعيل - 
مؤسس سلسلة صفويه ‏ خود از مشايخ و بزركان صوفيه بودند و نسبت أنها به شيخ 
جلي لالقدر. صفى الدين اردبيلى؛ از عرفاى ينام جهان اسلام مىرسيد. عالم آراى عبّاسى 
فريك مشويه را نه دامر الثالاء فوته وال اتن نا رك سرف اؤرازة ترا رن درةربة 
ادبيات ' آنان را از أخلافٍ امام موسى كاظم(ع) شمردهاند. در حبيبالسير" ييرامون سلسلة 
نسب شاهان صفوى جنين آمده است: 


نسبت اشرف شاه دين بناه» به ينج واسطه به حضرت ولآيت منقبت» امامت مرتبت» 
واقف اسرار ازلى» شيخ صفي الحقٌ و الحقيقة و الدين» أبى الفتح اسحاق الاردبيلى 35 
قدس الله سرّه العزيز مىرسد و نسب آن حضرت به امام هفتم » هادى أعالى واعاظم. 
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موسى الكاظم. ملحق مىشود. برين موجب كه ابوالمظفر» شاه اسماعيل بن سلطان حيدر 
بن سلطان جنيد بن شيخ ابراهيم بن خواجه على بن شيخ صدرالدين موسى بن قدوة اولياء 
آفاق. شيخ صفىّالدين اسحاق بن شيخ امي نالدين جبرئيل بن شيخ صالح بن قطبالدين بن 
صلاحالدين رشيد بن محمّد الحافظ لكلام الله بن عوض الخواص بن الخواض بن فيروز 
شاه زرّين كلاه بن محمّد بن شر فشاه بن محمّد بن حسين بن محمّد بن ابراهيم بن جعفر بن 
محمّد بن اسماعيل بن محمّد بن احمد الأعرابى بن أبو محمّد القاسم بن أبىالقاسم حمزة بن 
امام الهمام موسى الكاظم عليه السلام -. 


بدين ترتيب» طبيعى بود كه حاكمان صفوى., به بيروى از نياكان خويش. علاقه و 
ارادت خاصى به عالمان و مبلّغان وكسترش انديشههاى دينى داشته باشند. افزون بر آن» 
اينكه در متون و منابع دينى» علما و فقها به عنوان مرجع و ملجأ جامعة اسلامى» و نايب 
أمام در عصر غيبت به شمار امدهاند. 

در اسناد تاريخى آمده است كه شاه تهماسب صفوى.ء در ضمن يكى از نككاشتههاى 
خود جنين تصريح كرده است: 


لايح و واضح است كه مخالفت حكم مجتهدين كه حافظان شرع سيّدالمرسليناند با 
شرك در يكك درجه است. بس هر كه مخالفت خاتمالمجتهدين» وارث علوم 
سيّد المرسلين» نائب الائمّة المعصومين ... كند و در مقام متابعت نباشد» بى شائبه ملعون و 
مردود؛ و در اين آستان ملك آشيان نطروو اسشيت: ١‏ 


و باز نقل است كه آن كاه كه محقق كركى در سفر قزوين به حضور شاه تهماسب 
رسيد؛ شاه در خطاب به اوكفت: تواز من به يادشاهى سزاوارترى. زيرا تو نايب امامى و 
من از عاملان توء و در اجراى امر و نهى تو آمادهام." 

عواملى ازاين دست,. باعث شد تا عالمان دينى در نزد شاهان صفوى مقام و منزلتى 
خاص يافته و بتدريج به دربار ايشان راه يابند و در نتيجه يس از قرنها دوباره ميان دين و 


سياست بيوندى مستحكم و مبارك ايجاد شود. 


١‏ روضات الجنات. ج 3 ص ع 3 منبع بيشين.» ص ا 
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در عصر صفوى. علماى بسيارى مى زيستند كه نقش بزركى در احيا و نشر وكسترش 
معارف دينى داشته و كاه نيز به دربار راه يافته و از مقرّبان شاه شدندء از جمله: محقق 
كركى؛ فخرالدين سمّاكى. شيخ بهاءالدين عاملى؛ غياثالدين منصور دشتكىء. 
صدرالدين شيرازى» سيّد حسين جبل عاملى قزوينى؛. مقدّس اردبيلىء آقاحسين 
خوانسارى. ... و أفضل المتقدّمين و المتأخّرين؛ معلم ثالث؛ ميرداماد. مير با سياست و 
كاردانى و با جاذبيت معنوى خويش در قلب شاه عبّاس اول نفوذ كرد و بيوسته به طور 
مستقيم و غير مستقيم در تصميم كيريهاى حكومتى تأثير كذارد. نفوذ او به حدّى بود كه 
شاه در اكثر مسائل مملكتى از محضرش استفتا وكسب اجازه مىكرد. بعدها در بخش 
آثار مير به برخى از مكاتباتى كه ميان او و شاه عبّاس مبادله شده. اشاره خواهيم كرد. 

؟. كرايش عام به فراكيرى علوم دينى و در آمدن به كسوت عالم دينى: شاهان صفوى 
عموماً با فقها و مجتهدان معاصر خويش به كونهاى متفاوت با ديككر اقشار برخورد 
مىكردند: بشدت به آنها احترام مىكذاشتند, به ديدنشان مى رفتند» كاه در سفر ملازم 
خود مىساختند, براى آنها مقرّرى تعيين مىكردند؛ اسباب معاش آنها را فراهم 
مى أوردند؛ در اجراى بسيارى از احكام همجون حدود و اخذ ماليات و ... آنها را 
مبيسوطاليد مىكذاشتند, اكرامشان مىكردند, در برابرشان رفتارى متواضعانه داشتند و 
آنها را نايب امام معصوم مى دانستند. 

آن كونه كه در منابع تاريخى آمده استء از ميان سلاطين صفوى. شاه عبّاس در اين 
كونه رفتار سرآمد بود. نقل است كه: 


دربارة شيخ لطفالله بن عبدالكريم عاملى كه بتازكى از جبل لبنان فرا رسيده بود 
احترامها ملحوظ داشتء و براى بيشنمازى او و به نام وى مسجد مشهور اصفهان را بنا كرد 
و مقرّرى و راتبة خا در نظر كرفت ١‏ 
اين كونه رفتارها كه يا در منظر توده مردم انجام مىكرفت ويا به نحوى همكان از آن 
مطلع مى شدند باعث شده بود كه بسيارى بدواً با انكيزههاى مادّى به فراكيرى علوم 
دينى راغب و شايق شوند. 


.١794 ١78 صص‎ 2/١ تاريخ ادربيات ابران. ج‎ .١ 
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0. ركود دانشهاى عقلى: اقبال شاهان صفوى به نشر و كسترش معارف دينى. باعث 
شد تا بسيارى از آنان كه توان نككارش داشتند. دست به قلم برده و به تأليف و ترجمه 
بردازند؛ برخى نيز به فرمان شاه وقت بيرامون موضوعى خاص قالم زدند ويا متون 
خاصى را ترجمه كردند. 

آنجه كه در اين دوره كاملاً مشهود است غلب علوم نقلى و ركود دانشهاى عقلى 
است. جه كرايش شاهان صفوى به سوى تاربخ اسلام. روايات مأثوره. مسائل فقهى. هنر 
وادبيات بود. از اين رو بيشتر آثار بر جاى مانده از اين دوره بيرامون تاريخ معصومان(ع), 
كرداورى روايات اهل بيت(ع) ‏ همجون دائرةالمعارف روايى بحارالانوار اثر ماندكار 
علامه مجلسى مسائل فقهى, تفسير و علوم قرآنى؛ ادعيه. شرح دواوين - بويزه در عهد 
شاهانى جون شاه عبّاس كه خود قريحة شاعرى داشتند هنر بويزه نقاشى و ... بود. 

در اين دوره؛ اخباريكرى و حكمت ستيزى رواج داشت. حكمثٌ مساوق با كفر و 
حكيم در حكم زنديق بود. دانشهاى عقلى در اين برهه؛ دوران فترت را مىكذراندند. 
خكناف نرحافئ وانده ان ووز مشي يانه تكن رسيدحة اجون ملاطدزاء شب ارق 
تبعيد شدند ويا به ناجار به سوى سرزمينهاى مجاور جون ديار عثمانى و هند مهاجرت 
كردند: 

اكثر آثار تأليف شده در اين دوره؛ به زبان عربى و شرح و حاشية متون دورهدهاى 
بيشين وشرح بر شرحها و حاشية بر حاشيدها بود و هيج نوآورى و ابتكارى در أنها ديده 
نمىوشد. مكر آثار معدود فرهيختكانى همجون ميرداماد ياي هكذار حكمت يمانى -و 
اقرف بوبتةاش حمةرالقدالوية شرارق وم كن حكوت فال كه افروة جر 
دانشهاى عقلى بر علوم نقلى نيز تسلط داشتند و با هضم انديشههاى بيشينيان تدوين و 
امن نظام فلسفى دينى جديدى را در سر مىيروراندند و خوشبختانه درا رأه 
كامياب نيز بودند. شاهد آن اينكه انديشههاى اين دو انديشمند بزرك و حكيم متأله يبس 
ال و اه يس د م ا ا 
حكمت رااز ميوههاى خود بهرهمند مى سازد: « كَلِمَدَ طبه كَشجَرَةِ طَيبَة طَيبّةَ أضْلّهَا نابت 
فَرْعُهَا فى السَمَاءِ توق أكلَهًا كل حِيْن بِإِذْنٍ رَينَا يها .١©‏ 
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در عهد صفوى دو حوزهُ اصلى فلسفى / كلامى با شيوههاى كاملاً متفاوت وجود 
داشت : 

اأعكورة شيراق «جريان ولسفى شيراق امكل مغبره ورين حوة لول الديق وان 
(م408ه) از اواخر قرن نهم هجرى آغاز شد. و آثار آن از طريق كتابهاى او و شاكردانى 
كه تربيت كرده بود تا مذّتها باقى بود. 

مير صدرالدين محمّد دشتكى ( م 407 ه) و سيس فرزند او مير غياثالدين منصور 
دشتكى (م 958 ه) از ديكر شاخصهاى جريان فلسفى شيراز بودند. اين دو بيشتر مذاق 
فلسفى داشتند تا كلامى. در اين ميان» نقش مير غيا ثالدين بسيار برجستهتر بود. وى از 
فحول و نوابغ حكماى اسلام و به عنوان عقل حادىعشر واستاد البشر به شمار مى آمد. 
جه در همان اوان نوجوانى در سنّ ؟١‏ سالكى ‏ داعية مجادله و مناظرةٌ با دوانى را 
داشت. و در بيست سالكى از تحصيل دانشهاى معمول عصر خويش فراغت يافت» و در 
سال ع"917 هق به مقام صدارت عظمايى شاه تهماسب صفوى رسيد. وى آثار كونه كون و 
متعدّدى از خود بر جاى كذاشت. و در متون فلسفى / كلامى خويش آراى دوانى را 
بسْدّت مورد حمله و انتقاد قرار داد. 

در نقطهُ اوج اين جريان» صدرالمتألهين شيرازى قرار داشت كه با نزديك ساختن 
انديشههاى كلامى و فلسفى و در آميختن أنها با شرع و عرفان» طرفه معجونى جون 
حكمت متعاليه را ساخت كه امروزه به عنوان ارزشمندترين نظامهاى فلسفى شيعى 
شناخته شده است. 

؟. حوزة اصفهان: جريان فلسفى اصفهان از عهد شاه عبّاس صفوى ودر اثر تلاشهاى 
ميرداماد آغاز و توسّط شاكردان او بويزه سيّد احمد علوى تداوم يافت. در بخشهاى 
بعدى با تبيين نظام فلسفى و آراى ميرداماد و مير سيّد احمد علوى به برخى از ويزكيهاى 
اين جريان مهم فلسفى اشاره خواهيم كرد. 


.١‏ «كويندكه محفق كركى حسب الامر رؤيابى حضرت اميرالمؤمنين(ع) دختر خود را به عمد ازدواج 


-.يو>» 


/ تقويم الإيمان 


دخترزاده محقق ثانى ( على بن عبدالعالى كركى )؛ ملقب به: استادالبشر ', برها نالدين ' 
شمس الدين؛ سيّدالافاضل" المعلم الثالث) مؤْسّس الحكمة اليمانية؛ ... و متخلّص به 
اشراق؛ به سال 917١‏ هق ؟ و به روايتى 429 ه ق* در خانوادهاى ازاهل علم, دين و تقوا 
ديده به جهان كشود. 

اواز استعداد فوقالعادهاى برخوردار بود و حافظهاى قوى داشت,” واز آنجا كه در 
خانوادهاى ازاهل علم نيز به دنيا آمده بود. توانست از شرايط دشوار أموزشى كه بر آن 
دوران حاكم بود بخوبى بهره برد و بتدريج در زمرة اساطين حكما و انديشمندان بزرق 
عصر خويش و از نوادر و نوابغ جهان اسلام قرار كيرد. 

در مرحلة نخستء آموزشهاى كلاسيك رااز مشهد آغاز كرد. ويس ازككذراندن 
دروس مقدّماتى ( صرف. نحوء معانى بيان» لغت و ... ) به فراكيرى علوم قرآنى» فقه. 
اصول. حكمت. رياضيات» ددو اسن باروانات امتتعال وروئدة وبرسى ار آثار حونتن:ا 
دراين دوره نككاشت. 


َُ 
شمس الدين محمّد در آورده كه به فرموده آن حضرت فرزندى ازاو ظاهر خواهد شد كه وارث علوم انبيا و 
أوسا غواهد كرود الكن'يمد ا رجتدى رين ار انه فررتدق برجوه آيق أن وككن وفاتباقت:ومحتو از 
بى نتيجه كى ظاهرى آن رؤياى رحمانى در حيرت بود تا بار دويم بازدر خواب آن حضرت فرمود كه همانا 
مراد ما دختر ديككرت بوده نه اين دختر متوقا. اينى آن امرٍ جهانْ مطاع را امتثال كرده و دختر ديكرش را به 
عقد شمس الدين در آورد و بعد از جندى همين ميرداماد بوجود آمد و به مدارج عالية علميه ارقا بافت و 
مصداق آن رؤياى رحمانى كرديد. اينكه در السنه بعضى داير و در قاموس الاعلام نيز خود محمّدباقر را داماد 
شاه عباس ماضى دانسته و اين لقب مشهورى داماد و ميرداماد را نيز مستند بدان داشته: همانا ناشى از قلّت 


.18 طبفات أعلام الشيعة؛ ج 0 ص /اء. 1. خلاصة الأشعار. ص‎ .١ 
طبقات أعلام الشيعة؛ ج 4 ص /اع.‎ .* .1١7 شرح المنظومة ( حكمت )., ص‎ .5 


نخبة المقال فى أسماء الرججال. ص 48. 

ع اسكندر بيك منشى در عالم آراى عبّاسى ( ج1. ص 18# ) بيرامون حافظة مير جنين مى نويسد: « حافظة مير 
به مرتبهاى است كه از اوّل حال در مبادى نشو و نما هر نقد عيارى كه به خازن طبيعت سبرده؛ در حفظ آن 
شرط امانت به جاى آورده؛ فلسى از آن از خازنٍ طبيعتٍ وقاد فلفهُ دوران فوت نشده. » 
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در طئ دوران تحصيل خويش از محضر علماى بزركى كسب فيض كرد واز برخى از 
آنها اجازة روايت كرفت. از جملة اساتيد و مشايخ اجازه وى مىتوان به اين شخصيتها 
اشاره كرد: سيّد ابوالحسن موسوى عاملى», سيّد حسين حسينى كركى عاملى. سيّد 
نورالدين حسينى موسوى عاملى جبعى ( از تلامذهة شهيد ثانى )» سيّد على موسوى 
عاملى. شيخ عبد العالى بن على بن العالى كركى ' ( دايى ميرداماد )؛ شيخ عبد علئ خادم 
جابلقى. شيخ عرّالدين حسين بن عبدالصمد' ( يدر شيخ بهايى )» فخرالدين محمّد 
سمّاكى ( محمّد فخرى ). ' 


.١‏ صوت اجازه شيخ عبدالعالى به ميرداماد: « بسم اللّه الرحمن الرحيم الحمد للّه كما هو أهله و مستحقه؛ و 
الصلاة و السلام على خير خلقه محمّد و عترته الطاهرين. 

و بعد: فإنَ الولد الأعرّ الحسيب النسيب. سلالة السادات الأطهار. جامع الفضائل و الكمالات. صاحب 
الفهم الثاقب: و الحدس الصائبء السيّد محمّد باقر ولد المرحوم المبرور المغفور السيّد محمّد الأسترآبادي 
قد اطلعت على حاله و أنّه مع حدائة سنّه قد اطلع على كثير من المباحث؛ وله فيها تحقيقات حسنة؛ و 
تصرّفات قويّة: و إنى أجزته أن بنقل ما وصل إليه وظهر لديه أنّه من أقوالي و أن يعمل به و أن يروي مصئّفات 
والدي المرحوم المغفور على بن عبدالعالي و أن يروي جميع ما لى روايةٌ عن مشايخي الأعلام مراعياً لي و له 
طاريق اللحفاظ دراط على محافظة الشرائط بين أهل العلم: و كتب عبدالعالى بن على بن عبدالعالي ادا 
متصلبا سلما والحنك الموحدة» 

؟. صورت اجازه شيخ عرّالدين حسينى به ميرداماد: « بسم اللّه الرحمن الرحيم الحمد للّه كثيرأً على نعمه و 
افقتالة ابو عجار ةزو سلانه عل يلد صقل النيف الام ان إل 

ذوعت قإن الزن الأعز الأمسدةالانشتل الأكمل الأرفة: انج اند الأو ص القن مهمد بافرين اكد 
الجليل النبيل الأصبل شمس الدين محمّد الأسترابادي نور الله تربته ممّن قد صرف جملةٌ من عمره على 
تحصيل فنون العلم؛ وفاق على أقرانه بجميل الفهم و تميز فى ستوكه فى شعب العلم و فنونه مع صغر سنّه و 
غضاضة غصونه. و قد التمس من الأجازة لما أرويه من الأحاديث مع ضيق المجال و تشدّت الحال وأجبت 
ملتمسه تقربا إلى آبائه الطاهرين. و جعلت ذلك ذخراً لى يوم الدين و أجزت له رواية ما يجوز لي روايته من 
أحاديث ألمّتنا المعصومين ‏ صلوات الله عليهم أجمعين ‏ بطرقى المقرّرة إذا صحّت لديه: أفاض الله تعالى 
غلنى كابر :دلق كماماء لمن كاء أحت عاط 

قال ذلك بلسانه و رقّمه ببنانه. مفتقر رحمة ربّه الأوحد. حسين بن عبدالصمد. فى شهر رجب الفرد سنة 
الاكا و تمائية واكسفياتة» 

*. ر.ك: آمل الأمل. ج ١‏ و ؛ ررياض العلماء؛ ج 7 و قصص العلماء. 


”٠‏ / نقويم الإيمان 


نقل است كه در سيزده سالكى از عبدالعالى يسر محقق كركى ودر جهارده سالكى از 
حسين بن عبدالصمد اجازة روايت كرفته است!' واين حاكى از آن است كه او به خاطر 
نبوغ و استعداد كم نظيرش از همان اوان جوانى به مراتب بالاى دانش و علم رسيده و به 
همين دليل مورد توجّه علماى عصر خويش نيز بوده است. مير خود در مثنوى مشر ةالأنوار 
جنين مىكويد: 

بيست بود سال به دور قمر 20 ليك به دانش ز خِرّد بيرتر 

يس از سالها اقامت در مشهد مقدّسء به قزوين مهاجرت كرد « و مدّتى نيز در اردوى 
معلا به درس اشتغال نمود, نقوش دقايق طبع نقاد وذهن وقّاد خود رابر صحايف ضماير 
علما و فضلا ظاهر كردانيد. 

ودر شهور سنة ثمان و ثمانين و تسعمائة ( 98/8 هق )از دارالسلطنة قزوين به قصد 
زيارت مشهد مقدسهُ رضويه به دارالمؤمنين كاشان خراميد و روزى جند درين جانب 
ساكن كرديد. »)" 

يس از آن به اصفهان مهاج رت كرد وتا يايان عمر در آنجا سكنا كزيد وبه نشر معارف 
حقّه. انديشههاى حكمى و تربيت شاكردان يرداخت. 

اودر مكتب خويش شاكردان بسيار ارزشمندى را يرورش داد كه هر يك از 
شخصيتهاى برجستة تاريخ تفكّر عقلانى مسلمانان به شمار آمده و در رشد و بالندكى 
معارف دينى بويزه حكمت اسلامى نقش بسزايى داشتهاند. مشهورترين ايشان كه برخى 
ازاواجازة روايت نيز كرفتهاند, عبارتند از: مير سيّد احمد فلوق ويل مداراق كبرادى: 
ملا شمساى كيلانى» ملا عبدالغقار كيلانى: محمّد اشكورى ديلمى لاهيجى. ابوالفتح 
كيلانى» سيّد احمد عريزى درب امامى» نظامالدين احمد دشتكى, شيخ عبد الله سمنانى» 
حسين بن حيدر كركى؛ محمّد حسن زلالى خراسانى؛ ملا خليل غازى قزوينى؛ مير 
محمّدتقى استرآبادى, ملا عبدالمطلب طالقانى و... . 

آن كونه كه در منابع تاريخى آمده است» مصنف داراى دو فرزند تيز بوده: 


581 ررياض العلماء. ج زه" ص‎ ١ 


؟. خلاصهالاشعار, به نقل از مقدّمدٌ كتاب القبسات؛ صفحة بيست واثه. 
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.١‏ ميرزا صدرا ”. همسر مير سيّد احمد علوى (يسر خاله و وارث معنوى 
مير ) كه خاندان ميرداماد همكى از نوادكان اويند. 

مير به خاطر صفاى باطنى و قدرت فوقالعادة علمى در ميان مردم جايكاه ويزهاى 
داشت واز مقرّبان شاه عباس صفوى بود. 

سرانجام يس از سالها تحقيقء تأليف. تربيت شاكردان» مجاهده و حضور در 
صحنههاى سياسى در سال ٠١6١-1١“ ٠‏ ويا 67*١١٠١ه.ق‏ -در سفرى كه به همراه شاه 
لي ا ا ل 
« يا أَيبهَا النفْسٌ المطْمَبْتةُ اْجعِى إل رَبك رَاضِيَ مَوْضْيّةَ © ' را زمزمه مىكردء جشم از 
جهان فرو بست و بيكر مطهّرش ‏ طبق وصيّتش در نجف اشرف مدفون كشت. « فسلام 
عليه يوم ولد ويوم مات ويوم يبعث حيّاً». ملا عبدالله كرمانى متخلص به امانى در تاريخ 


وفات او حنين سروده است: 


فغان از جور اين جرخ جفاكيش كز و كترذد ول هر شاة تاشاذ 
زأولاة تسن «واناق 'عستصرىفق كهمثلش مادرايّامكم زاد 
محمد باقر دامادكز وى عروس فضل ودانش بود دلشاد 
خِرّد از ماتمش كريان شد وكفت: عروس علم و دين را مرد داماد 


شرح حال استاد به روايت شاكرد' 
البكه لسن العف قر المعقو لالط فى المققر ل متمق خافن انمق لامر 


."07 فجر/‎ .١ 
".اين قسمت در واقع بخشى از ترجمة كتاب محبوب القلوب قطبالدين اشكورى است كه به خامة احمد بن‎ 
محمّد حسينى اردكانى تحرير شده است. نسخة منحصر اين ترجمه به شماره 788 در كتابخانة مجلس‎ 
شوراى اسلامى نكهدارى مى شود كه براى نكارش اين قسمت,. تصويرى از أن به لطف رباست محترم مركز‎ 
نشر ميراث مكتوب در اختيار نكارنده قرار كرفت. مجلد نخست اين اثر در تاريخ حكماى بيش از اسلام‎ 
توسط نككارنده تصحيح و از سوى كتابخانة مجلس شوراى اسلامى منتشر شد و به خواست الهى د لد‎ 


؟” / تقويم الإايمان 
كه ات اله انان عله لض 
علم عروس همه استاد شد فطرت او بودكه داماد شد 


وجه اشتهار آن سيّد بزركوار به اسم داماد براى اين بود كه والد عاليمقدارش ‏ سيّد 
محمّد استرآبادى ‏ جون دختر محقق ثانى شيخ على -طاب ثراه را تزويج نمود. به اين 
اسم مشهور كرديد؛ و جون أن سيّد سند ازآن دختر متولد شد آن لقب از يدر به او به 
راث رسيك. 

واز مطالعة كتب قدما و مذاكره شيوخ و علما به جايى رسيد كه در هر فنّى از فنون؛ 
اوحدى زمان و فزون از أقران كرديد؛ ويكى از شعرا در مدح او نيكوكفته است: 


به تخميرش يدالله جون فروشد 20 نم فيض أنجه بد در كار او شد 


و مؤلفات بديعه و مصنفات لطيفهاش بسيار و از مطاوى أنها جمال عروسانٍ دقايق 
فروع واصول و حقايق منقول و معقولء به يرده كشابي دست فكرتش هويدا و آشكار. از 
آن جمله كتابى است كه در ضوابط رضاع نوشته. و فى الحقيقه أَمٌالكتاب اصحاب است؛ 
ودر خاتمة آن كتاب مىكويد كه: نزد مستبصر ظاهر است كه انسان كه نسخة نظام كلى و 
فذلكة طبقات عوالم استء از دو سنخ مركب است: سنخى به حسب عالم طبيعت كه 
هيكل جسدانى و بدن هيولانى اوست؛ و سنخى ديكر به حسب عالم قدس و جوهر 
غاقل تق تاظعة ديد 5 اوسك أواورا سي محالت ولادقق الف وحمت 
هر ولادتى رضاعى و ارتضاعى حاصل است؛ و دو يستانى كه در ولادت حقيقية عقليه از 
آن ارتضاع مى نمايد, دو قَوهْ نظريه و عمليهاندكه عاقلة جنبة هيكل داثر هالكى ايشاناند؛ 
وشير آن دو يستان: نور علم و بهجت حكمت است. 

و جنانكه رضاع جسدانىء لحمهاى است مثل لحمة نسبت جسمانى و مثمر حكم 
ولادت هيولانى است؛ همجنين رضاع روحانى نيز لحمهاى است مثل لحمة نسب 
عقلانى نسبت به جواهر عالم تسبيح و تمجيد, و مثمر اتّصال به انوار عقليهُ قدسيه است؟ 
يعنى اتّصال به ملائكة مقرّبين و عباد مقدّسين» خصوصاً رو حالقدس كه به اذن خداوند 


٠. -_ -‏ : #2 7 
وهّاب صور است و حقٌّ تعالى دركتاب كريم در وصف او مىكويد: 9 إما أنَا رَسُول رَبك 
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لهب لي عَلاَمَاً رَكِيا 4 '. 

و جنانكه اقِلّ نصاب معتبر در رضاع جسمانى ده رضعة تامّه است؛ همجنين معتبر در 
بلوغ به حدٌ استتمامٌ تعرّف معارف مراتب عشره دو سلسلة بدو وعود است كه دو نصف 
قطر نظام وجود آن است و محيط آن بارىتعالى است: « و اللّه بكلّ شىء حيط ». 

وانسان از حكما شمرده نمى شود مادام كه براى او حاصل نشده است ملكة خلع بدن 
ظلمانى و عروج به عالم نور الهى به نحوى كه بدن نسبت به او به منزلة يبراهنى كردد كه 
هر وقت كه خواهد بيوشد وهر وقت كه نخواهد بكند. 

وطز لك كفته انمع ةاوهو ر انز سكداق انلام آذ أستف كه زوع القدانتن كه اوارا 
جبرئيل م ىكويند -عقل فعّال است؛ يعنى عقل قاهر فلك كلى قمر؛ و بعضى از اسلاميين 
حكيا م وسو كد مع قل عله السخر عق[ فاه فلك كل شنيين اسك به عا :قال 
تدبير هر جه در تحت اوست -از عالم كون و فساد مىكند وما مىيابيم كه فلى شمس 
به نفس خود و مدد ديكر افلاكٌ عالم را كرم مى نمايد و نبات را نما مىدهد و مواليد را 
مى برورد واركان را بعضى به بعضى ممازجت مى دهد تااز آن امزجه حاصل آيد و ارواح 
به آن تعلّق كيرد؛ و آنجه در متون بعضى از احاديث شريفه واقع است كه مكان جبرئيل 
اسمان جهارم است. مؤيّد اين قول است؛ و الله سبحانه اعلم. 

وايضاً ازكلام اوست كه: من روزى از روزهاى ماه شعبان سال هزار و بيست وسه ‏ 
كه روز جمعه بود -در خلوت بودم وبه اسم « يا مغنى!» بروردكار خود را ياد مىكردم واز 
هر جيز بجز توغْل در حريم سر او و امحاء در شعاع نور او غافل بودم. ناكاه خاطفة 
قدسيه مرا از آشيانة جسدانى ربود, به نحوى كه حلقههاى شبكة حسّ باز شد و عقد 
حبالة طبيعت كسيخت و به بال روح در هواى ملكوت حقيقت به يرواز آمدم وكوياكه 
بدن را از خود كندم و جسد را انداختم و اقليم زمان را طئ كردم و در عالم دهر داخل 
شدم و خود را در شهرستان وجود ديدم كه تمام أمم نظام جملي ابداعيات و تكوينيات و 
الهيات و طبيعيات و قدسيات و هيولانيات و دهريات و زمانيات در آنجا جمع بودند؛ و 
اقوام كفر و ايمان و ارهاط جاهليت و اسلام از كذشتكان و آيندكان و سابقان و لاحقانٍ 


.١19 مريم/‎ .١ 
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آزال و آباد ‏ حضور داشتند؛ و بالجمله آحاد مجامع مكان و ذرّات عوالم امكان بتمامها ‏ 
از صغير وكبير و ثابت و بائد و حالى و آتى -همه مجتمع بودند و همه را وجوه ماهيات به 
جانب باب كبرياى سبحانى و بَصَر إنيات به تلقاى جناب رحمانى بود : 8 مِنْ حَئِتُ' هُمْ 
لايَعلَمُونَ © ' ووبه السنة فقر ذاتى خود و به زبان هويّات هالكة خويش. در فرياد ضراعت 
و نالة ابتهال به «يا غنى!» و« يا مغنى!» او را مىخواند: 9 مِنْ حَيْثُ لايَشْعُدُون »". 
دهشت جوهر ذات عاقلة خود را فراموش نمايم واز بَصَر نفس مجرّده غائب كردم واز 
زمين كون مهاجرت كزينم واز صقع قُطر وجود به يكباركى بيرون روم '. إذ قد ودعتنى 
تلك العدلينة يتما كبر انها و حتفنت ترك التطظفة اليخا طفة تاتف لهونا لها" لسن :ره 
زمين تبار وكورةُ بور و بقعة زور و قرية غرور مراجعت كردم. 

و مؤلف كفته است كه آنجه راكه اين سيّد سند عابد و حكيم متشرّع عالم عارف 
ساجد به نفس خود نسبت داده استء. اولئ و انسب به قبول و احرى و اليق به تصديق 
است از آنجه سيّد حكما -ارسطاطاليس -به خود نسبت داده بود وسابق براين نقل شد؛ 
واستبعاد وقوع در شأن اين, مثل استنكار وقوع در شأن آن است و آن استبعاد ناشى از 
عدم وقوف بر مقامات اهل تجريد است؛ و أن حالت وقف بر قومى دون قومى نيست و 


ا لض لض 
فيض روحالقدس ار باز مدد فرمايد ديكران هم بكنند آنجه مسيحا مىكرد 


وديكر فرموده است: از لطايف فيوض زمانيه كه به من رسيد, اين بود كه در سال 
يكهزار و يازده در محروسة حرم اهل بيت رسول ‏ يعنى دارالمؤمنين قم - روزى از 
روزهاى شهر الله اعظم نشسته بودم در مقابل قبله و به تعقيب نماز عصر اشتغال داشتم. 
باكاواينة خلنية ماد مرا عارظن #ردية:ودر آذ حال تؤوى شعطعانن در متم ضيورت 


١‏ اصل: + هم. ؟. قلم / *6. ؟. زمر / 16. #. اصل: + كه ناكاه آن خلسه. 


جايكزين كرديم. 
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انسانى ديدم كه بر دست راست خوابيده بود و نورى ديككر با مهابت بسيار و بهاى لامع و 
جلاى ساطع در وراى ظهر آن مُضطجع نشسته و نمى دانم كه خود دانستم ياكسى به من 
فهمانيد كه آن مضطحجمٌ مولاى ما اميرالمؤمنين صلوات الله عليه .است و آن جالش سيّد ما 
رسول خدا صلَى الله عليه و آله .است؛ و من دو زانو در ييش روى أن مضطجع به محاذى 
سينةً مباركش نشستم و أن حضرت بر روى من تبسّم نمود ودست مبارى خود را بر 
ييشانى و رخساره و ريش من مى ماليد وكويا اندوه خاطر مرا مى زدود و قلب منكسر مرا 
انجبار مى فرمود و حزن واندوه را از نفس من دور مىكرد ومن حرزى در خاطر داشتم. 
بر آن حضرت عرض كردم, آن حضرت فرمود كه اين جنين بخوان كه: 

« محمد رسولالله -صلَى اللّه عليه وآله ..إمامى» و فاطمة بنت رسو ل الله -صلوات الله عليها ‏ 
فوق رأسيء و أميرالمؤمنين على بن أبى طالب وصئ رسولالله . صلَى الله عليه و آله عن 
يميني» و الحسن و الحسين و على و محمد و جعفر و موسى و على و محمد و علىيّ و 
الحسن و الحبّة المنتظر أئْمّتى صلوات الله و سلامه عليهم عن شمالىء و أبوذر و سلمان و 
المقواد ركه ره وما ربو امعداب زمرو له نه ره اللا اتن ومو ومن ور اندزو العااكة 
-عليهم السلام ‏ حوليء و الله بي تعالى شأنه و تقدّست أسمائه ‏ محيط بي و حافظي و حفيظي و 
الله من ورائهم محيط بل هو قرآن مجيد في لوح محفوظ فالله خير حافظاً و هو أرحم 
الراحمين. » ْ 

و جون آن حضرت آن را به آخر رسانيد؛ به من فرمود كه مكرركن و خود بار ديكر 
خواند ومن به قرائت آن حضرت خواندم و جون به آخر رسيد, باز مكرّر فرمود, آن قدر 
كه من حفظ نمودم. يسء از آن سنه بيدار شدم, اندوه بسيار بر آن بيدار شدن خوردم. 

واز مناشدات أن جناب است كه در وقت زيارت امام ثامن ضامن . عليه السلام كفته 


است: 


طارت المُهجةٌ شوقاً بجناح الطرب ١‏ لكمت سشدة مولن بشِفاه الأدب 
افق الوصل بدى إذ ومض البرقٌ وقد رفض القلبٌ سِوى ميتة تلى القتب 
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كنت لا أعرف هاتين أعيناى هما 
بُكرة الوصل أتيّنى؛ فقصصنا قصصاً 
فيل لي قلبى لم يؤثر من نار هوى 
أصدقائى أنا هذا و حبيبى داري 
أنا فى مشهد مولاى بطوس أنا ذا 


وازرباعيات فارسى اوست : 


جشمى دارم جو حسن شيرين همه أب 
جانى دارم جو جسم مجنون همه درد 


أم كئوسٌ مُالئت من دم بنت العِتب 
من هموم بقيت لى بليال كرب 
قلت دعن أنا مادمتٌ بهذا الوؤصب 
روضة الوصل ولم أغش غواش الحُجُب 
ساف الدمع بعينٍ رويث كالشحُب 


بختى دارم جو جشم خسرو همه خواب 
جسمى دارم جو زلفبٍ ليلى همه تاب 


1# 4د *#ا 
انكشت عسل مخواه و صد نيش مخور 


خونٍ دل صد هزار درويش مخور 


از خوان فلى فرص جوبى بيش مخور 
از تمهمت الوان فجهان دست ذا 


وكسى از آن جناب از امر نماز جمعه سؤال نمود؛ در جواب نوشت كه: «از من استفتا 
كرده بودى در امر نماز جمعه كه بعد از معرفت الله افضل طاعات و اكمل قربات است و 
خواسته بودى كه قراح حنٌّ و صٌراح قول راكه به حسب روايثُ اصمّ وبه حسب دليل اقوا 
باشد و مرا بر آن اعتماد باشد, قلمى نمايم. 

يس بدان كه آنجه دليل به آن مىكشاند, اين است كه فريضة جمعه در اين زمان كه 
زمان غيبت امام عليه السلام -.است افضل واجبّين است بر سبيل تخيير با وجود كسى كه او 
را نيابت عامّه باشد و آن كس فقيه مأمون مستجمع علوم اجتهاد و شرايط افتاء است و 
سلطان عادل كه امام معصوم است يا كسى كه از جانب أن حضرت بخصوص منصوب 
باشد يا آنكه او را استحقاق نيابت آن حضرت بر سبيل عموم باشد از شروط انعقاد جمعه 
واعياد است و با فقد آنها نه جمعه متحقق مى شود و نه عيد؛ و آنجه در قرآن حكيم و 
سنت كريم وارد شده است در خصوص ترغيب و تحريص بر سعى به سوى جمعه و عيذ 
ورود آن بر تقدير حصول اسباب وجوب و تحقق شروط انعقاد است. يس هركاه مجتهد 
رااداى خطبتين كه در قرآن از أن به ذكر تعبير شده است _ميسر باشد و افضل واجبين را 
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اختيار نمايد و نداى صلوة از جانب او به كوش مكلفين رسد, بر هركه در موضع اتعقاد 
است تا دو فرسخى آن موضعٌ واجب است كه حاضر شود و بايد كه خطبه را دريابد و هر 
كه در اين صورت به جمعه حاضر نتواند شد يا نشودء بايد كه ظهر را بجا أورد. 

و أنجه نوشته بودى كه جهار ركعت بجا مى آورد به قصد آنكه مردّد باشد در ميان 
نافله و ظهرء يس بدان كه ريبى در بطلانٍ اين نيست و مشروعيت ندارد به وجوه عديده. 
يس بر تو باد كه با مؤمنانى كه نزد تُوآند به اداى ظهر و ترك جمعه تا وقتى كه اسباب 
صحّت آن فراهم آيد؛ و بدان كه قليل از سنّت بهتر است ازكثير بدعت؛ وفقك الله و إيّانا 
لابتغاء مرضاته إنه ذو فضل عظيم » انتهى كلامه. 

و شيخ جليل محمّق؛ شيخ على رحمه الله . در رسالهاى كه در خصوص نماز جمعه 
نوشته است در نزد تعداد اوصاف فقيه نائب در زمان غيبت مىكويد كه: «بايد او را نفس 
قدسيه و ملكة نفسانيه باشد كه تواند به آن فروع رااز اصول استخراج نمايد و جزئيات را 
به قواعد كليه بركرداند و قوىّ را تقويت و ضعيف را تضعيف كند و در موضع تعارض 
ترجيح دهد؛ و علم به امور سالفه بدون ملكة مذكوره كافى نيست, و همجنين كافى 
نيست اطلاع بر استدلال فقها و فهم كلام ايشان بدون آنكه موصوف باشد به ملكة 
مذكوره و با آن ممارست اهل صناعت و تحصيل و تدرّب در آن و ظهور استقامت بر 
صفحة احوالش در ميان ايشان به نحوى كه از او دفع نشود نيز ضرور است. 

يس بركسى كه از عذاب آخرت مىترسد, واجب است كه اقدام ننمايد بر كفتار خدا 
ورسول وائمّه صلوات الله عليهم ‏ به مجرّد اعتقاد به نفس خود به فهم مراد و سلوى نهج 
رشاد و مطالعة عبارات بيشينيان. زيرا كه خياطت ثوب و اصلاح طعام با آنكه از امور 
حسّيه است تا آنكه كسى آن را نبيند» ارتكاب آن را نمىتواند. يس كمان تو به شريعت 
مطهره كه ييغمبر و امام عليهما اللام ‏ براى أن سرهاى قريش را شكستند, با آنكه علاقة 
رَحِم و التجاى به حَرّم در ميان بود. جه خواهد بود؟ 

و اكركفتة مارا باور ندارى؛ از رسول خدا بشنوكه مى فرمايد: «خذ العلم من أفواه 
الرجال»' و ايضاً مى فرمايد كه: ‏ لا يغْرّتّكم الصّحُفيون »' يعنى شما را فريب ندهند 


.١‏ ببحار الا نوار. ج ؟. ص .٠6١868‏ ؟. منبع بيشين. 
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كسانى كه علوم خود رااز صحف و دفاتر اخذ مىكنند. 

و بايد كه آن كس كه در اين لجّه فرو مىرود' بداند كه بر بصيرت و يقين است يا از 
. 5 2 _-0 9م ,. ]سك 4. سه 
مفتريان بر يروردكار عالمين؟ و دليل اين قول حقٌّ تعالى است كه: 8 اللَهُ أذِنَ لكم أمْ عَلَ 
© عدم سم - 9 4 
الله تَفترُونَ © ' و آنكه بعضى از صاحبانٍ آفهام فاسده به قول اكثر علما تعلل مى جويند كه 
اجتهاد قدرت بر استنباط است به ملكة مذكوره در بعضى از ابواب فقه و مسائل آن دون 
بعضى ديكر؛ بعد از حصول علم به همه امور معتبر در اجتهاد بر وجه معتبر» اكر وقوع 
جنين فرضى ممكن باشدء نه كلام علما را ببيند يا بشنود در دليل مسئله و آن را يسند 
نمايد و اذعان به قبول كند. زيرا كه اين حالت مشترك است در ميان ايشان و عجائز اهل 
اسلام. 

وبه همه اين امور اشاره شده است در قول آن حضرت كه مى فرمايد: « روى حديثنا و 
عرف أحكامنا »'. زيراكه معرفت احكام بدون آن ممتنع است؛ و ازاين مستفاد مىكردد 
كه وصف نيابت براى متجرّى ثابت نيست. زيرا كه جمع مضاف افاده عموم مىكند و 
مراذ معرفت همه احكام است يا اعتبار تهيّؤ و استعداد قريب. 

سكف سفن دن يكن إزامز لقانت وق كفعهةاست كه ركى :او علماى طلوم حقا قور 
8 د ضرت م 0 ا 7 د و ا اماع ٍِ 0 
تفسير # حَافظوا عَلى الصَّلَوَاتِ وَ الصَّلوةِ الوُسْطّئ و قومُوا لله قانتين © ' كفته استكه 
غتلرة تشقلى -كفنزر قوك اظهروية :عبلاة ظون مُق راقيده اسك ناز عجعة اكت يمت 
وظيفةُ متأصَلهُ وقت ظهر روز جمعه كه سيّدالايَام وروز خاص سيّدالمرسلين است -صلى 
اللّه عليه و آله .؛؟ جه ركعات فرايض * سفر يازده است و ركعات مفروضات حَضَر در روز 
جمعه يانزده و در ساير ايّام هفده. و عدد يانزده بي نالعددين متوسط و من حيث الفضل و 
الشرف بر هر دو متفوّق است و اختصاص به مرتبة اين عدد و فضيلت اين وسطيّت از 
ساير ايام أحقٌّ باشد. 


1 أضل: + بايد كه ارين ذه *. ببحارالانوار, ج 7 ص .57١‏ 


؟. بقره / 778. . اصل: فريضه. 
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ولا قُومُوا لِلّهِ قَانتِيْنَ 4 بعد ازذكر صلوة وُسطئ نيز بنابر شدَّت علاقة نماز جمعه به 
كروي كرت رحصوض بن دررش هته انو انتانق ند وزا واه اتونا” 
آب رجحان مى خورد. 1 

أوايها فر شتوو عدي امك كنع تيه قرا فى عه ور وهان خنف زناه 
عصر كه امام معصوم منصوب من عندالله باشد؛ منحصر است در مجتهد و مقلّد مجتهد. 

فرض مجتهد أن است كه در جميع مسائل اجتهاد نمايد و به ظنّ خود عمل كند؛ و 
اصمّ آن است كه تجرّى در اجتهاد صورت صحّت ندارد؛ بلكه مجتهد أن است كه بالفعل 
ملكة اقتدار بر اجتهاد در كل مسائل و حالت استنباط جميع فروع ازادلة تفصيليه و 
مدارك اصليه او را حاصل بوده باشد» و علومى كه ماده اجتهاد كلى است تحصيل كرده 
راشي 

و فرض مقلّد آن است كه جميع فروع دين و احكام مسائل رااز مجتهد كل كه 
مستجمع شرايط اجتهاد و فتوا بوده باشد بىواسطه يا به يك واسطه يا به وسايط مترئبه 
كه همه به صفت عدالت موصوف بوهه باشند» اخذ نموده؛ در عبادات و معاملات و 
عقود و ايقاعات و حدود و جنايات, به مظنون مجتهد و قول او عمل كند. 

وشرط أن است كه آن مجتهد., زنده باشد. جه عمل به قول مجتهد مُرده جايز نيست» 
و مقرّر است كه «١‏ اذا مات المجتهد مات قوله » واين مسأله نزد علما و مجتهدين اماميه 
محل خلاف نيست! ودر هيج عهد, منكر اشتراط حيات مجتهد واجبالائباع معروف 
نبوده است؛ و اكثر علماى جمهور نيز بر اين اتّفاق دارند؛ و بالجمله مخالف در اين مسأله 
شيك الا تعض اراتصاف يل هلاق عام 

وسواقفاء انناف كدعو بك الراك خظا اد توك نا نو كدرو در د 
مخطى باشد نيز مُثاب و مأجور است و ظنّ اوكه عبارت است از اعتقاد راح قائم به 
نفس مجتهد على الاطلاق معمولٌ به و واجبالاتباع است؛ و موت جسمانى كه حقيقتش 
انقطاع نفس مجرّده است از عالم بدن و رجوع به عالم ملكوت ميقات ظهور حقيت حقٌ و 
انكشاف بطلان باطل است. يس تواند بود كه ظَنّ مجتهد كه در اين نشئه قائم است به 
نفس أو موافق صواب نبوده باشد و بعد از موث خطاى آن ظنّ بر او منتكشف شود. يبس 
اعتقاد قائم به نفس مجتهد كه متّبع است باقى نماند» و استصحاب بقاى أن به طريق زمان 


"٠‏ / تقويم الإيمان 


حياتٌ معقول نيست. جه در استصحاب بقاى موضوع بر حال خود معتبر استء؛ جنانجه 
در مقام خود مقرّر و مبيّن شده است. يس حال موت را به حال حيات مقايسه كردن, 
بى بصيرتى است!؛ و از اين جهت, موت مجتهد موت وجوب اتباع ظنّ او است؛ واين 

و شارح جعفريّه كفته است كه مراد به اينكه « قول ميّثْ معمول عليه نيست » آن است 
كه در مسائل خلافيه؛ عمل به آنجه مؤدّاى نظر ميّت باشد نمىتوان نمود؛ و مراد اين 
نيست كه هيج قول او را اعتبار نيست,. و الاادر روايت و وصيّتٍ او اشكال به هم مىرسد. 

ويكى از متأخرين در اين مقام كفته است كه اكر مستفتى. مجتهد حئ نيابد» خالى از 
اين نيست كه كسى را مىيابد كه از مجتهد حى حكايت نمايد يا نمىيابد؛ ودر صورت 
وجلان اخذ اذ آوتوااحتي اسك وورصضووت فقدان بار د كداز كس مصيورن اغذاتابذ: 

واه لق اين تفضيئل را تكنو وده و كقعه اسك كه اكور وليل اقافة :يده السف اك متكا را 
قولى نمى باشد؛ در هيج صورت اورا قولى نخواهد بود؛ واكر دليل اقامد نشده است» در 
همه صور خواهد بود. يبس تفصيل بىصورت خواهد بود. 

وايضاً ازكلام آن سيّد بزركوار است كه در حديث قدسى وارد شده است كه « من 
لميرض بقضائيى و لم يصبر على بلائى ولم يشكر لنعمائي فليخرج من ارضي و سمائي و 
ليطلب ربًا سوائى.»' 

و مفاد اين حديث شريف وجوب رضايت است به قضا و قدر حقٌ تعالى» و در اخبار 
ديكر به ثبوت رسيده است كه رضا بودن به كفرٌ كفر است و كفر مقضئ است. يس لازم 
بيايد كه رضا به كفر هم كفر باشد و هم واجب. 

وامام المشككين در مُحصّل جواب داده است كه كفر نفس قضا نيست,. بلكه متعلق 
قضا است. يس ما به قضا راضييم و به مقضئ كه متعلق قضا است راضى نيستيم؛ و عارف 
رومى در نظم مثنوى اين جواب را يسنديده است. 

و خاتم المحصّلين خواجه نصير در نقد المحصّل كفته است كه جواب به انكه «كفرٌ 
نفس قضا نيست بلكه مقضئ است» صحيح نيست. زيراكه هر كه م ىكويد كه به قضاى 
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الهى راضىام؛ مقصودش اين نيست كه به صفتى از صفات الهى راضىام, بلكه مقصود 
اين است [كه ] به آنجه أن صفت اقتضا نمايد راضىام و أن مقضئ است. 

و جواب صحيح أن است كه رضا به كفر از آن حيثيت كه قضاى خداست» طاعت 
است واز غير اين حيثيت كفر است. 

و سيّد بزركوار خود مىكويد: فرق ميانة قضأ و مقضئ در اين مقام به طائلى راجع 
نيست و اعتبار مقضئ بما هو مقضئ راجع است به اعتبار قضاء و با قطع نظر ازاين 

وجواب صحيح آن است كه رضا به قضاء بما هو قضاء بالذات يا به مقضئ من حيث 
هو مقضئ بالذات واجب است. و كفر بما هو كفر مقضئ بالذات نيست. زيرا كه فضا 
بالذاك يه املق :قم كترفميلكه تعلق فضتابية اوبالفوضن اسيم عن تقضية بودن اننا 
اين حيثيت است كه لازم خيرات كثيره است. نه از اين حيثيت كه كفر است؟ و واجب 
ابوك زقناية ناد اتسيف نان ند داقة كلو | بيت 4 وأ لكيه كابر انمق ره قفر 
است از آن حيثيت كه كفر است. نه از آن حيثيت كه لازم خيرات كثيره است. 

ويكى ازافافئل در دقع رد مذكور ازّجواب مشهوركفته أت كه قضا مكل عل مجوّد 
اضافه نيست,ء بلكه صورت عقلية ذات اضافه است. زيراكه قضاى الهى به حسب 
تحقيق عبارت است از وجودٍ صور جميع موجودات خارجيه به وجود عقلى 'جهالى بر 
وجه أشرف أعلئ. بس براى هر جيز در علم خدا وجودى مقدّس [ و ] منرّه از تغيّر و 
قصور و نقص و شرٌ هست!؛ و مقضئ صوركاينه و موادٌ خارجيه است بر وفق آنجه در قضا 
جارى شده است. يس براى قضا وجود ديكر است و براى مقضى وجود ديكر؛ و نقص و 
آفت و فساد كاهى عارض مقضيئ مى شود و صورت عقلية كفر و معاصى, كفر و معصيت 
نيست و به حسب وجود خارجى كفر مى شود. يس آن كسى كه مىكويد كه « قضا بجز 
خير نمى باشد و رضا به آن واجب است و مقضئ جنين نيست » مرادش به قضا صور 
علمية بارى تعالى است نه مجرّد نسبت, و به مقضئ وجود أكوان خارجيه كه كاهى شر 
آنها يافت مى شود؛ وازاينجا فرق ظاهر مىكرده و تناقض برطرف مى شود. 

وايضاً ازكلام سيّد بزركوار است كه در حديث قدسى آمده است كه« أنا عند 


9 / تقوينم الإننحان 


المنكسرة قلوبهم و المندرسة قبورهم »' و قلوبٌ نفوس مجرّدهٌ ناطقهاند و انكسار آنها 
عبارت است از موت ارادى آنها و ترك اجساد به اراده بيش از آنكه بالطبع ' ترك شود؛ 
يعنى به موت طبيعى بميرد؛ و قبور ابدان هيولانيه است؛ و اندراس آنْ كهنكى و 
لاغريآن است در تك طاعت و مُنسك عبادت. 

وايضاً ازكلام اوست كه در حديث قدسى وارد شده است « ما تردّدتٌ فى شىء أنا 
ناغله كتزذ وق اق قيهن روت عبناي المززمن ركرة الموك و كز مسافية» "اموي اهل 
غلم ذواين ستاو مشكل فده انك كةمعنى إسناد عراوريه فقا علي جنيك ؟ 

وازكسى سخنى كه توان نقل و حكايت نمود دراين خصوص نشنيد؛ و ببايد دانست 
كه تردّد در امر عبارت است از تعارض داعى مُرجّح در طرفين, و در اينجا اطلاق مسبّب 
واراده سبب شده است؛ و حاصل كلام آن است كه قبض روح مؤمن به موث خير است 
بالنسبه به نظام وجود؛ و شر است از حيثيت مسائت او؛ واين شرّيت عرضية اضافيه اقوا 
ضروب شرّياتى است كه بالعرض در أفاعيل الهيه -كه خيرات آنها بسيار و جزيل و 
بالذات و شرّيات أنها قليل و بالعرض است ‏ واقع مىشود به جهت شرفم مؤمن و 
كراهت او نزد حق تعالى. 

وبه عبارت ديكر: وقوع فعل در ميان دو طرفى كه يكى خيريت بالذات و ديكرى 
شرّيت بالعرض است به تردّد تعبير شده است. زيرا كه ملاحظة خيريت به فعل أن 
مىكشاند و مراعات جانب شرّيت از آن منع مىكند. يس معنى عبارت حديث فدسى اين 
خواهد بود كه نيافتم شرّيت در جيزى از شرور بالعرض لازم خيرات كثيره در افاعيل 
خرهز وت دكاتت هر روم خرد | جيهت مركه» كال اكه 01 اخيرات 
واجبه است در حكمت بالغهُ الهيه. يبس در شرور بالعرض كه لازم خيرات كثيره است»ء از 
ابن قوئّتر شرّى نيست ولكن رعايت خير كثير و حكمت بالغة تامّه در اين أحكم وأقوا و 
اعظم است. 


وايضاً ازكلام اوست كه از جملهُ شكوك يكى اين است كه اكر فعل عبد را خدا 
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مى داند و قضا به آن تعلّق كرفته است» واجب استه؛ و اكر عدم آن را مىداند و وجودش 
5 نيستء ممتنع است. بس جكونه فعلّ مقدور عبد است و عبد بر فعل و ترك 

و امام در محصّل كفته است كه اين اشكال وارد است و جواب آن است كه « إِنَ الله 
تعالى لايسثل عما يفعل." 

و محّق طوسى در نقد المحصّل كفته است كه اكر اين مُبطل قدرت واختيار بنده باشدء 
مبطل قدرت و اختيار يروردكار نيز خواهد بود. زيراكه حى تعالى در ازل عالم بود به آنجه 
در لايزال خود خواهد كرد و بايد كه آن واجب باشد يا ممتنع؛ و جواب آن است كه علم 
تابع معلوم است؛ و در اين هنكام حكم وجوب وامتناع بر آن جارى نخواهد بود. 

و سيّد سند كفته است كه اين جواب بسيار سخيف است و وقتى صحيح مى تواند بود 
كه علم حق تعالى به ما عداى ذات, علم انفعالى باشد؛ و جنين نيست و معلوم است كه 
حقٌ سبحانه عالم به هر جيز است به علم تام بر سبيل احاطة تامّه به علل و اسباب آن. و 
آن علم تامٌ به نفس ذات احديّةُ حقه است. 

وايضاً: علم او به هر جيزء عين ذات حَقَهُ واجبهُ اوست؛ و ذات واجبةُ او علت فاعلة 
هر جيز است. يس جكونه مى شود كه علم او علت نباشد؟ 

و جواب حقٌّ اين است كه اكر جه علم خدا علت مقتضيهُ وجوب فعل هست. ليكن 
وجوب فعل عبد را مسبوق به قدرت واختيار خودش اقتضا مىكند. زيراكه إن دو نيزاز 
اسباب و علل فعل است و واجب به اختيازٌ منافى اختيار نيست, بلكه «.حقّق آن است. 
فى عممائه ذانت مدنا روات ةبه جو وك ور ستو اناالا لظا 
رمس هل والكر نطبو ول ماما به ساف سي عق ذم اوور هر جع اكدغين 
ذات اوست نيز جنين است. 

ودر مسئلهُ علم واجب جل شأنه -مى فرمايد كه ضابط مقام تحقيق در علم واجب آن 
است كه بكوييم كه كاهى علم اطلاق مى شود بر معنى مصدرى اضافى كه در فارسى از 
آن به « دانستن » تعبير مىكنند؛ وكاهى اطلاق مى شود بر آنجه مبدأ انتكشاف معلوم ادست 
و آن صفت و ملكهاى است كه به مجرّد قائم است و اطلاق عالم بر مجزد به اعتبار آن 


است؛ وكاهى اطلاق مىشود بر صورت حاضرة نزد مجرّد. 


؟؟ / تقويم الإيمان 


و مراد به اينكه مىكويند كه علم و معلوم متّحد به ذات و مهيّتاند و به اعتبار 
55 ب ل ا 


فتسع سا 


و علم حقٌ تعالى به ذات خود به معنى دوّم مفصّلاً ‏ يعنى به اعتبار ذات واز حيثيت 
اكه نعيداق هفات ستقيةه اسع دونه ماامتراى وه از معلوهاك مجيلا ومقق ال 
يعت غلما اعمانا واعلما تفضتلا بعين ذاث واحن اسحد يه ان معي كه والح تيت 
مبدأ انكشاف به او تعالى شأنه ‏ قيام نمايد تا آنكه عالم بر او اطلاق شود, جنانكه در 
مجرّدات ممكنه واجب است, بلكه ذات او بذاته مبدأ انكشاف ذات و معلولات است 
بدون قيام صفت و ملكه به اوكه منشأ انكشاف باشد. 

بس اثر مترئّب بر مبدأ انكشاف در ماء در واجب بر نفس او متّرتب است. يس ذاتش 
به اين اعتبار علم است و عالم است؛ و علم او به اين معنى عين معلومات ممكنة معلوله 
سيت حور جو جد ينارم اناك واذا تجرد السام يس ذات هم علم است و 

واعام وعا سان سبحي إعارات! وعم ار وجل شأنه ل ل 
وز بة#كعلو لاك ور سيلل الما لكين داك لوست بويت اكه عدوة ذات اوعلت 
معلومات است» حضور ذات بعينه» حضور ذوات جميع معلولات خواهد بود على 
الاإجمال؛ واين علم اجمالى علمى است بسيط وحدانى اجمالى كمالى بالفعل نه بالقَوه؛ 
جنانكه بعضى از ناقصان كمان كردهاند؛ و علم و عالم و معلوم دراين علم متحد است و 
فسادى در أن نيست,. جنانكه بر صاحب فطرت قويمه ظاهر خواهد بود. 

وامًا علم به معنى سيّم به معلولات بر سبيل تفصيل عين ذات او نيست»ء بلكه عين 
ذات معلولات اوست ودر أنجا علم و معلوم متحد مىكردد. 

وعلم او-تعالى شأنه به معلومات به اخذ صورت معلوم نيست,. مثل علم ما به امور 
خارجة از ذوات ماكه صادر از ما نباشد. زيرا كه معلوم بالذاتٍ ما از آن امور صورت 
ذهنيه است و امر خارجى معلوم بالعرض است, بلكه علم حقى تعالى به امور عينيه و 
صور ادراكيه به نفس ذوات اعيان است, مثل علم ما به نفوس و صفات نفسانية خود و به 
صور ذهنية مرتسمة در عقول و قواء, آليةُ خود بس معلولات اواز صور عينيه وامور 
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ادراكيه در معلوميت آنها براى بارى مثل صور معقوله و مرتسمة در آللات ماست در 
معلوميت أنها براى ما. بس اين را حفظ كن تا قدم تو نلغزد جنانكه اقدام عقول و افهام 
لغزيده است. 

ودر بعضى از صحف حكمية خود به لسان فارسى كفته است كه: مرتبةٌ كُنه ذات 
قدّوسى جلت عظمته -ما به الانكشاف و صورت علميهُ حضورية جميع موجودات و 
متصوّرات استء خواه كبير و خواه صغير و خواه كليات و خواه جزئيات و خواه 
معقولات و خواه محسوسات؛ و ذات حقش - عظم سلطانه عليمى است كه در علم 
حضورى او به جميع معلومات الى اقصى الوجود وجود وعدم يكسان است. جه علم او 
به هر معلولى شخصىء علمى است فعلى از رهكذر احاطت به علل و اسباب متأدّية به 
هويّت شخصى آن معلول. مِن جهة علمه سبحانه بنفس ذاته الحقّة القدّوسية؛ نه علم 
انفعالى مستفاد از وجود معلوم و علم محيط او -تعالى شأنه به وجه خيريت هر هويّتى 
ولابدّيت از تحققش در نظام اكمل وجود به حسب عنايت بالغه جامعه وجودى در 
رحمت واسعة ربوبى. لامحاله ملاى افاضه و مناط ايجاد أن هويّت است. 

يس بالضرورة البرهانية و العناية الرحمانية» تقس رحمانى و افاضة سبحانى به حسب 
مقارعت فعاليت رحمت وجوبى و صلاحيت و قابليت امكانى در طئّ مدارج مخارج 
استحقاقات ماهيات بخصوصياتها و حدود استعدادات مواد بقابلياتها» صور حروف 
موجودات را در هواى فضاى صنع وابداع راسم و ارقام صور معلولات را در كتاب نظام 
وجود راقم است. 

و بدان كه بعضى كفتهاند كه علم نفس به جميع اشيا نيز حضورى استه بنابر أنكه 
عقل نفس نيست, بلكه قوٌهاى است مانند وهم و خيال؛ ومجرّدات در عقل مرتسم 
مى شوند. جنانكه ماديات در آلات و قوا؛ وعقل وساير قوا با آنجه در آنها موجوداست 
همه در نزد نفس حاضرند. يس علم نفس به آنجه در آنهاست» حضورى است. 

وبراين سخن وارد مى آيدكه غلبة نفس بر اين قوا بدين مثابه نيست والا بايستكه به 
حقايق آنها در مبدأ فطرت عالم باشد, به واسطه حضور آنها نزد او و محتاج نباشد در 
علم به حقايق أنها به اكتساب و فكر. زيراكه علم حاصل به اكتساب علم تجدّدى است و 
علم تجدّدى علم حضورى نيست,. جنانكه در جاى خود مبرهن است. 
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وازكلام سيّد بزركوار اس ت كه در اقسام رؤساى عالم عنصرى كفته است: بدان كه هر 
جنسى كه در تحت أن انواع است,. در ميان آن انواع يك نوع البنّه يافت مى شود كه أكمل 
از باقى باشد؛ و همجنين است افراد انواع نسبت به اعضا. يبس اشرف اعضا و رئيس آنها 
قلب است و خليفةٌ او دماغ است و از او قُوا به جميع جوانب بدن يهن مىشود؛ و 
همجنين انسان را رئيسى ضرور است و أن رئيس يا اين است كه حكم او بر ظاهر به 
تنهايى جارى است و أن سلطان است ويا بر باطن به تنهايى و آن عالم است ويا برهر دو 
و أن بيغمبر و خليفة اوست. 

بس نبئ به منزلةً قلب است در عالم. و خليفة او به منزله دماغ ونخاع؛ و جنانكه تُواى 
مدركه و محرّكه از دماغ و نخاع به همه اعضا مى رسند, همجنين قوّت بيان و علم ودين و 
هدايت به واسطه خليفه به همه عالم مىرسد. 

واز خصايص خليفةٌ وصىئ اين است كه محدّّث باشد و محدَّث آن كس است كه 
ملائكه متصل م ىكردد وبه عالم قدس منصرف مى شود و شخص را نبيند؛ واو به منزلة 
بيغمبر است در اشتغال قَوْهْ قدسيهُ او و شدت اتصالش به عالم ملكوت و به آن مرتبه 
نيست كه شخص ملك ببيند و روحالقدس براى او به صورتى متمثل كردد كه او را تواند 

و شيخ كلينى از حضرت امام جعفر صادق .عليه السلام . روايت كرده است كه محدّث 
صدا را مىشنود و شخص را نمىبيند. راوى عرض كرد كه : « فداى تو شومازكجا 
مى دانيد كه اين كلام ملى است؟ » فرمود كه: « موجب حصول سكينه و وقار مى شود به 

يس اكر آن خلافت و نيابت از خاتم بيغمبران باشد درجه و مرتبة وصئ او در مراتب 
عود درجة مرتبة عقل ثانى است در مراتب بدو؛ و از بية ببعمبر نض بر اين واقع شده است 
كه: «در شجرهُ شرف با من مُساهم و در درجةُ نوريت مُضاهى است » و فرموده است كه: 
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« أنا و عل من نور واحد»' و« أنا و على من شجرة واحدة.»" 

وايضاً: ازكلام اوست كه بدان كه دعا و طلب از جملهُ اسباب حصول و علل كون و 
شرايط دخول در نظام موجود است. 

وازجملهُ شكوك اين است كه آنجه راكه به دعا طلب مىكنند اكر از امورى است كه 
قلم قضاى ازلى به تقدير آن جارى شده است و در لوح قدر الهى حصول أن صورت 
كرفته است» دعا و طلب نمى خواهد؛ و اكر بر خلاف أن است, دعا و طلب فايده 
نمى دهدل. 

و جوابش آن است كه طلب و دعا نيز از قضا و قَدَر واز شرايط مطلوب مقضىّ واز 
اسباب مأمون مقدّرند. يس هركاه قضا و قدر به إنجاح مطلبى جارى شده باشد. طلب و 
دعاكه از شرايط و اسباب متأدّيةُ به آن است نيز از مقضئ مقدّر خواهد بود والا فلا. 

و بالجمله آنجه مقضئ و مقدّر است, اسباب و شرايط آن نيز مقضئ و مقدّر است: 
إذا أراد الله شيئاً هيّأ أسبابه » و مؤلف در شرح اين كلام كفته است كه مراد أن اميت كه 
هرجه مقدر نيست, دعا و طلبٌ مؤدّى به آن مقر نيست,. نه آنكه هيج دعا و طلبى براى 
آن مقدّر نيست. بس منافاتى با وقوع دعا و عدم وقوع مطلوب ندارد؛ و مراد به طلث 
سعى در تحصيل مطلوب است بعد از تصوّر آن؛ و مراد به دعا التماس إعطاى أن است؛ و 
ظاهر است كه سؤال و تضرّع وإقبال به خدا رادر تيسير مطالب و فتح مُغالق مَدخل عظيم 
هست. زيراكه به آن استعداد تام براى فيض جود عميم و فضل جسيم حاصل مىكردد. 


به يُمن كريه طفل از مادر خود شير مىكيرد 
دعاها را اجابت ز فيض جشم تر جو شد" 


و مخفى نخواهد بود كه فيض صادر از فيّاض حكيم را دو اعتبار است: 
يكى نظر به نفس جود كلى؛ .. ازاين جهت نسبت به همة موجودات يكسان است و 
.١‏ بحارالنوار. ج ا و 0 بحارالنوار: ج .7١‏ ص 58١‏ واج 1 ا 


؟. در محبوب القلوب اين بيت هستء. اما در ترجمه نيست. 


/ تقويم الزيمان 


و ديكر نظر به فرد ممكن از همان حيثيت كه فرد است؛ و معلوم است كه اين فيض 
مختلف است و به واسطهُ قرب و بعد اشخاص از جود الهى, اختلاف جود و تفاوت آن 
ظاهر مى شود. يس هر ممكنى كه استعدادش آتمّ و فُربش أكمل باشد؛ فيض و جود به او 
بيشت مىرسد: 


در دل هر ذرّه فيضت جلوة شايسته كرد از تو تقصيرى نشد أيينة ما زنكق داشت 


يس سائل مَلِحّ در سؤال هركاه مسئول براى او حاصل كردد و أنجه راكه سؤال نكرده 
است حاصل نشود؛ سببُ عدم قدرت بارى بر إعطاى آن يا عدم جود كلى او نيست. بلكه 
سببش أن است كه به سؤال و تضرّعٌ استعداد قبول و حصول اين يك را حاصل نموده 
است و أن يك را حاصل ندارد؛ و آنكه كاهى سؤال و دعا حاصل مىشود و فيض 
نمىرسد. سببش همان عدم حصول استعداد است. زيرا كه لازم نيست كه هر دعايى 
معدٌ و مؤثْر باشد, و بسا باشد كه شرطى موجود نباشد يا مصلحتى اقتضاى عدم اجابت 
نمايد. 
كر دعا جمله مستجاب شدى هر دمى عالمى خراب شدى 


و شخصى از حضرت امام ثامن .عليه اللام يرسيد كه جواد جكونه كسى اسست؟ فرمود: 
اكر مراد مخلوق جواد است, آن كس است كه حقوقى راكه خدا بر او واجب كردانيده 
است. ادا نمايد؛ و اككر مراد تو خالق استء او در هر حال جواد است,. خواه منع كند و 
خواه عطا نمايد. زيراكه اكر عطا مىكند؛ عطا م ىكند به كسى كه بايد؛ واككر منع مى نمايد. 
منع مى نمايد از كسى كه نبايا.. 

و ازكلام معجرٌ نظام آن حضرت عليه السلام ‏ مفهوم مى شود كه فيض بارى تعالى 
موقوف بر استعداد است. 

فيا من سائلك غير مردود و يا من بابك عند السؤال غير مسدود, هيّأ لنا من أمرنا 
رغيدا واععل .ته ظالننا شاك ووتقنا لما ته و ترطاك. 


تو كفتى هر أن كس كه در بيج و تاب دعايى كند ملىكتم مستجاب 
جو عاجز رهاننده دانم تورا در اين عاجزى جون نعتواهم تورا 
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استاد از ديد شاكرد 

شاكردان ميرداماد» انديشمندان و حكماى معاصر و متأخّر واصحاب تراجم در مقام 
بيان عظمت شخصيت علمى وكمالات روحى او تعابير كونه كونى را به كار بردهاندكه در 
برخى از آنها نوعى مبالغهكويى به جشم مى خورد. تعاييرى همجون: استاد البشر» عقل 
حادى عشرء عقل اوّلء أعلم المتقدّمين و المتأخّرينء إن الزمان بمثله عقيم و... 

مير سيّد احمد علوى نيز در كش الحقائق و ديكر شروحى كه بر آثار مصتف نككاشته 
است -افزون بر اوصافى نظير آنجه كه كذشت. تعابير زيبا و دقيقى را به كار برده است كه 
بر برجستكيها و شخصيت علمى مصنف دلالت دارند . ازاين رو جا دارد كه در اينجا به 
برخى از أنها اشارهاى داشتهباشيم: 

.١‏ ناقد الفلسفة اليونانية : ميرداماد از جمله معدود فيلسوفان صاحب فكرى بود كه 
افزون بر مبانى و انديشههاى انديشمندان خودى. نيم نكاهى نيز به آراى انديشمندان 
ديكر بويثه فلاسفة يونان مانند: ارسطوء ابر قلس '. اسكندر افروديسى "'. يلوتن '. 
ثامسطيوس ؟ و فرفوريوس” داشت و به تناسب به نقادى آنها مىيرداخت. 

". متمّم الصناعات الميزانية : منطق دانشى است كه عهدهدار تصحيح و ساماندهى 
قرايتل تفكر اسشت» از اين زو تنها دانشى اس كة.ور فراكيرق و بيشبرد ذاتشهائ عقل 
بلكه در رشد تمامى علوم نقش كليدى دارد؛ به اصطلاح ميزان و ترازوى علوم و 
خدمتكذار تمامى آنهاست. شدّت نيازمندى دانشهاى عقلى بويذه فلسفه به منطق باعث 
شده است تا برخى آن را جزء فلسفه بدانند واز آن با عنوان « الحكمه الميزانية » ياد كرده 
و براى اثبات مدّعاى خويش دليل نيز بياورند. 

در هر حال منطق از بدو يبدايش خود. توسّط انديشمندان متأخّر از ارسطو بويزه 
فرهيختكان و حكماى مسلمان به رشد تكاملى خود ادامه داد و به كمّيت و كيفيت 
مباحئش افزوده شد. مهمترين بختس از مباحث منطقى بخشى است كه بيانككر اقسام مواد 
انديشههاى أدمى و نحوهً تصحيح خطاهايى است كه در أنها رخ مىدهد. اين بخش به 
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«صناعات خمس» اشتهار دارد و مشتمل بر بنج صنعت: برهان, مغالطه. جدل. خطابه و 
شعر مى باشد. از اين رو ميرسيّد احمد علوى از منطق با عنوان « الصناعات الميزانية » ياد 
كرده استء اما اينكه ميرداماد متمّم اين صناعات بوده و در بيشبرد مباحث آنها نقشى 
داشته؛ ادّعايى است كه بايد به سراغ دليل آن رفت. متأسفانه در ميان آثار مير نيز نوشتار 
مستقلى كه بيرامون مباحث منطقى باشد؛ به جشم نمى خورد مكر رسال مختصر قنون 
العصمة اواولا ور همات انه سوة ا دمجا ف اتردة انك ركان عار مجك عدون 
ثيشنت كه يتوان براساس أن مبررا «امتمم م صناعات ميزانيه» دانست. 

. معلّم الحكمة اليمانية : ميرداماد با احاطة كامل بر فلسفههاى يبشين خود وبا علم 
به نقاط ضعف و قوّت أنها درصدد بى ريزى حكمتى جديد بود كه شالودة آن رادو 
جريان فلسفى مشا واشراق و آموزههاى شيعى تشكيل مىداد. در بخش بعدى بيرامون 
اين اصطلاح بيشتر سخن خواهيم كفت. 

ع نالك المعلرا اذليهها لهما : در لسان حكما اصطلاح «معلّم» بركسى اطلاق مى شود 
كه جامع داتشهاى متداول زمانةُ خويش و واضع و مؤلف علمى خاصٌ باشد ويا نقشى 
جحتسكيزاون تقرد آن:داشعه باشذ. 

در سير تاريخ انديشدهاء معمولاً اصدللاح «معلّم اول ة ذر مورد ارسطو به كار مى رود 
جه او بود كه براى نخستين بار مباحث منطقى را تأليف نمود. 

صاحب روضات الجنات كويد: 


سبب معلم اوّل كفت ارسطو جنانجه مسموع افتاد آنكه وى نخستين واضع علم منطق 
بوده و نخستين كسى است كه مذهب تناسخ را !بطال نمود و هم اؤلين كسى است كه 
مطالب سخيفه و موهومه رااز ميان مطالب حكمت برانداخت و راه استقلال و اثبات مدعا 
با دليل و برهان منطقى را باز نمود و الآ بيش از او مطالب حكمت و فلسفه را از راه تقليد 


اخذ مىكردهاند." 


١‏ راى: فهرست سخه هاي خطى كتابذان محلس شوراى اسلامنء اج 4/١‏ ص لضفه 
فا الأدب: ج ص 7*0 
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عنوان «معلّم ثانى» نيز در مورد ابونصر فارابى به كار مى رود. جراكه او مؤسّس فلسفة 
اسلامى بوده و انديشههاى حكماى يونانى را به ميان مسلمانان آورده و به آنها آموخته 
است. 

وامًا اصطلاح «معلّم ثالث» كاه در مورد مسكويه ( 51١-717٠‏ ه ق ) به كار رفته 


مسكويه را معلّم سوم بدان كفتهاند كه در بازسازى شاخة عملى فلسفة يونان ‏ يعنى 


كه حتّى تا امروز در فلسفة اخلاق كتابى نوشته» بر آنجه او آورده است» جيزى نيفزوده. ١‏ 


برخى نيز اين عنوان را زيبندة ابن سينا دانستهاند. جه يس از فارابى او نخستين كسى 
بودكه فلسفة اسلامى را از حالت ركود نجات داد و سعى در بى ريزى فلسفهاى جديد 
داشت كه افزون بر عناصر حكمت ارسطويى و انديشههاى افلاطونى و نوافلاطونى. 
صبغداى دينى اسلامى نيز داشته باش دء اما متأسّفانه حيات كوتاهش اجازهُ جنين كارى را 
به او نداد. آنجه كه در زمينة مباحث فلسفى از او برجاى مانده ‏ بويزه دائرة المعارف 
كرانسنك الشفاء ‏ نقطهُ اوج حكمت مشا به شمار مى آيد. 

اصطلاح رايج آن است كه عنوان « معلم ثالث » را در مورد ميرداماد به كار مى برند. 
جه ميرداماد با تأسيس حكمت يمانى كه بعدها در ساختار حكمت متعاليةٌ صدرايى به 
اوج خود رسيد, فلسفه را دجار تحوّلى شكرف نمود. 

ميرداماد؛ در آثار خويش از ابن سينا با عناوين : «شريكنا فى الرياسة؛ الشريكى 
الرباسيء الشريك في الرياسة» الشريك الرئيس: شبريكنا السنالف» ...و ان قنارابى بنا 
تار الختريق فى التعليم» شرزيكا ف[ التعليه التبريك المعلهالشيزك افليس 
:اذامو كيك وكاو حو را «السهلم القالك وى افد وسيوجا وراتلميل روس كاين 

اما إينكه جرا ميرسيّد احمد او را برتر از معلّم اوَّل و ثانى دانسته و در عظمت علمى. 
وى را بر آنها مقدم داشته نكتهاى است كه در يرتوى بحثهاى بعدى آشكار خواهد شد. 
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اين بخش را با فرازهايى از يكى از نامهدهاى ملاصدرا خطاب به مير به يايان مى بريم تا 
قدرى با جايكاه مير در نزد اين حكيم فرزانه نيز آشنا شويد : 


اللّهمَ كما جعلته نورأً عقلانياً و هدئٌ روحانياً و ذاته الملكوتية يهتدي بها في ظلمات 
الهوى و الطبيعة» و كوكباً قدسياً يتلألاً مصباحه لسالكى طريقة الحقيقة و الشريعة؛ فاحرس 
إفادته و إفاضته سيّما على أصغر خدمه المربّى في حريم كرمه المرويّ من بحار جوده و 
نعمه» محمّد الشهير بالصدر الشيرازي؛ فإنه متى استمسكك بعروته الوثقى و اعتصم بساحته 
العليا استراح من عساكر طغاة الهموم و نجئ من جيوش بغاة الهموم... 

حقا كه نهال جنابش به آفتاب مهر و شبنم خاندان نبوّت برورده و كلشن اعتقادش از 
كوثر ارادت و سلسبيل اخللاص دودمان علم و طهارت آب خورده ... 

همه ثناى تو كويم جو لب فراز كنم 

همه دعاى تو كويم جو جشم باز كنم 
و اما احوال فقير حقير به حسب معيشت روزكار و اوضاع دنيا به موجبى است كه اكّر جه 
خالى از صعوبتى و شدّتى نيست.... ليكن از حرمان ملازمت كثير السعادة بىنهايت متحشر 
و محزون است ... روى طالع سياه كه قريب به هفت هشت سال است كه من از ملازمت 
استاد الاماجد و رئيس الاعاظم محروم ماندهام و هيج روى ملازمت آن مفخر اهل دانش 
و بينش ميشر نمىشود... با وجود تقصيرات ظاهرى؛ اخلاص باطنى و اعتقاد قلبى يوماً 
فيوماً در تزايد و تكامل استء و قرب معنوى و تقارب روحانى با وجود تباعد جسمانى در 
اشتداد و تفاضل استء و هركز نبود كه محضر دوستان را مزيّن به ذكر محامد عليّه 
نكرداند و معطر به نشر محاسن خفيّه و جليّة آن استاد و مقتداى فرقة ناجيه و سيّد سند و 
معلّم و شيخ و رئيس طايفة شيعة اثنا عشريه ‏ سلام الله عليهم اجمعين ‏ نسازد. 

و ديكر معروض رأى منير و ضمير اشراق تنوير آنكه در اين اوان افتراق و زمان 
انفضال از ان قبلة آفاق به واسطة كثرت وحشت از صحبت مردم وقت و ملازمت خلوات 
و مداومت بر افكار و اذكار» بسى از معانى لطيفه و مسائل شريفه» مكشوف خاطر عليل و 
ذهن كليل كشته و اكثر آن از طريقة مشهور متداول نزد جمهور به غايت دور است... 

و جون خود رااز خادمان و منتسبان آن زبدة افلاك و اركان دانسته و مىداند» از 
اطلاع آن طبع شريف و عقل فعّال بر قصور و خلل و بىبضاعتى و ناتمامى و خامى اين 
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كثير الاختلال باكك نداردء بلكه لايق مى شمارد... 
وما أنا إلا قطرة من سحابه إلى ان 'الفث الك كعاتب 
إطناب از حدّ كذشتء اميد كه ذات بندكان استاد الكل في الكل از جميع مكاره 


ذلنوية:ذركتق حقظ عضيية ارت الغدّة محفوظ وامحروسن بان يصق مكنيد و آله 


الأطهار» عليهم صلوات الله العزيز الجار. ١‏ 


ويذكيهاى برجستة مصنئف 

.١‏ نظام فلسفى (- حكمت يمانى') 

در بررسى روند تاريخى انديشههاى فلسفى مسلمانان با اندكى تأمّل به سه كروه 
عمدة برمى حورم 

.١‏ اكثريت فيلسوفان مسلمان از آنِ حكمايى است كه استقلال در رأى نداشته: مقهور 
فيلسوفان برجستة بيشين يا معاصر خود بودند, و آثارى كه از خود بر جاى كذاشتهاند 
جيزى جز شرح يا حاشية بر آثار ديكران نيست. 

؟. كروه اندكى نيز توان نقد آراى ديكر و ارائة انديشههاى جديد را داثتند, اما 
نظريات و ديدكاههاى آنان در حد و قواره يك نظام منسجم فلسفى نبود. 

؟. معدود انديشمندانى نيز وجود داشتند كه خود صاحب فكر بوده و آراى 
فلسفىشان از يك نظام منطقى برخوردار بود. حكمايى جون: فارابى» ابن سيناء 
كواب الذي شه وردى افيردا مادو مالاصدراى فمرازق اراتن دمغةافك. انفانا عات 
نظامهاى فلسفى برخى از آنها شباهتهاى فراوانى وجود دارد. كويا حركتى راكه فارابى و 
ابن سينا أغازكر آن بودند» سهروردى و ميرداماد ادامه دادند و صدر المتألهين آن را به 
انجام رسانيد. بدين ترتيب هر يى. نقطههاى عطفى را در روند انديشههاى فلسفى 
مسلمانان به وجود أوردند. 
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در نظام فلسفى ابن سينا يعنى حكمت مشا سه عنصر: .١‏ حكمت ارسطويى 
". شيوه وانديشههاى افلاطونى و نوافلاطونى ”. آموزههاى دينى اسلامى؛ در حكمت 
يمانى ميرداماد عناصر: .١‏ حكمت مشا 7. حكمت اشراق ". آموزههاى شيعى و در 
حكدت بقعالية عند رالسالهين عناصو جدواركانة: | تشكنيف مكنا كيت انراق 
*. عرفان ؟. كلام نقش اساسى را داشتند. 

فريكة أن ابن حكماق معالة ان اند عاق سكين غويقن شرق بهرة بودنلة و اسفن 
داشتند تا أنها را بر مضامين دينى تطبيق دهند. از اين رو در سير انديشههاى فلسفى 
موجى ايجاد كردند كه آثار آن تا مدتها باقى ماند. 

از آنجا كه آنجه در اين مقدمه اهمّيت دارد بررسى و تحليل نظام فلسفى ميرداماد 
استء ازاين رو دراين قسمت به تبيين اجمالى آن بسنده مىكنيم. هر جند كه در ضمن آن 
حكمت ارسطويى و نظام فلسفى مشا نيز نمودار خواهد شد. 

همان كونه كه كذشت بناى رفيع حكمت يمانى بر سه ركن اساسى استوار بود: 

.١‏ حكمت مشا : شيخ الرئيس بوعلى سينا در تداوم حركتى كه فارابى أغاز كرد و 
فيلسوفان مسلمان كما بيش بىكير آن بودند» با اصلاح نقاط ضعفيٍ روشى و مبنايى 
حكمت ارسطويى كه در قالب فلسفة اسلامى به بارنشسته بود. سعى در استحكام فلسفة 
اسلامى و بىريزى دوبارة حكمت مشا اما در قالبى دينى اسلامى داشت. 
اساس حكمت ارسطوبى بر دو عنصر: 

.١‏ منطق صورى 

". عقل كرايى محض 

استوار بود. ارسطو در نظام فلسفى خويش به كم براهين عقلى و با قواعد منطقى به 
اثبات مسائل مىيرداخت. او اين دو را براى كشف مجهولات و تفسير ماهيت و روابط 
موجودات كافى مىدانست و معتقد بود كه علم يقينى تنها از طريق قضاياى عقلى و از 
استدلالهايى كه در قالبهاى منطقى ارائه شوند» بدست مى آيد. 

او در حوزه طبيعيات نيز از قضاياى عقلى و شيوههايى تعقلى بهره مى جست و 
يديدههاى طبيعى و روابط ميان أنها را تفسير عقلانى مىكرد. ارسطو اصرار بر اين داشت 
كه مباحث طبيعى را به سر ينجهُ عقل محض بيش برد و به قوانين تجربى كمتر بها مى داد. 
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ازاين رو رشد اجزاى دستكاه معرفتى او ناهمكون مىنمود. جه بخش فلسفة اولى يسيار 
فربه و قسمت طبيعيات آن رنجور و ناتوان بود. 

به طور كلى و با اغماض از تك تك قضايايى كه بيكرة حكمت ارسطويى را تشكيل 
مىدهند». مى توان ١‏ استناد به منطق صورى » را نقطهُ قوّت» و« عقل كرايى محض » 
حكمت ارسطويى را به عنوان عمدهترين نقطه ضعف أن به شمار آورد. 

ابن سينا براى ترسيم نظام فلسفى خويش. برخى از عناصر و شيوههاى به كار رفته در 
حكمت ارسطويى را به عنوان نقاط مثبت و برجسته بركزيد و عناصر ديكرى را براى 
ترميم آن بدان افزود. 

.١‏ منطق صورئى: همانكونه كه كذشت يكى از عمدهترين امتيازات حكمت 
ارسطويى بهرهبردارى از قواعد منطق صورى بود. قواعدى كه رعايت آنها تضمين كنندةٌ 
صحت و درستى استدلالها و عملياتهاى ذهنى است. از اين روء ابن سينا منطق ارسطويى 
را به عنوان يكى از اركان نظام فلسفى خويش و به منزلة شيوه و متدى عام و حاكم بر 
استدلالهاى فلسفى بركزيد. 

؟. شيو افلاطونى: افلاطون الهى در كنار استدلال و استناد به مباحث منطقى» به 
شيوههاى اشراقى تمايل داشت. در حالى كه آثار ابن سينا خالى از لطافتهاى اشراقى بوده 
و بحثهاى خشك عقلى و عقل زدكى بشت در آن محسوس و مشهود است. او سعى 
داشت تمامى قضايا را با استدلال و برهان به قضاياى ضرورى بازكرداند» و همين باعث 
شده بود تااز شيوههايى اشراقى فاصله بكيرد. البتّه كاه در ضمن شمارى از آثار او مانند 
الإشارات و التنييهات به برخى از مباحث عرفانى و ذوقى مانند « مقامات العارفين » 
برمى خوريم ويا در ميان نوشتارهاى برجاى مانده از او به رسالهها و كتابهاى مستقلى 
همجون : منطق المشرقين؛ رسالة في العشق و سه داستان سمبليكى حى بن يقظان. رسالة الطبرو 
سلامان و ابسال مى رسيم كه حاكى ازكرايشات اشراقى او دارد واين احتمال را قوّت 
مى بخشد كه در صورتى كه عمر بيشترى مى داشت,. به طور قطع از عناصر و انديشههاى 
اشراقى نيز بيشتر بهره مى برد. كارى كه حكماى يس از او همجون شيخ اشراق. ميرداماد 
و ملاصدرا به خوبى ازعهدة آن برآمدند. 

ابن سينا على رغم كم توجّهى به كرايشات اشراقى در فلسفَة افلاطون؛ از برخى از 
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عناصر فلسفى و متديى آن بشدت تأثير يذيرفت. او از ميان مجموعة عناصر به كار رفته 
در انديشههاى فلسفى افلاطون. شيو تحليل و تقسيم ' راكه با عق لكرايى او تناسب 
داشت بركزيد وبا آميختن أن با منطق صورى و قواعد بركرفته شده از نصوص دينى وبا 
توجه بيشتر به مباحث امور عامّه بويزه مباحث مربوط به وجود. طرح جديدى را براى 
فلسفة اسلامى بىريزى كرد. 

". آموزههاى دينى اسلامى: كرجه ابن سينا از جملهُ فيلسوفان عقلكرا به شمار 
مى آيدء اما تفاوت او با فيلسوفان يبشينٍ عق لكراى خود دراين بودكه به اين شيو خويش 
صبغهُ دينى داد. او معتقد بود كه عقل در محدودهاى كه با نصوص شرعى تعارضى 
نداشته باشد. حاكم على الاطلاق است؛ و در موارد تعارض نيز كر جه بدواً اين ظواهر 
نصوص است كه كنار كذاشته مى شود اما با تأويل آنها در برتوى قوانين علم تفسير و نه 
با استناد به اجتهادهاى شخصى - مضامينى كه در باطنشان قرار دارد نمودار مىشود و 
همان مضامين نهفته كه بىشكٌ با عقل همنوايى دارند. ملاى عمل قرار م ىكيرند. 

او عقيده داشت از آنجا كه در شرع؛ عقل در كنار رسول ظاهرى به عنوان رسول 
باطنى معرّفى شده است؛ بنابر اين» هيجكاه شارع مقدّس كه معصوم از خطاست ‏ 
حكمى مخالف عقل نخواهد داشت. در نتيجه؛» در موارد تعارض بدوى, قطعاً شارعٌ 
ظاهر را اراده نكرده. بلكه معناى ديكرى را قصد كرده است كه در باطن أن نص نهفته و 
منطوى است و به كمى قوانين لفظى و ضوابط قطعى عقلى بر ما مكشوف مى شود. 
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ميرداماد سالها به فراكيرى كتابهاى شيخ و تدريس آنها اشتغال داشت. دو شرحى كه 
توسط شاكردان او يعنى مير سيّداحمد علوى و ملاصدرا شيرازى -به رشتهُ تحرير در 
آمد. عميقترين و مهمترين شروحى است كه بر شفاى بوعلى نكاشته شده است,. و اين 
نمايانكر ميزان أشنايى مير با انديشههاى شيخ و نقشى است كه در انتقال آنها به نسل 
حكماى بعد داشته است. مير بر انديشههاى ابن سينا و نظام فلسفى او تسلط تام داشت و 


.١‏ تحليل يعنى تجزية يكى جيز به اجزاى مختلف از حيثيات مختلف؛ و تقسيم عبارت است از بسط يى امر 


كلى از طريق انضمام خصوصيات به آن. با استناد به قواعد منطقى. 
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يس از سالها تحقيق بر روى آثار شيخ توانست بخوبى از نكات مثبت أن بهره كيرد و 
خللها وكاستيهاى آن را در حد توان خود مرتفع سازد. 

از جمله عمدهترين نقاط ضعف وكاستيهاى حكمت مشّاكه مير در حكمت يمانى در 
رفع آنها كوشيد, مى توان به: عقل كرايى و بى توجّهى به شيوههاى اشراقى و ذوقىء و 
ناكامى در تطبيق داشتههاى فلسفى بر نصوص دينى و ايجاد سازكارى و هماهنكى ميان 
آنها اشاره كرد. 

.١‏ حكمت اشراق: يس از ابن سيناء فلسفة او در اعماق روح و جان حكيمان و 
دوستداران حكمت رسوخ كرد و بر يهنة افق انديشهها سايه افكند. سيطرة قطعيت و 
جزميت فلسفهُ مشا همجون حجابى ديدكان جويندكان حكمت رااز مشاهدهة انوار 
حقايقى فراتر از آنجه كه حكمت مشا بدان دست يازيده بود» محروم ساخت. 

در طئ جند قرن حكومت بى جون و جراى نظام فلسفى مشاء بحثهاى انديشمندان 
تنا متخضر ندر افا زطالة وما ةلتشاق ستكليان وكلاسة نووسي كرا كاد 
انديشههاى شيخ در حصن حصين عصمت قرار داشت و همجون علوم نازل بر انبيا و 
نصوص دينى از هركونه خطا و اشتباه عارى بود!! تا اينكه بار ديكر انديشمندى بزرق 
ياى به عرصه كذاشت و بساط تمامى جزمكرايان طرّارى كه راء را بر جريان بالندة 
انديشه و حكمت بسته بودند بر هم جيد و فلسفة اسلامى رااز رخوت و ركود رهايى 

شيخ شهابالدين سهروردى ( 0594 - 0817 ه ق ) مشهور به شيخ اشراق نخستين 
فيلسوفى بودكه به نقادى نظام فلسفى مشا يرداخت.' نقدهاى بىدربى ومستدّل او باعث 
شد تا بناى مستحكم و رفيع حكمت مشا كه فتح أن به اسطوره شبيه بود تا واقعيت» در 
معرض نتدباد ضربات انديشههاى مخالف قرار كيرد و انديشمندان معاصر و متأخّر از 
سهروردى نيز جرئت هماوردى با آن را ببابند. 

شيخ اشراق على رغم انتقاد بر مبانى فلسفى مشاء بسيارى از مسائل و قضايا واصول 


.١‏ البته. در اين ميان. نبايد از نقش بسيار مهم بزركانى جون غزالى و فخر رازى در نقادى حكمت مشا جشم 


بوشيد. در واقع. سهروردى را بايد به نوعى اذافه دهنده زا اتانيه هار اورة: 
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آن را يذيرفت و با هضم آنهاء صبغة مشّائيت را از آنها زدود. او عقل وادَلَهُ عقلى راكافى 
نمى دانست؛ از اين رو با تغييراتى در منطق ارسطويى. عنصر اشراق» سلوى, مكاشفه. و 
تجارب عرفانى را نيز بدان افزود. بدين ترتيب, عقل كرايى سرد و خشك مشَّايِى. جاى 
خود رابه مكاشفات» سير و سلوكها و جذبههاى يرشور و با طراوت اشراقى داد. 

شيخ اشراق افزون بر آنجه كذشت, از انديشههاى افلاطون الهى و فلوطين نيز بشدّت 
تأثير يذيرفت. 

سرانجام از مجموع اين عناصر و شيوههاء مكتب فلسفى نوينى را بنا نهاد كه در عين 
شباهت با فلسفههاى بيشين, از تمامى آنها متمايز بود. 

ميرداماد با بررسى و تحقيق بر روى حكمت اشراق به عمدهترين كاستيها و امتيازات 
آن بى برد ودانست كه حكمت اشراق نيز همجون حكمت مشا فلسفهاى خام ونامستوى 
است.' علاوه بر آن» على رغم تأكيد شيخ اشراق بر سير و سلوى عارفانه» و تلاشهاى 
كرانسنك وى در اين زمينه؛ بهرهٌ تام از آن نبرده» و در تطبيق عناصر نظام فلسفى خويش 
بر نصوص دينى توفيق كامل نيافته است. 

به هر حال آنجه مسلم استء مير در ترسيم نظام فلسفى خويش به شدَّت تحت تأثير 
حكمت اشراق نيز بوده. اين تأثير به ميزانى است كه در نامكذارى آثارش از:واذههابى 
جون القبسات» الجذوات» الإبماضات و التشربقات» مشرق الأنوار ...؛ ودر عناوين فصلهاى 
كتابهايش از عباراتى جون: قبس. جذوه. وميض ... استفاده مىكرده و در شعر وارة 
انراق #راية عنوان تخلص شعرى بركويده اسث: 

*. آموزوهاى شيعى: هيج يك از فيلسوفان مسلمان بيش از ميرداماد در تطبيق 
انديشههاى فلسفى خويش بر مبانى دينى توفيق نيافتند؛ و اين يا به جهت عدم احاطة أنها 
بر نصوص و منابع دينى» ويا به دليل ديدكاههاى خاص أنها در رابطةً ميان عقل و شرع و 
نحوهٌ ايجاد سازكارى ميان اين دو و يا به سبب ناتوانى نظام فلسفى أنها بود. 

ع0 ف نا سهان ار سو وات ند مشيعد ان مقون شر ورا إسافلة اك كروي توق 


١.ر.ى:‏ جحدذوات و مواضت. ص ٠‏ ثرا. 
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دينى داشت,. در انطباق نظام فلسفى خويش بر مضامين شيعى و آشتى ميان عقل و شرع - 
كه در ظاهر كاه با هم ناسازكارى داشتند -توفيق بسيارى يافت. 

سالها از محضر اعاظم و اساطين و خبركان علوم روايى كسب فيض كرده و جانش از 
نسيم روح بخش كلمات معصومان(ع) سرمست شد. از يسيارى از مشايخ اجازه. اجازة 
روايت داشت. در اثر آنس با روايات و غواصّى در اقيانوس بىكرانة آنجه كه از ييامبر 
كرامى اسلام و ائمّهُ(ع) بر جاى مانده و تسلّط بر تمامى دانشهاى عقلى و نقلى؛ بر 
بسيارى از منابع روايى همجون الكانى. الإستبصار؛ من لابحضره الفقيه شرح و حاشيه 
نككاشت؟ وكاه در تفسير برخى ازروايات -_مانند: حديث «١‏ إنما الاعمال بالتيّات » ١"‏ نيّة 
المؤمن خير من عمله »' و حديث تمثيل حضرت على(ع) به سورهٌ توحيد, رسالة 
مستقلى تحرير كرد. 

در تفسير و تأويل آيات نيز مهارت خارق العاده داشت. استشهادهاى مكرّر به آيات و 
روايات» و آميختن عبارات فلسفى با آنهاء نشانة بارز أنس او با آيات و روايات و اصرار 
وى براثبات توافق و همنوابى عمل و شرع است. 


". آرا و انديشهها 

در ميان مجموعة آرا و نظريات فلسفى ميرداماد ‏ جداى از أن دسته از نظرياتى كه 
مورد اثفاق حكماى بيش از او بوده ويا به نوعى اشتهار داشته -به سه دسته بردى خوريم: 

.١‏ آراى ابداعى و ابتكارى. مانند: تقدم دهرى. تقدم سرمدى و به تبع آن حدوث 
دهرى و حدوث سرمدى. 

”. آرابى كه كمتر كسى بدانها قائل بوده -اقوال شاد و نادر و به اصطلاح خلاف 
مشهور -مانند انحصار مقولات در دو مقوله. 

”". رأه حلهايى كه براق حل برقن از معضلات و مشكلات علوم ارائه كرده. مانند: 
نظرية وحدت حمل براى رفع تناقض از قضاياى متناقض نما. 
.١‏ بحارالنوار. ج “لا ص 3576 51551١‏ 589 وج 5 ص 30/١558‏ 


. بحار الا نوار. ج /ا. ص 2 ملا ص 189. 196 ق0.. 


٠‏ / تقويم الإيمان 


دراين قسمت به اجمال به برخى ازاين نوع انديشدها اشاره مىكنيم: 

الف. حدوث دهرى ايكى ابامبائل جتجالى إن بسياركهن فلسفى؛ مسئلة حدوث و قدم 
عالم هستى است. وغول نار جمار كل اذ وليل سر دان تور ابن ضدكةة ادا ىد 
نزاع و مجادله داشتند: 
تصوّر متكلمان از حدوث و قدمٌ محصور در حدوث و قدم زمانى بود. از ديد آنها حادث 
به موجودى اطلاق مىشد كه مسبوق به عدم زمانى باشد و قديم موجودى بودكه 
مسبوق به عدم زمانى نباشد؛ و بدين ترتيب؛» حقّ تعالى را قديم زمانى و ماسواى او را 
حادث زمانى مىانكاشتند. 

در مقابل. فلاسفه عالم امكان را قديم زمانى مىدانستند و بر اين باور بودندكه 
حدوث أن از نوع حدوث ذاتى است؛ و تقدّم واجب بر ممكنات» همانند تقدّم هر علت 
تامهاى بر معلولش., تقدم ذاتى است. نه زمانى. جه يذيرش حدوث زمانى عالم, به 
معناى فرض زمانى است كه در آن زمان عالم نبوده اما خالق هستى وجود داشته؛ و اين 
مستلزم تخلخل زمانى در افاضهً وجود و خلق و آفرينش, و منافى با صفات كمالية حقّ ‏ 
تبارك و تعالى -است. 

اين سرآغازى شد براى مجموعداى از نزاعها و مشاجرههاى شديد ميان حكما و 
متكلّمان. متكلمان حكما را تكفير مىكردند و حكما متكلمان را تجهيل. 

ميرداماد در اين ميان همجو فارابى انديشة جمع , بين اين دو رأى رادر سر مىيروريد. 
و سرانجام با ابداع تثورى « حدوث دهرى » غائله را يايان داد: 


دهرياً أبدا سيّد الأفاضل كذاك سبق العدم المقابل 


بسابقية له فكية لكنّ فى السلسلة الطولية' 


او معتقد بود كه موجودات عالم هستى داراى سه ظرف و به تعبيرى سه امتداد 


.١‏ زمان: ظرف موجودات ماذى كه دائم در حال تغيير و تغيّرند. 


؟. دهر: وعاء مجرّدات و عقول (- أعيان ثابته يا مُْل افلاطونى ). 

“. سرمد: ساحت وجود واجب تعالى و صفات او. 

اما از آنجاكه اين سه عالم در طول يكديكرند و هر يك بر مرتبة دونٍ خود احاطه و 
اشراف دارد. لذا بايد زمان» دهر و سرمد را به عنوان روابط و نِسّب ميان موجودات 
تعريف كرد. بنابر اين: 

.١‏ زمان : يعنى نسبت ميان متغير با متغيّر. 

؟. دهر :يعنى نسبت ميان ثابت (- موجودات مجرّد ) و متغيّر (- موجودات ماذّى ). 

*. سرمد: يعنى نسبت ميان ثابت (- ذات واجب الوجود ) با ثابت (- اسماء و صفات 
الهى ).' 

بدين سانء همان كونه كه هر يك از مادّيات در حدّى از حدود سلسلهةٌ عرضية زمان 
موجود نبوده و بعد در حدّى ديكر موجود شده ودر تتيجه مسبوق به عدم واقعى زمانى 
مى باشند» در سلسلة طولى سرمدء دهر و زمان نيز موجودات در هر مرتبه؛ مسبوق به 
عدم واقعى در مرتبة بالاتر مىباشند -نه بر عكسر, ‏ يعنى موجودات زمانمند مسبوق به 
عدم واقعى سرمدى مى باشند. 

بنابر اين كرجه مادّيات آغاز زمانى ندارندء اما ازيك آغاز فرا زمانى -موسوم به دهر ‏ 
برخوردارند. به ديكر سخن: هر جند عالم مادّيات ‏ أن كونه كه حكما معتقدند ‏ قديم 
زمانى است. اما حادث دهرى نيز هست. 

بدين ترتيب دونوع حدوث دهرى و سرمدى به انواع حدوث,؛ و دو قسم تقدّم دهرى 
و سرمدى به اقسام تقدم افزوده شد. 

ميرداماد در تقوبم الإبمان: براى اثبات اينكه حدوث دهرى از لوازم ماهيات جايزات 
استء برهانى را اقامه مىكند كه در هيج يك از آثارش بدان اشاره نكرده است: 


وإذكنت من قبل قد تحققت أن من خواص الشىء الجائز بالذات أن يفتاق فى جوهر 


ذاته إلى مشىّه واجب بالذات يذوت ذائّه و يشيّء شيئيته؛ تكون نفس مرتبة ذاته بعينها 


.١‏ شيخ در التعليقات ص ”7؟, جنين مى كويد + ا نسبة الأبديات إلى الأبديات تسمّى السرمد. و نسبة الأبديات إلى 


الزمان هو الدهر. » 
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درجة الوجود المتأضّل في الأعيان؛ و قد بزغ لك الآ أنّه مهما يكن الأمر كذلكك نكن 
المسبوقية بالذات هى بعينها المسبوقية الدهرية؛ فإذن قد استبان أنّ طباع الجواز الذاتى هو 
الذى يشبّط الذات و يعجّزها عن قبول السرمدية. 

فإذن الحدوث الدهري ‏ و هو أن لايكون دخول الذات في الوجود إلا من بعد عدمها 
الصريح في الدهر ‏ من لوازم المهيّة بالنسبة إلى جملة الجائزات من حيث طباع الجواز 
الذاتي المشترك؛ كما الحدوث الذاتيى و هو مسبوقية الذات بليسيّتها البسيطة بحسب نفس 
جوهرها حين إيسيّتها بالفعل من صنع الجاعل مسبوقية بالذات في لحاظ العقل ‏ أيضاً 
كذلك بالنسبة إليها جميعاً. 

و كما الحدوث الزماني و هو أن لايكون دخول الذات الزمنية فى الوجود إِلَّا من بعد 
العدام الزمائي المسدمرٌ في الأزمنة الخالية بعديةٌ بالزمان من لوازم المهية بالنسبة إلى 
الذوات الكائنة الفاسدة من حيث الطباع الذاتى المشتركك بين قاطبتها؛ أعنى الهيولانية. 

فيه يوقا الت وراك 2114 يناة :]دن الله سيان فى : النكيةة النكرقة وق عر هنين 
صحفا الحكنة ١ ١ ١‏ 


اناس ذوفيان مامن نظريات قلسن وعه انحجه يا نك جهوت و أوازداضى كردية وار 
اعونت ساقس : فر وسناج هم تلزن انان قلي علوت كتهرك ا درا زعا ل الك 1 
يكى از شاهكارهاى فلسفى به شمار مى آيد و با مسائل فلسفى ديكرى جون: حركت و 
زؤاة اكلم روفن لبور ررك ماقرا زابكزور ا رقاط لسك كه سوم انار بتوطيلة انج 
مقال خارج است. 

ب. مسئلهٌ بداء: «تداء) در لغت اسم مصدر از ماده « بدو » و به معناى ظهورء هويدايى 


وبيدايى است. ميرداماد در اين رابطه م ىكويد : 
فى أمر» و يظهر له من الصواب فيه» ولايستعمل الفعل منه مفطوماً عن اللام الجارّة» و 
أصل ذلك من «البْدُوْ , بمعنى الظهور؛ يقال : «بدا الأمر يبدو بُدُوَأُ أي ظهر؛ و «بدا لفلان 
فى هذا الأمر بداءٌ» أى نشأ و تجدّد له فيه رأى جديد يستصوبه؛ و فعل فلان كذا ثم بدا له 
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أي تجدّد و حدث له رأي بخلافه؛ و هو ذو بدوات بالتاء» قاله الجوهرى في الصحاح و 
الفيروز ا بادي فى القاموس و صاحب الكنّاف فى أساس الللاغة؛ واذو بدوانٍ بالنون» قاله ابن 
الأثير في البدابة لايزال يبدو له رأي جديد» و يظهر له أمر سانح: ولايلزم أن يكون ذلك 
ألبتّة عن ندامة و تندّم عمّا فعله» بل قَدْ و قد و ربّما و رما إذ يصحّ أن تختلف المصالح 
والاراء بحسب اختللاف الأوقات و الآونة؛ فلايلزم أن لايكون بداءٌ إلا بداء 56 


وامًا در اصطلاح؛ بداء يعنى ظهور رأى و انديشهاى كه قبلاً نبوده است؛" و در سه 
مورد به كار مى رود : 

.١‏ بداء در علم : آن است كه بر عالم خلاف علم او ظاهر شود و در مورد خدا جنان 
است كه خلاف انجه مى دانسته. بر او أشكار كردد. 

.١‏ بداء در اراده : آن است كه بر انسان يا بر خدا خلاف آنجه درست مىدانسته و 
اراده و حكم كرده. ظاهر شود. 

*. بداء در امر : آن است كه امر كننده ‏ خدا يا انسان ‏ فرمانى دهد و آن كاه فرمانى 
ديكر مخالف و متقابل با فرمان نخستين خود صادر كند. " 

اما از ديد ميرداماد ميان بداء و نسخ كه عبارت از به يايان رسيدن زمان يى حكم 
ترق ايك اتواض فاشك بواتناسب:وجوة دازو أو ون زسالة همان كه در متام 
تحليل ماهيت بداء نكاشته جنين م ىكويد : 


بداء در تكوين به منزلة نسخ در تشريع است. يس آنجه كه در عالم تشريع و احكام 
شرعى -اعم از تكليفى و وضعى رح مىدهل ( نسخ )؛ و آنجه كه در عالم تكوين و 
افاضات تكوينى به وقوع مى بيوندد «بداء, ناميده مىشود. كويا ونسخ, بداء تشريعى و١‏ 
بداء » همان نسح تكو ينى ابت ” 


بى شك رسالة براس الضياء يكى از عميقترين و كرانبهاترين آثارى است كه ييرامون 


.19 راس الضياء. ص لل ؟. التعريفات: ص‎ .١ 
.١7482 به نفل از دايرة المعارف نشيّع, ج 7 ص‎ 119-١58 الملل و النحل: ج١. صص‎ .* 
؟. شراس الضياء, صص دن عم.‎ 
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مسئلة بداء به رشته تحرير درآمده است. خواننده با مطالعة اين كتاب سوار بر مركب 
راهوار انديشههاى نويسندة تواناى أله عمق يسنياق روانى رمقل وتنا مهاف رداك 
متكلمان و حكما رهنمون مى شود و در برتوى براهين به كار رفتة در آن» به قول حقّ 
دست مىيازد. 

ج. مسئلة جبر واختيار: بديهى است كه هر فعل اختيارى» فاعلى داردكه از روى اراده 
واختيار آن را انجام مىدهد؛ و محال است كه يك فعل اختيارى از دو فاعل سرزند. حال 
سؤال اين است كه آيا افعال اختيارى انسانْ معلولٍ خود اوست و آدمى اعمال اختيارى را 
به اراد خويش انجام مى دهد يا در افعال خويش از اختيار برخوردار نيست و آن كونه 
عمل مىكند كه از بيش براى او تعيين شده و خالق هستى اراده كرده. و به اصطلاح 
مجبور است ؟ 

اين يرسش كه از أن با عنوان « مسئلة جبر و اختيار » ياد مىشود. از بغرنجترين 
مسائلى است كه از ديرباز فكر و انديشة آدمى رابه خود مشغول كرده است. از اين روه 
ارون ترمتكلمان و سوقان الهى كديا وويكردويى نه كت دويرامرة انبرد اختداين 
انديشمندان و فيلسوفان حقيقت جوى ديككر نيز به اكيز كشف حقيقت و ارضاى 
كششهاى درونى و فطرى خويش به كونهاى ديكر بدان توجّه نموده ودرصدد تحليل و 
بررسى آن برآمدهاند. 

دو ان ميشخموعة رزأنحهها ورا حلواءو تقر بريهائرة كد قد عيذ سانا ديه عر 
يرسش بنيادين دادهاندل» شش رهيافت عمده وجود دارد : 

١.كمانة‏ متكلمان اشعرى اين بودكه اختيار با علم؛ فاعليت و عليت تامّهُ الهى. و قضا 
و قدر تهافت دارد. ازاين رو آدمى را مجبور انكاشتند. 

.١‏ متكلمان معتزلى نيز جون جبر را با ارسالٍ رُسّلء انزال كتب آسمانى؛ و ثواب و 
عقاب, و وجدان و بداهت در تناقض مى ديدندء انسان را موجودى مختار ينداشتند. 

در ميان نصوص و مضامين دينى شواهدى در تأييد نظرية هر دو كروه وجود دارد. 

*. متكلمان شيعى و برخى از حكماى الهى رهيافت اشعرى و معتزلى را بيراهه 
مى دانستند و معتقد بودند كه هيج تهافت و تناقضى ميان علم و ارادهً الهى با اختيار آدمى 
نيست وافعال اختيارى مستند به هر دو است. جه ارادهً اين دو در طول يكديكر است؛ و 


مقدّمة مصحّح / 80 


استناد فعل واحد به ارادة دو فاعل هنكامى محال است كه دو فاعل در عرض يكديكر 
باشند. بنابراين» مى توان كفت كه آدمى در عين اختيارٌ مجبور و در عين جبِرُ مختار است. 
بدين ترتيبء ايشان راه ميانه را در بيش كرفتند؛ و اين سخن امام صادق(ع) راكه : « لا 
جبر و لا تفويض بل أمر بين أمرين »' از طريق سلسلة طولى دو فاعل تفسير كردند. 
؟. عرفاء با استناد به نظرية وحدت وجود., رهيافت « لا جبر ولا تفويض » رابه 
كونهاى ديكر تأويل كردند. آنها بر اينباور بودند كه مقصود از « نه جبر و نه تفويض » 
اجتماع و تركيب اين دو نيست. يعنى اين كونه نيست كه از سويى جبر حاكم باشد و از 
سويى ديككر اختيار و نيز اين كونه نيست كه نه جبر حاكم باشد و نه اختيار و واقعٌ امرى 
اختيار است. جه جبر در جايى متصوّر است كه جابرى باشد و مجبورى. به اصطلاح جبر 
مقولهاى است نسبى و دو سويه. در حالى كه در جهان هستى يى وجود بيشتر نيست و 
كاك ههه اد تلات انيد 
در مذهب اهل كشف وارباب شهود عالم همه نيست جز تفاصيل وجود 
جندين صور ارجه ظاهر از وى بنمود جون در نككرى نيست بجز يك موجود 
كن تند ين 
اوست كز نور ظهورش مى نمايد اين و آن 
و آنجه مىينداريش عالم بجز يندار نيست 


ووفتى جبر متصور نبود. اختيار نيز معنى نخواهد داشت. جه اختيار در زمينهداى معنا 

©. ميرداماد در رسالة الإبقاظات به طور مبسوط ييرامون خلق افعال" ‏ مسئلة جبر و 
اختيار و شبهاتى كه حول آن مطرح شده؛. بحث كرده است. او طولى بودن علل و 
مجموعة فاعلها و قاعده « نه جبر و نه تفويض » را به كونة ديكر تقرير كرده. 


.١‏ بحارالا نوار: جح ؟. ص 17 ج لد ص ١١ار‏ 5ج الاء ص ١77‏ وج 


3 او دراين بارة. دو رسالة مختصر با نام خلن الأعمال نيز تأليف كرده أاست. راك: كنجينة سهارستان. جح ١‏ 
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ا ا ا را ا فاعلٍ 1 
اليارريست جا موجودى ست كه وجود وثاى شؤود وجو بك بدي 
بكر انايج سار وخر بطل ومقتمات قرز قورحم بن كنا ودار ادر 5 
خلوى أفريتس است : 9 كل يَوْم مُوَ فى سَأَنٍ 4 ١‏ جه -همان كونه كه در جاى خود به اثبات 
زموه يعات ممقاتف افزوة يروت در ويقااسير نا نويه عاك كاهو ساف 
خويش اند. بنابراين» هيج تهافتى ميان اراده و اختيار آأدمن'و خالق هفيس تسدت: زيرا 
أدمى فاعل افعال اختيارى و حى تعالى جاعل أن است؛ از سويى فاعل در طول جاعل 
است و در هر آن نيازمند به جاعل. 
انديشهٌ متكلمان شيعى و تا حدودى نزديك به ديدكاه عرفا و مبانى ميرداماد و مؤْيّد به 
آدلة تقل نات نمكت يرنه كسحيا ف علتهاتر :فاقلها عي ريط ره واحني كنال بيو 
هيج نحوه استقلالى ندارند : ٠لا‏ مؤّْر في الوجود إلا اللّه ». افاضً وجود منحصر در ذات 
بارى است و ديككر علتها از مجارى و واسطههاى فيض اويند. اين كونه نيست كه تنها 
است وهر آنْ وجود و تمامى شؤون وجودى را به فاعل افاضه مىكند. جه فاعلٍ مباشر 
عين تعلق و وابستكى به اوست. 


د. اصالت ماهيت : ذهن آدمى هر واقعيت موجود را به دو جزء تحليا 


ل اماكدد: 

.١‏ جزئى كه باعث تمايز يك موجوداز ديكر موجودات مى شود؛ يعنى جيستى أن كه 
در اصطلاح « ماهيت » ناميده مى شود. 

؟. جزئى كه مشترك ميان تمامى موجودات است؛ يعنى هستى يى يديده كه در 
اصطلاح « وجود » ناميده مى شود. 

به عبارت ديكر: هر ممكنى زوجى است مركب از ماهيت و وجود : «كل ممكن زوج 
تركيبى له مهية و وجود ). 
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حال سخن در اين است كه آنجه در خارج وجود دارد؛ يك جيز است. در حالى كه در 
ذهن ما دو صورت از آن وجود دارد. ازاين روء بايد يكى از اين دو مفهوم ذهنىء اصيل و 
يا آثار خارجى باشد و ديكر اعتبارى؛ يعنى أنجه كه در خارج تحقق دارد يا مصداقف 
حقيقى و بالذاتِ وجود است و مصداق اعتبارى و بالعرض ماهيت ويا بالعكس. 

البته در بدو امر جهار احتمال» قابل تصوير است : 

.١‏ وجود و ماهيت هر دواصيل و منشأ آثار خارجى باشند. 

؟. هيج يى اصيل تنا شكل: 

؟. ماهيت اصيل و وجود اعتبارى باشد. 

؟. وجود اصيل و ماهيت اعتبارى باشد. 

اما از ميان اين جهار فرضء دو احتمال نخست محال است. جه احتمال اوّل مستلزم : 

الف . ثنويت نفس الامرى ' -اينكه هر موجود خارجى دو موجود باشد _بلكه مستلزم 
كثرت نفس الامرى اينكه موجود خارجى بىنهايت موجود باشد -' 

ب . وامتناع حمل امكان بر وجود است. 

استحالة احتمال دوم -اينكه هيج يك از وجود و ماهيت اصيل نباشند نيز بدان دليل 
است كه مستلزم آن است كه در وراى ذهن أدمى هيج جيزى وجود نداشته باشد و اين 
يعنى افتادن در ورطة كرداب سفسطه. 

بنابر اين» در قالب يك قضيهُ منفصلة حقيقيه مى توان كفت : يا وجود اصيل است و 
ماهيت اعتبارى ويا ماهيت اصالت دارد و وجود اعتبارى است. 

آنجه كه كذزشت تصويرى اجمالى از مسئلهُ اصالت وجود يا ماهيت بود. اين مسئله 
ييش از صدرالمتألهين به شكل صريح و با توجّه به ثمرات مهم مترتّب بر آن» در هيج يك 
از منابع فلسفى مطرح نبود. او بود كه براى نخستين بار اين بحث را به صورتى منطقى 
طرح كرد و با اثبات اصالت وجود. نتايج بسيار ارزشمندى را از آن استنتاج كرد. اصالت 
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؟. زيرا در صورنى كه وجود و ماهيت هر يديدله اصيل باشند. أن كاه هر يك از آن وجود وماهيت: داراى ماهيت 


ررحردى حاص خواهند بود.او اين تا بى نهايت أدامه خراهد داشت 
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وجود در ساختار نظام فلسفى او موسوم به حكمت متعاليه ‏ نقش مهمَّى را ايفا كرد و 
رهاوردهاى كرا سدكن رابه همراه أورد.' 

بنابر اين» اينكه اصالت وجود راابه حكماى مشّايى و اصالت ماهيت را به فيلسوفان 
اشراقى نسبت دادهاند» جندان بر واقعيت منطبق نيست!؛ حتى كاه در ميان آثار آنها 
عباراتى به جشم مى خورد كه با آنجه كه بدانها منسوب است. قابل توجيه و تطبيق نيست. 

ميرداماد نيز از جمله شخصيتهايى است كه او رادر زمره بيروان نظرية اصالت ماهيت 
شمردهاند. امّا برخى از عبارت او با اين ادّعا سازكار نبوده و رايحة اصالت وجود از آن 
استشمام مى شود. به عنوان نمونه به فرازهايى ازكتاب القسات اشاره مىكنيم : 


قد استبان أنّ الشيء؛ إذا كانت له مهيّة وراء الوجود صحّ أن توجد مهيّته وجوداً 
ارتسامياً بالانطباق فى ذهن ما من الأذهان؛ فتكون ماهيته ‏ من حيث هذا الوجود الانطباعى ‏ 
ا عن النقد الأصيل و الوسود المتأضل في متن الخارج و حاقٌ الأعيان. َأمًا إذا كان 
الشيء مهّته هي بعينها الوجود الأصيل في متن الخارج و حاقٌ الأعيان؛ فتكون نسبة الوجود 
الاصيل العينى إلى ذاته نسبة الإنسانية إلى ذات الإنسان ... 
فإذن لو كانت للشيء ماهية وراء الوجود, كانت مرتبة ماهيته وراء مرتبة الوجود التي 
هي بعينها مرتبة التشخّص أو مساوقتها ... 
١‏ و ما إذا كان الوجود الأصيل فى الأعيان هو نفس ماهيته بعينها فلاتتصوّر له لا محالة 
كلّية ولا تشخّص ... إذا لم تكن الذات العينية وجودها الأصيل في متن الأعيان هو بعينه 
جوهر نفسها و مرتبة ذاتها من حيث هي هي." 
بىشكٌ مباحنى ازاين دست در تكوين نظرية اصالت وجود با ساختارى كه 
صدرالمتألهين ابداع كرد نقش مؤئّرى داشته است. 
ه. مقولات عشر : به انّفاق همكان» ارسطو نخستين كسى است كه اين بحث را طرح 
كرد. اما شيخ اشراق معتقد بود كه ارسطو آغازكر اين بحث نيست» بلكه شخصى به نام 
.١‏ البته آن كونه او خود در اسفار (ج ١‏ ص 4؟) صريح دارد: نخست از طرفداران نظرية اصالت ماهيت بوده و 


بشدتةاز ان دفاع مىكرده. اما لطف الهى شامل حالش مى شود ودراثر انوار ربوبى به انديشة حق رهنمون 


مىكردد. ؟. الفسات؛: صص 01١‏ 59. 
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ارخوطرس مُبدِعَ آن بوده است.' در هر حال مبحث مقولات (- قاطيغورياس ) براى 
اؤلين بار در مجموعة رسائل منطقى ارسطو ‏ موسوم به ارغنون ‏ و به عنوان نخستين 
رساله طرح شد. بعدها ديكر دانشمندان علم منطق نيز به يبروى از معلّم اوّل اين بحث را 
در كتابهاى منطقى كنجاندند. اما بتدريج در اثر رشد منطق و شكوفايى حكمت اسلامى 
تحاف قر لاع سياس له مطواق متم حا بع و كووري ا مناظة لالسساي قرا كرفت 

در منطق بحث از مقولات يس از مبحث كليات خمس (- ايساغوجى ) آغاز مى شود. 
جه يس از انقسام كلى به اقسام ينج كانه و تبيين كلىاى به نام جنس كه ما به الاشتراك 
افرادٍ مختلفة الحقيقة است, اين سؤال مطرح مىشودكه آيا هر جنسى خود زير مجموعة 
جنسى ديككر قرار دارد ؟ واككر جنين استء اين سلسله به كجا منتهى مى شود ؟ در مبحث 
كلناظ فين اتناك طبرو ددس ادل العتاس مقاعدى المك وووننها دشهيه سين 
منتهى مى شود كه فراتر از آن جنسى نيست. در اصطلاح اين جنس « جنس عالى » يا 
«اجنس الاجناس» ناميده مى شود؛ و مقولاات در واقع همان اجناس عالية ماهيات ممكنه 
اق 

وامّا بحث حكما از مقولاتء از اينجا آغاز مى شود كه اكر ما نسبت هر مفهومى رابا 
وجود لحاظ كنيم, از سه حال بيرون نيست : 

١.يا‏ وجود برايش ضرورى است (- واجب الوجود ). 

”.يا عدم برايش ضرورى است (- ممتنع الوجود ). 

. ويا اينكه وجود وعدم برايش يكسان است (- ممكن الوجود ). 

در مبحث مربوط به ويزكيهاى واجب الوجود و صفات بارىء به واسطةهٌ براهين 
توحيد اثبات شده است كه او منحصر در يك فرد است. اما ماهيت ممكنات داراى افراد 
متعددى است كه از أنها با عنوان مقولات ياد مى شود. 

اصطلاح مقولات جمع مقوله و به معناى محمول است. علت اين نامكذارى آن است 
كه تنها مقولات هستند كه به حمل ذاتى بر اشيا حمل مى شوند و جيزى به حمل ذاتى بر 
أنها حمل نمى شود. 


١‏ رك : مجموعة مصلفات شبح اشراق:  ١‏ ( الللويحات ). ص ؟1. 
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يكى از اختلافى ترين مباحث» بحث از عدد و شمار مقولات است. در كتاب مقولات و 
مشهور -از جمله شيخ الرئيس بوعلى سينا و صدرالمتألهين شيرازى ‏ معتقدند كه 


مقولات منحصر در ده مقوله مى باشند : 


١ 


ان المقولات قديم تحصر 
فأوّل له وجود قلاما 
ما يقبل القسمة فى الذات فهكم» 
١‏ أين » حصول الجسم فى المكان 
وتسبةٌ تكتدرت «إضافة: 
«وضع» عروضص هيئة بنسبة 
و(اشنحيلة كما أحصاط و احهن 
« أن يفعل » التأثير « أن ينفعلا» 


عالش و الاق نفس داما 
و«الكيففه» غير قابل يها انيت 
«متى» حصول خص بالزمان 
مجفر تدده أخا لطافة 
لج زه و خحارج بيك 
«ملىك»اكثوب أو أهماب اشتمل 
باحس نان ان ا كتيل 


في العشر و هى « عرض" و اجوهرا 


ايشان هيج برهانى براى اثبات اذعاى خويش و اينكه مقولهاى وجود ندارد كه اعم از 
تمامى يا بعضى از مقولات ياد شده باشدء اقامه نكرده و صرفا به استقراء استناد كردهاند. 

برخى همجون عمر بن سهلان ساوجى معتقد بودند كه مقولات نسبى به يك مقوله 
-يعنى مقولة نسبت - باز مىكردند؛ و در نتيجه مقولات منحصر در جهار مقولة جوهر. 
كم كيف و نسبت مى باشند. غافل از اينكه نسبثٌ مفهومى غير ماهوى است كه از نحوة 
وجود انتزاع مى شود. بعلاوه اكر صرف عموميتٍ مفهوم نسبت براى مقوله بودنٍ آنكافى 
باشد. در آن صورت مى توان جنين ادّعا كرد كه : 

.١‏ مقولاات منحصر در دو مقوله جوهر و عرض باشند. جه مفهوم عرض بر تمامى 
مقولاات عرضى صدق مىكند. 

”.يا اينكه مقولاات منحصر در يك مقوله باشند. جه مفاهيمى همجود شىء و 
ماهيثٌ اعم از تمامى مقولات بوده و بر هم آنها صادقند. 
.١‏ ر.ك : مقولات و آراء مرربوط إبه آن؛ صص 05 00. 
؟. مجموع المتون الكبير ص 690. 
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شيخ اشراق نيز معتقد بود كه مقولات عبارتند از: حركت» مضاف. كم كيف و 


و لمّاكان المحمول عليه الوجود إِمّا موجوداً لافى موضوع و هو الجوهرء وإمًا 
موجوداً فيه إِمّا غير قار الذات كالحركة؛ أو قارّها الذي لايعقل إلا مع الغير و هو المضاف: 
و القارّ الغير الإضافي إمّا أن يوجب لذاته التجرّي و النسبة و هي الكمّية» أو لايوجب لذاته 
ذانكك و هو الكيف؛ فانحصرت الأتهات من المقولات في خمسة.١‏ 


افزون بر اشكالات بيشين, ايرادى كه بر شيخ اشراق وارد مى شود اين است كه 
حركت مفهومى است كه از نحوهُ وجود -يعنى از وجود سيّال غير قارٌ -انتزاع مى شود؛ و 
وجود در مقابل ماهيت قرار دارد؛ بنابر اين» نمىتوان حركت را جزء مقولات كه از 
مصاديق ماهيتاند به شمار أورد. 

وامًا ديدكاه ميرداماد : آن كونه كه از ظواهر كلمات مير در اثر حاضر برمى آيد, او 
مقولات را منحصر در دو مقولة جوهر و عرض مىداند. مير در بخش مربوط به انواع 
جوهرى و مقولات عرضى جنين مىكويد : 


إِنّ تحت كل من الجنسين الأقصتين أنواعاً أوَلِةٌ محضّلةٌ متباينةً المهّات في درجة 
واحدة هي اعتنافين الأنواع» مترتّة في التنازل إلى السافلات الحقيقية. ففى ا مقولة 
الجوهر الجوهرٌ العقليٌ المفارق مطلقاء و يقع على الانوار العقلية المتخالفة الانواع التني 
هي بالفعل في الفطرة الأولى بحسب كمالاتها التي هي فرائض الحقيقة أو نوافلها على 
الإطلاق؛ و الجوهر النفسي المفارق في ذاته فقط. و يقع على النفوس المفارقة التي لها في 
فطرتها الأولى كمالاتٌ بالقوّة يتحمّل هي بها بالفعل في الفطرة الثانية؛ و الهيولى الأولى 
ره جوش ذانها تقس فيه القوة المطلفة و د الفيولاف التتخيلفة بالطيقة النوغية و 
الصورة القائمة الوجود و التشخّص فى المادّة بضربيها الجرمانية المنوعة و المتقوّم من 
المادة و الصورة الذي هو البرزخ» 5 بأقسامه التي هي البرازخ الجسمانية بأنواعها 
و في جنس مقولة العرض الذي هو مقولة المقولات المشهورية العرضية على الحقيقة.' 

1 مجموعة مصنفات شيخ اشراق. ١‏ ( التلوبيحات ). ص .1١١‏ 


3 اثر حاضر: ص 56 
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و. نظرية وحدت حمل : برخى از قضايا به ككونهاى هستند كه در ظاهر خود را نقض 
يوكندن اقضاياق فاتك #«تعرتن مقزقن امك وز سال كدر كلى اسسكدو افزاد 
متعدّد دارد؟ و١«‏ المعدوم المطلق لايخبر عنه » و حال أنكه اين خود نوعى خيردادن از 
معدوم مطلق است. اين قضاياى معمًا كونه كه در زبان ارويايى يارادكس  '‏ يعنى 
متناقض نما ناميده مى شوندء, از ديرباز توجّه انديشمندان را به خود جلب كردهاند. 
حكما و علماى منطق بيش از طرح اين شبهه وحدتهاى لازم در تناقض را منحصر در 


2 هشت وحدت انكائ ستند. 


در تناقفض. هشت وحدت شرط دان وحدتٍ موضوع و محمول و مكان 
وحدت شرط واضافه. جزء وكل قوّه وفع لاست در آخر زمان 


اما يس از آن, با بحثها و تحقيقهاى فراوان» وحدت حمل را نيز بدان افزودند. بدين 
ترتيب» تناقض بدوى در قضاياى ياد شده از ميان رفت. به عنوان مثال در قضية « جزئى 
جزئى است » معتقد بودند كه حمل اولى است؛ يعنى مقصود از جزئى ‏ موضوع قضيه - 
مفهوم جزئى است. جه هر مفهومى خودش خودش است. اما وقتى همين جزثئى را 
نسبت به افراد و مصاديقش بسنجيم حمل شايع ديكر جزئى نخواهد بود, بلكه كلى 
است: 

حاج ملاهادى سبزوارى در شرح منظومه اين راه حل را به برخى از متأخّران نسبت داده 
انبك؟" و.مشهور آن اسث كة أبن نظر هارا صدرالمتالهين شيرارئ إبداع كرده اسث در 
حالى كه در اثر حاضر مشاهده مىكنيم ميرداماد يبش از آنها به اين نكته توجّه داشته و به 
تحليل آن يرداخته است. 


". نثر و شيوء نككارش 
ميرداماد به جملة فنون ادبى» اعم از صرف. نحوء لغت, معانى, بيان» بديع و عروض 


1. 


؟. شرح المنظومة. ص 0ع. 


مقدمة مصحح / "ا 


احاطه داشت. افزون بر آن, از جودت طبع و سلاست بيان برخوردار بود. شاهدٍ صدقي 
اين مدّعاء مثنوى لطيف. جذاب و مملوٌ از استعارات» مجازات و صنايع ادبى مشرق الانوار 
و نامهاى است كه خطاب به شيخ بهاءالدين نككاشته است. اما نثر او بويزه در آثار 
علمىاش. نثرى منحصر به فرد است. نثر او داراى ويزكيهاى خاص است. اين ويزكيها به 
قدرى است كه حتّى برخى او را صاحب سبك دانستهاند. سخن اين عذه اكر بتمامه 
وسنت شاقتدء لااقل يهااين مقداننقابل قبول ات كه كر.وى ذاراق عناضرى اسك كه آن 
رااز نوشتههاى ديكران متمايز مى سازد. 
مير جه در ناحية مفردات و واركان و جه در ناحية تركيب و ساختار جملات به 
كونهداى خاصص عمل مىكرد. از وازكان نامأنوس» و غريب بسيار بهره مى برد و حتّى خود 
دست به جعل لغات مىزد. در زمينة تركيب و ساختار عبارتها نيز كاه از قواعد معمول 
عدول مىكرد وانديشههاى خويش را در فالبهايى فراتر از قيد و بندهاى معمول ادبى 
القأذنقى تعره و يحمي راطف تلندة ووزق انس قرم فر فود كاقاية و اتيف ا عيدو 
ييجيدكيهاى خاصض باشد. در نتيجه بسيارى از فهم مطالبٍ او عاجز باشند و درك 
نوشتههايش را نوعى هنر بدانند. مير خود در ياسخ به يكى از منتقدان معاصرش جنين 
مى نككارد: 
نهايت مرتبة بىحيايى است كه نفوس معطله و هويّات هيولانيه در برابر عقول و 
جواهر قادسه به لافٍ كزاف و دعوى بىمعنى برخيزند. اين قدر شعور بايد داشت كه 


سخن من فهميدن هنر استء نه با من جدال كردن و بحث نام نهادن. 


علامه سيّد محسن امين نيز يبرامون نثر خاص مير جنين مى نويسد: ٍ 

و عباراته في بعض مؤلفاته غير خالية من التعقيد. و قد يستعمل في عناوين كلامه ألفاظاً 

تفرد باستعمالها بحالٍ شْبِيهٍ بالتقعّر؛ فيقول في رمالة الرضاج: «استوجب حقٌ صون الدين عن 

تحريف الغالين استجدادٌ الكشط و استحفاء الفحص في تقدمة و استنباطات ثلاث و 

تختمة. » و يقول في بعض عناوينه : وضابط و فيصل»» «ضابطة و تثبيت» و فى بعضها: 

«ذيالة فيها مقالة,» «ذنابة»» «ضابطة إحصائية»» «شككٌ و ضابطة»» «بحث تفصيلي و ضابط 
تفصيلى»» « ضابطة تلخيصية » و ولحاقة,.' 


.186 أعيان الشيعة؛ ج 4. ص‎ .١ 
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بيجيدكيهاى نثر مير و دشواري فهم آن به حدّى است كه برخى براى آن داستانها 


ايت 


ميرداماد» شنيدستم من 
كه جوبكزيد بْنِ خاكٍ وطن 
بر سرش آمد واز وى يرسيد 
مَلَكثِ قبر كه: «مّن ركك؟ مَن؟» 
مير بككُشاد دو جشم بينا 
آمد از روى فضيلت به سخن: 
فين سكع لبوق تجا 
أسطفنات دكر رو فتقن: 
حيرت افزودش ازاين حرف مَلَك 
برد اين واقعه بيش ذوالمن 
كه: « زبان دكّر اين بندة تو 
مى دهد ياسخ ما در مُدفن. 5 
آفريننده بخنديد و بككفت: 
« تو به اين بندة من حرف نزن. 
اودر آن عالم هم» زنده كه بود 
حرفها زد كه نفهميدم من!».' 
اما وراين فيان انهه اعكيت دارو هيات غلك ابن سعد كو اسك 
.١‏ آيا مير توانٍ نككارش سليس و روان را نداشته؟ بى شك اين كونه نيبست. جه موارد 
نقض متعدّدى وجود دارد كه بطلان اين اذّعا را اثبات مىكند, كه به برخى از آنها اشاره 
؟. آيا عدم انسجام. سطحى و بى محتوا بودن؛ باعث ابهام آنها شده است؟ بى ترديد 
اين كونه نيستء. بلكه به اثّفاقٍ تمامى شاكردان او و به اجماع تمامى أشنايان با مباحث 


.١61/ مجموعة كامل اشعار شما يوشيح» ص‎ ١ 


مقدّمة مصحّح / 0 


فلسفى, انديشههاى مير جزء عميقترين و نابترين آراى جكمى در طول تاريخ بشر 
است. عمق و غناى مبانى مير به حدّى است كه برخى به افراط كراييده او را استاد البشر 
آفضل الحكماء المتقدّمين و المتأخّرين» فريدٍ دهر دانسته و نظيرى برايش نيافتهاند. 

59000 حت اتح دعص سد انس بن الح م رار قلت احى سكلةبزا 
وال بج مشر زق ان نما وى «ابتا بي توا علا وأسو ات قار امار رو 
موج حكمت ستيزى بود. طبيعى است كه در جنين فضاى رعب انكيزى براى مصون 
بودن از تيغ برّندهْ تعضّبات» كج فهمىها و تكفيرها -كه قطعاً منجرٌ به شكنجه؛ تبعيد و 
فتل مىشد ‏ راهى جز اين نبود كه ارا و انديشههاى عميق خويش را در يس يردههاى 
تعقيدات لفظى ينهان كند تا تنها آنان كه صلاحيت يذيرش و فهم معانى عميق فلسفى را 
دارثد» اين يردهها را كنار زندد وربه تماشائى جمال مضامين مسعور در آنها نتشيندل. 
بروفسور هائرى كربن در اين رابطه مىكويد: 


اما در واقع» صورت مبهم و غامض انديشههاى او مربوط به جيست! ما نبايد براى 
تفكر او عدم استحكام و صلابتى كه مانع از تسلّط بر خود است» تصوّر كنيم؛ و نيز نبايد 
بينداريم كه وى از يافتن شيوةٌ بيان تمام و كامل عجز داشته؛ بلكه بايد اين ابهام و غموضٍ 
بيان را وسيلهاى براى حمايت و صيانت اين فيلسوف و حكيم در برابر عموم دشمنان» در 
قبال تعقيبها و تعذيبهايى بدانيم كه هيج كدام از فلاسفه و يا شاكردان وى از آن مصون 
توووانت 

واطلاع ديكرى در اين مورد در دست داريم كه خود مين و مفشر آن ابهام و 
غموض بيان است. اين اطلاع جنبة رؤيايى دارد ولق جناو درسن كانه ايك 
ملأصدرا النثاذ غود دسرقاناة رسن آذ مركن وى ون خواتي وند كه أن او مت برسيد: 
سبب جيست كه مردم مرا هدب تكفير ساختهاند» در حالى كه شما را ه ركز تكفير 
نكردهاند» كر جه مسلك و مشرب خاصٌ مرا با مشرب شما تفاوتى نيست؟ 

ميرداماد بدو باسخ مىكويد: اين امر را موجث آن است كه من مسائل فلسفى را به 
طرزى بيان داشتهام كه فقها و متألهين رسمى را قدرتٍ آن نيست كه جيزى از آنها دركك 
نمايند و جز يزدان شناسان حكيم كسى قادر به فهم آن مسائل نمى باشد. در صورتى كه تو 


راهى بر خلاف طريقت من بيمودهاى. تو مسائل فلسفى را جنان صريح و روشن بيان 
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مى نمايى كه هر معلم ساده وقتى كتابهايت را مطالعه كند. مى تواند از أن اطلاعات باخبر 
اكردد. به همين جهت است كه تو رادر معرض تكفير آوردهاند» ولى در مورد من از هر 
ايذا و اهانتى عاجزند! ١‏ 


مصنف كرجه با به كار بردن اين شيوه. امكانٍ اين را يافت تا براحتى به تحقيقات خود 
ادامه دهد و نظام فلسفى خاضى را بى ريزد. و حكما و فلاسفة متعدّدى را تربيت كند؛ اما 
همين امر باعث شد تا على رغم جايكاه مهم او در مسير رشد و بالندكى حكمت 
اسلامى؛ و تأثيرات محسوس و نامحسوس نظرياتش در حكمت متعالية صدر المتألهين. 
كمنام بماند و در منابع تاريخ فلسفه كمتر از او ياد شود. 


؟. طهارت. صفاى باطنى و كمالات روحى 

زندكانى اين حكيم متأله از بدو تولد تا هنكامة وصل. سراسر طهارت بود و ياكى و 
عشق الهى و جذبه و نور. در خانوادهاى كه همكى از عالمان وارستهُ عصر خويش بودند. 
به دنيا أمد و تريبيت شد و در محفل بزركان حكما و عرفاى عصر خويش تلمُذ كرد. 
تمامى عمر خويش رابه عبادت حضرت حقّ» سير و سلوى و مجاهده يرداخت و دراين 
رهكذر ضمير ياكش همواره در معرض نسيم جانبخش نفحات الهى و تابش فيوضات و 
اتواررئاتق قرار واشت :وان هارت عذات عرفاتق واتشاهدات و خلبيوهاض ملكوين 
نهر يل شيك 

«در تزكية نفس نفيس و تصفيةُ باطن شريف و سِيرَ رضيّه و شِيّم مرضيّه. عديل و 
نظير»" نداشتء « به خدا زمان از آوردنٍ مانندٍ او عقيم است و مَكارمش را نمىتوان 
احصاء نمود .» ' « لمحداى ازاوقات شريفش به بطالت نككذشته. »" 

« در زهد و تقوا و عبادات و قيام او به وظايف مقرّرةُ دينيه نيز نوادرى منقول است. 
كويند: در تمامى الأقات كلت حرد يه جتعة زو جماعت :و اداى توافل تؤمتة'مزاظلت 


.١‏ القبسات. مقدمه. صفحات هشتاد و هفت الى هشتاد و هشت. 
؟. خلاصة الاشعار, به نقل از القبات. مقدمه؛ صفحة بيست واهشت. 


١‏ سلاكة العصرء؛ ص /7/87ا؟. 8 عالم آراى عباسى؛ ج ١‏ ص فده 


مقدّمة مصحّح / ٠/٠‏ 


داشت,. يك نافله از او فوت نشدء جهل سال در موقع خواب دراز نكشيد. در هر شبى 
نصف قرآن ( يانزده جزو ) خوانده و بيست سال همه مباحات را تا به حدٌ وجوب و 
ضرورت نرساندى؛ مرتكب نشدى. با شيخ بهايى معاشر بود ونسبت به يكديكر 
وظايف ادب و احترام تمام و لوازم صداقت و اخلاص خاص الخاص را معمول 
م داقته|تذابة طورئ كه نظيّر أن را'دز سلبلة اهل غك تخصوضا بين المعاصررين كمدر 
سراغ توان كرد. 

روزى شاه عبّاس براى تفرّج سوار بود واين دو عالم ربّانى نيز كه تقرّب تمام 
داشتهاند» حاضر ركاب بودهاند. شاه محض امتحان صدق و صفاى باطن ايشان, نزد 
ميرداماد -كه به جهت بزركى جثه اش عقبتر مى آمد و آثار خستككى در بشرهاش ظاهر 
بود -آمد وكفت: « اين شيخ ( بهايى ) اصلاً وظيفةُ تمكين و وقار را رعايت نكرده و 
جلوتر مىرود و اسببازى مىكند» برخلاف جناب شما كه با كمال تمكين و وقار 
هستيد. ) 

ميرداماد كفت: « مطلب نه جنين است,. بلكه اسب شيخ ازكثرت فرح و انبساطى كه از 
حامل بودن وجود محترمى مانند شيخ را دارد» رقص و وجد مىكند و نمىتواند آرام 
بكيرد كه عالم معظمى مثل شيخ بر وى سوار شده است. » 

بس شاه ينهانى يبش شيخ رفته وكفت كه: ١‏ مير از كثرت فربهى و بزركى جثه. اسب رأ 
هم خسته كرده و به زحمت انداخته؛ به طورى كه تاب حركت ندارد. ») 

بع قنك ابلك مجم انك ركد اتح كور امن عير قافن 
مى شود. فقط در اثر عجز و ناتوانى از باربردارى علمى است كه كوههاى بزرك از تحمل 
أن عاجز هستند. » 

سلطان در دم يياده شد و در ميان آن همه جماعت حاضرين ركاب». محض شكرانة آن 
نعمت بزرك صفاى باطن و ياكدلى علماى عصر اوء به روى خاك افتاده و سجده شكر 
بجا آورد. ١)‏ ْ 

دو خلسهاى كه شاكردش. قطب الدين اشكورى در محبوب القلوب حكايت كرده نيزاز 


سنس بببلببمباباب سب مستا سس سس سس سس سب ا 
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ديكر شواهدى است كه بيانككر اوج حالات عرفانى و طهارت نفسانى اواست. در بخشى 
ازا ند تين خلسه كه در تاريخ ٠١١١‏ ه. ق رخ داده و ذكر آنكذشت -جنين مىكويد: 


ظهور كرد در بيش من نور درخشان و خير هكنندهاى با جلال و عظمت و به صورت 
انسانى كه بر بال راست آرميده باشد. به همان نحو؛ شكل نورانى ديكرى با جلال بيشترى 
مشاهده كردم كه در زيبايبى خود مىدرخشيد و درخشش او به اطراف و جوانب ساطع 
بود. همجنان بود كه كويى در كوش جان من خوانده بودند كه آن شيخ نورانى: شمايل 
شاه مؤمنان» حضرت اميرالمؤمنين» علىّ بن ابى طالب عليه السلام امام اوّل بود. در حالى 


كه شيخ آرميده يا نشسته؛ حضرت رسول اكرم صلَى الله عليه و آله و سلّم را مى نمود. 


وا لحن ميرداماد: جين بزمى ايد كه-يا ثهايت شعت ورور خيلا خخاطن زاعد 
الوصفى از لطف وكرامت حضرت امير به واسطة اين خلسة روحانى براى قلب ير درد و 
غم خيز او حاصل كرديده است. 

مطلب مهم در حديث مزبور اين است كه امام اوّل» اميرالمؤمنين عليه السلام وى رأ به 
رموز و اشاراتى أشنا مىكند و دعاى حفظ را به وى مى آموزد كه با از بر خواندنٍ آن از 
كُزندٍ مصائب مصون خواهدماند. دعاى مزبور عبارت از تذكر ذهنى به جهارده معصوم ‏ 
أعنى حضرت رسول اكرم» حضرت فاطمة الزهراء و دوازده امام -مى باشد كه بندهٌ حقٌ رأ 
احاطه كرده وازوى حراست مىكنند. در مقابل ييغمبر اكرم»؛ دست راست مولا 
اميرالمؤمنين» دست جب يازده امام و عقب سر ينج تن آل عباء مشرف بر اين كروه بالاى 
سر ودر مركز فاطمة زهرا دخت رسولء مجمع النورين و مقطع دو تشعشع و دو منبع نور 
فى نور رويك ووو ولا بخ لاخر افسوف تورات ال ملدتك كرو دس بو عا 
دائرة قدس را تمام عيار مى سازد. 

در اينجا و دراين مقام؛ نكات و دقايقى لطيف و روشن در زمينة روانشناسى مذهبى و 
معنوى به خاطر خطور مىكند كه بسيار قابل ملاحظه است: 

اول اينكه در حيات باطنى شخص ميرداماد» واقعهُ مهم و حديث لطيف و بى مثالى 
است كه طئّ سالهاى متمادى دوره تكوين و تهيّؤ خود را بيموده و ملازم با تذكر و تفكر 
جلو ظهور يافته است. احساس حضور و مشاهده به درجداى شديد و عالى بوده است 
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كه ميرداماد يس از خروج از حالت خلسه مىكويد: « تا روز حشر به آرزو و تمتاى تجديد 
واحياى اين منظرة دليذير و بىمثال خواهم نشست.» 

در مرحلهُ ثانى جنبهٌ معرفت النفسى اين حديث را در سه نكتة دقيق مىتوان خلاصه 
كرد: 

نخست اينكه كروه تصاوير و تمثالها در داخل دايرهاى كه با حلقة فرشتكان محدود 
كرديده كاملاً شكل «مندله» را كه در ديكر مذاهب عرفانى مرسوم است ‏ به ياد 
مى آورد. مندله؛ شكلى است مدوّركه در آيين بودايى مقام خاصى در رياضت و تمركز 
روح و تفكّر و مشاهده دارد و اكثراً دايرهاى است كه در داخل آن تصاوير و تمثالهاى 
خيالبخش و رمزهاى مختلف عالم وجود و مخلوقات آسمانى فوق الطبيعه مجسم و 
مرتسم كرديده و شخص متفكر با خيره شدن به درون دايره» آهسته آهسته از حواشى به 
مركز دايره متوجّه كرديده ودر آن مركز هستى علوى و آسمانى خود را جستجو مىكند و 
امنيت و جمعيت خاطر و تعادل وجود خود را در آن نقطه بدست مى أورد. 

دوّم اينكه در دايره روحانى ميرداماد» شخص وى -يعنى شخص مجذوب -در وسط 
قرار كرفته. با اين تفاوت كه بالاى سر او در مركز حقيقر دايره» تمثال بىمثال فاطمة 
امراك معانها العام نه كاف دا رفيو ناض كرو واس نت اسار كنا كروك ل وماد 
اين» وجود شخصيت مقدّس اين خاتون عالم اسلام است كه مركز ثقل وجود را تشكيل 
مى دهد. 

اينك اككر خوب التفات كنيم در تجربة خلسه و انجذاب عرفانى ميرداماد بدين نكتة 
تشابه توجّه مىكنيم كه در مذهب تشيّع؛ تصوير تمثال حضرت زهرا به عنوان عالىترين 
مظهر تقدّس برابر تصوير حضرت مريم در عالم عرفان مسيحيت ‏ يعنى مظهر عقل كل 
وخلاق و محمل روح القدس -مىباشد. اين نحوه تقديس وتقدّس در فِرّق مختلف تشيّع 
-اعم از شيعة اثنا عشرى و مذهب اسماعيليه جارى و رايج است. ... 

به هر تقدير رمز دايرهداى شكل معنوى با نتيجة تلاشها و تحقيقاتى كه امروزه 
رواعكابى تسلا خاه ووياك امل .و مها امل ارك ؟ يدعي أزرذه اليك كايذ 


وفق مى دهلكد. 
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بالاخره نكتة سوّم دربارة منظرهً روحانى ميرداماد اين است كه ما در اينجا فى الحقيقة 
در برابر نمونة كامل از مُثْل اصلى يا ازلى قرار كرفتهايم و با تحقيقاتى كه اين جانب به 
عمل آوردهام « دعاى حفظ » در اكثريت قريب به تمام كتب دعاى متداول در مذهب 
شيعه اماميه مضبوط است و يقينا تجربة روحانى ميرداماد؛ منبع و منشأ دعاى مزبور را 
تشكيل مى دهد, به طورى كه عبارات و كلمات أآن» عين همان است كه ميرداماد بعد از 
خروج از حالت انجذاب روحانى تقرير و املاكرده است.»١‏ 

نكتة جالب توجّه ديكرى كه بر شدّت صفاى باطنى مير دلالت دارد اينكه علامه 
مجلسى كه به عنوان نماينده و سمبل اخباريكرى و معاندت با حكما و عرفا و مسلى 
ميرداماد در عصر صفوى به شمار مى أيد, با نقل خلسة دوّم مير-كه در تاريخ ٠١77‏ ه. ق 
به وقوع يبوسته در كتاب نعار الا ول اذعان دارد كه : « در بين رسالات غريبة ميرداماد. 
رمالة حاضر هلاعت ونان تالهبو تقد سبو م باشك ويخوى ني فسن واتيحرة 
اخلاص باطنى وى را جلوهكر مىسازد! » 

بى شك تحمل آن مضامين عميق جكمى تنها از يس جنان روح مطهر و قدسى 
برمى آيد و يس. و انوار لاهوتى و لمعات ربّانى تنها از جنان منبع نورانى قابل اشراق است 
و سن 

در منابع تاريخى آوردهاند كه شدّت ياكى؛ صفا و طهارت نفس او باعث شده بود تا 
در اعماق وجود مردم زمانةُ خويش نفوذ كند و آنها به اوعشق ورزند. اين علاقه واشتياق 
به حدذى بود كه شاه عبّاس هماره ترس از اين داشت كه مير با بهره بردن از يشتوانة 


مردمى خويش او را به كنار نهند و خود بر مسند حكومت تكيه زند. 


6. جامعيت 

كرجه شهرت ميرداماد بيشتر در زمينة فلسفة اسلامى است. اما در تمامى علوم و 
دانشهاى متعارف عصر خويش -اعم از علوم ادبى» فنون بلاغى» اصول. فقه» رياضيات» 
رجال؛ علوم غريبه» تفسير -سرآمدٍ همكان بود وكاه در برخى از آنها رأى منحصر به فرد 


.١‏ القبسات. مقدمه. صفحات نود و جهار الى نود واشش. 


داشت ' و در يك كلام جامع معقول و منقول بود ودر عين حال: 
عقليش از قياس عمل برون نقليش از قياس نقل فزون 


كثرت, تنوّع و عمق آثار وى حاكى از ميزان جامعيت اوست. 

-از فقهاى طراز اوّل زمانه خويش به شمار مى آمد. و مجتهدان آن دوره فتاوى شرعيه 
را به تصحيح أن جناب معتبر مى شمردند. از جملة آثار فقهى او مىتوان به شارع النجاق) 
ضوابط الرضاء و جواب السؤال عن تنازع الزوجين في قدر المهر اشاره كرد. 

-از يسيارى از مشايخ اجازه؛ اجارة روايت داشت؛ بر اكثر منابع روايى حاشيه زد و 
شرح مفصّل و عميق الرواشح السماوبة بر جامع روايى كافى را نككاشت كه متأسَّفانه توفيق 
اتمام آن را نيافت. 

دو اياك قرريح هافق :رشان واقيخا كه ويران التطار تارمس واعربى وبمقتوى كر 
الأنوار دال بر آن است. 

-در تفسير وكشف اسرار و تأويل آيات قرآن كريم تبحرى خا داشت؛ و رسالدها و 
كتابهاى متعدّدى در أين هينه نكاقت كداز أن ميان تفسير سدرة المنتهى و تأويل المقطداتك 
از شاهكارها و آثار جاودانه تفسيرى به شمار مى آيند. 

به حل معضلات و مشكلات علوم؛ عنايتى تام داشت. از اين رو رسائلى جون 
أنموذج العلوم را در حل برخى از معضلات: رياضيات؛ كلام واصول فقه تحرير كرد. 
سيد على خان مدنى در باب جامعيتٍ مير جنين مىكويد : 


إن عدّت الفنون فهو منارها الذي يهتدى به أو الآداب فهو مؤمّلها الذي يتعلق بإهدابه 
أو الكرم فهو بحره المستعذب النهل و العلل أو النسيم فهو حميدها الذي يدب منه نسيم 
البرء في العلل." 


ميرداماد از اين جامعيت كه رهاورد عنايات الهى و استعدادهاى ذاتى او بود) در راه 
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#. حضور سياسى 

با نكاهى اجمالى به تاريخ حيات حكما درمى يابيم كه عموم آنها از حضور در 
عرصههاى سياسى / اجتماعى سرباز زده وكوشة عزلت و انزوا بر مىكزيدند وبه تأليف 
وتدريس اشتغال داشتند. از برجستكيهاى ميرداماد اين بود كه برخلاف آن اكثريت, در 
صحنههاى سياسى / اجتماعى جامعة خويش حضور جدّى داشت. حتّى كاه يا را فراتر 
كذاشته» نسبت به سرنوشت كشورهاى مسلمان ديكر نيز حسّاسيت نشان مىداد. نمونة 
آن نامهاى است كه مير در ضمن آن علماى بغداد را به حضور بيشتر در صحنة اجتماع و 
نقش داشتن در تصميم كيريهاى حاكمانٍ خود ترغيب كرده و راهكارهاى عملى را بدانها 
توصيه نموده است. در اينجا خالى از فايذه نخواهد بود كه متن اين مراسله را عيناً تقل كنيم: 


راقم نميقه و اقل خليفه» محمّد باقر استرآبادى؛ مدرّس داراللطنة اصفهان بعد از 
تبليغ ادعية محّت آغازٍ مودت انجام. براى حقايق نماى علماى اعلام و فضلاى عالى مقام 
دارالسلام انها و اعلام مىدارد كه: 

در اين ايام سعادثٌ فرجام كه اين احقر عباد به تقريب زيارت روز عرفه و احراز 
شرايف طواف اماكن مشر فه واردٍ اين ارض فيض بنياد كرديد» از تقرير جمعى كه از 
شدّت جوع از تنكناى قلعه فرار كرده مى آيند» معرفت كامل به احوال سكنة آنجا حاصل 
نمود. معلوم شد كه هر روز جمع كثير از صغير و كبير و برنا و بير در قلعه از فقدانٍ قوثْ 
فوت و تلف و ملحق به سايرين سلف مىكرديدند. جون اهل قلعه» قائلٍ كلمتين طيْبتينٍ 
شهادنين و ات رسول الثقلين و در قبله و كتابُ موافق و در دين و شريعث مطابق بودند» 
به مدلول كريمة ط وَإِنْ طَائَْنَانِِنَ الموْمِنِينَ افْتَتَلُوا فَأْصْلِحُوا بَيْنب] 4 ' و به مفادٍ « و 
إن َنْتَُوا فَهُو خَيرٌ لَكُمْ > ' با رؤساى يرخاشجو مستدلاً عن احكام الله كفتكو نموده. 
جمعى از ايشان رابا خود همداستان و به خدمت بندكان خان والايشان كشور ستان فايز و 


.18 / حجرات /4. ". انفال‎ .١ 
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به دلابل عقليه و نصوص شرعيه ايشان را به امتثال فرمانٍ « وَ جَادِهُمْ الي هِىَ 
أحْسَنْ» ' ارشاد و به منطوقة « وَ نَرَعْنَا ما في صُدُورِهِمْ مِنْ غِل >" تصفية زلال عناد 
عون كبك كران مسي د ا 

بر ضماير زاكية حضرات مخفى و مستور نماناد كه اككر خان فلكشان رابه تأييدات 
ايزدى و مددكارى بخت سعيد داعية كشور كُشايى و دارايى و عاليجاه وزير صاحب رأى 
و دستور ملك آراى احمد ياشاء» هوس حكمرانى و فرومانروايى باشد» ععجّزه و ضعفا كه 
بهين وديعة كارخانة ابداعند, از اين دو حالت برى و لامحاله به نافذ اللامرى مبسوط اليد در 
مقام رعيتى و فرمانبرى مىباشند و ايشان را در أن ميانه تقصيرى نيست كه يامالٍ جنود 
مِحّن و غارت زدة سباه فِتّن شوند. 

قطع نظر از آن شغل فرماندهى به مصداقي < تعر م تَشَاءُ وَل مَنْ تَشَاءُ 4 " به امر 
يادشاه ازل منوط و تغمير و تبديل كار جهانيان به مفادٍ ١‏ يوق الملذك مَنْ تَشسَاءُ وَ تزع 
الملّك يمن تَسَاءُ 4 '» به مشت سلطانٍ لم يزل موقوف و مربوط و جان سكندرشان مؤيّد 
من عندالله و مشيّد به جنداللهاند؛ و اين معنى هم بديهى است كه بعد از آنكه دو صاحب 
دولت به يكديكر مسلط شوند. ناموس بزركى را صيانت و يكديكر را اعانت خواهند 
كرد. اما عَجَزه و رعاع الناس از رهكذر عدم مكنتء؛ در ميانه يايمال لشكر حوادث 
مىكردند به نهجى كه اين خادم علوم دينيه» بعضى مراتب رابه حضرت شاخانى القا و 
ايشان نيز به سمع مبارك اصغا فرمودند. 

بايد آن حضرات عاليات نيز از راه ديندارى و غمخواري مخلوقاتِ حضرت بارى» و 
مراتبى كه بايد به عاليجاه مشاراليه و باقى ياشايان با عر و شأن حالى نمودهء خود را 
برىءالذمّة سازند و زياده بر اين» ععجّزه و ملهوفين را به ورطةٌ هلاكت نيندازند» # وَلو 
نَم ََُوا ما يُوعَظُونٌ ب َكَانَ خَيراً له 0 

و بعد از آن عاليجاه مشارٌاليه اين معنى را نبذير ند و براى كهن ويرانهاى كه نمونة «إِنّ 
مِنْ أَوْحَنٍ البْيُوتٍ لَبَيْتُ العَنْكَبُوتِ » *استء خون اين همه مسلمانان را به كردن كير ند» 
صاحب اختيار ند! ٠‏ 


.١‏ نحل .١50/‏ ؟. حجر / /؟. 
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ميرداماد از سياست و درايت فوق العادهاى برخوردار بود. سيّد على خان مدنى در 
اين رابطه مىكويد: 


أو السياسة فهو أميرها الذي تجمّ منه الأسود في الأجم أو الرياسة فهو كبيرها الذي 


اوبا لياقت وكاردانى خود در دربار صفوى نفوذ كرد ودر بسيارى از تصميمكيريهاى مهم 
مملكتى نقش داشت. شاه عباس نيز به خاطر فوّت او در امر فقاهت وكاردانى در ياب 
سياست. هماره در مهمترين مسائل از محضرش استفتا مىكرد. به عنوان مثال: شاه 
عبّاس بيرامون محارية با سياه روم از محضرش اين كونه استفتا مىكند: 


جه مى فرمايند بندككان ناب مستطاب معلى القاب» سيّد اعاظم المحققين و سند افاخم 
المدققين» استاد اهل الحق و اليقين و استاد الخلائق اجمعين» فحل الفحولء امام العقول. 
حلال المشكلات بفكره الصائب» كثّاف المعضلات برأيه الشاقب» سلطان العلماء 
الراسخين» برهان الحكماء المتألهين» وارث علوم الانبياء و المرسلين» محبي مراسم آبائه 
الطاهرين» شمس المشرقين» بدرالخافقين؛ ثالث المعلمين بل المعلم الال لو كشف الغطاء 
عن البين جرٌ العقول عن المين» آية في العالمين» عصام الفقهاء المتمهّد ين» أعلم المتقدّمين 
و المتأخّرين» خاتم المجتهدين؛ سمّى خامس اجداده المعصومين؛ محمّد باقر العلوم 
الاولين و الاخرين.ء ايده الله تعالى على مسند الإرشاد و الاجتهاد الى يوم الدين. 

در اين مسئلة شرعيه كه عسكر روميه كه قلعة دارالسلام بغداد را محاصره كردهاند 
تنوعا ب) اايكان تقائلة: و متارية. فشكف :جرال :والجتع تكد و نهر مؤمق به انشان زااقرية 
إلى اللّه بكشد» غازى و جهاد كنندة در راه خدا است وهر مؤمن كه در دست ايشان در اين 
محاربه و جنكك كشته شود شهيد است و فرار و كريختن از جنكك ايشان» حكمش 
كريختن از جنكك و جهادى است كه در خدمت امام عليه السلام ‏ باشد يا نه؟ بَيْنوا خلد 


اللّه ظلاكم على مفارق العالمين. 


آن كاه مير داماد در ياسخ حجنين مى نويسكل. 


١‏ سلاكة العصرء ص ا 
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بسم الله الرحمن الرحيم 
آنجه مرقوم شده كه از من مأخوذ است مطابق واقع و مقتضاى دين مبين و حكم شرع 
مقدّس در مسثلة مسؤولٌ عنها همين است: مجاهدة با عسكر روم كه محاصر قلعةٌ مدينة 
الاسلام بغدادند» جهاد شرعى است و در حكم آن است كه در مُعَسكر امام واجب الاطاعة 
واقع بوده باشد. و تقاعد از اين جهاد به منزلة فرار و كر يختن از معركة قتالٍ اهل بغى است. 
هر مؤمن كه در اين واقعه خالصاً مخلصاً لوجه الله الكريم و از براى إبتغاى رضاى الهى 
مقاتله و محاربه نمايد. غازى فى سبيل الله است و اكر مقتول شود به زمرة شهدا ملحق و 


رتية درجة شهادت را مستحقٌّ خواهد بود, و الله سبحانه يحقّ الحقٌّ و يهدى السبيل.١‏ 


وجود يُربركت مير و عالمانى جون اوء جامعة اسلامى رااز خطرهاى بسيارى رهانيد 
و دريجههاى رشد وكمال را فرا راه أنان كشود و باعث شد تا هماره از عهد صفوى به 
عنوان شكوهمندترين مقاطع تاريخ ايران ياد شود. دورانى كه بار ديكر تمدن و فرهنكف 
جامعة ايرانى به اوج خود رسيد. 


. قريحة شعر سرايى 

ميرداماد طبعى لطيف و قريحهاى سرشار داشت و به فارسى و عربى نيكو شعر 
مىسرود.' در سرودن غزل توانا بود و در قصيدهسرايى و مثنوى تبحر داشت. مثنوى 
مشرق الأنواركه به تقليد و بيروى از مخزن الأسرار حكيم نظامى سروده؛ از مشهورترين آثار 
منظوم اوست. اين مثنوى مملوٌ از استعارات و صنايع ادبى بوده و بيانكر قدرت و توان 
شعرى و لطافت طبع مير است. 

« و الحقٌ بى شائبة اغراق و مبالغه مىتوان كفت كه تا صِيتِ سخن سرايان بلاد 
خراسان فرو نشسته؛ جون او بليغى از آن طرف برنخاسته؛ و تا بّستان فضل در بلاد فارس 
و عراقين سرسبز شده. جون او بلبلى به هزار دستان ترثم نيامده. منظومات قصايد ير 
جزالتش بر مقتضاى اذهان درّاك نواى عشاق أفاق شده. واستعارات مثنويات با 
سلاستش بر اقتضاى أفهام راست غذاى بيردهسرايان حجاز و عراق آمده. مثتنوى 


560 ميراث اسلامىي إبران؛ دفتر جهارم. ص "7. ؟. ر.ى: طفات أعلام الشبعة؛ م اص‎ .١ 
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مخزن الأسرار شيخ نظامى را تتبّع نموده و به آن طرزء ابيات تازه و معانى بى اندازه در 
سلى نظم ترتيب داده. مقالات توحيدش در غايت تازكيست و مناجات و نعتش در 
نهايت نازكى. مجازاتش به حقيقت بس دلبر است و معانيش بدرستى و بلندى معجز نما. 
حروفش مظهر معانى بكر. معانيش مبيّن غرايب فكر. به اجماع مستعدان واهل اعتبار او 
را بر كمال سخنورى و نكتهورى بحذافيرها قدرتى اتم است؛ و اين شيوه بر جنابش 
شايسته و مسلم.»' 
تفوتةاىازااشعار وى كفجنرن :ار آن كل :وبركى از انانوفيخان كلدو مداع اعسات 
آن بلبل است. جنين است: 
اى عشق مكر ماية بود آمدهاى كز سر تايا تمام سود آمدهاى 
نقصان تواز جشم بدكس مرساد 2 كأرايشٍ دَكَانٍ وجود آمدهاى 


لي يننا فنا 
اى ختم رُسْل دو كون بيراية توست 0 افلاك يكى منبر نه بايةُ توست 
كر شخص تو را سايه نيفتد جه عجب 230 تونورى وآفتاب خود سايهُ توست 
در مرحلة على نه جون است و نه جند در خانة حق زاده به جانش سوكند 


بى فرزندى كه خانه زادى دارد شك نيست كه باشدش به جاى فرزند 


لد ان ين 
ننُوان زغم تو دل به تدبير بريد 202 كودك نتوان به جهد از شير بريد 
بر من تتوان بست به زنجير دلت وزتونتوان دلم به شمشير بريد 
ان نل ل 


در كعبة « قل تعالوا » از مام كه زاد ‏ زز بازوى باب حطه خيبر كه كشاد 
بر ناقة « لايؤدّى إلا» كه نشست بر دوش شرف ياي كراسى كه نهاد 


ليا نبا لن 
تجهيل من اى عزيز أسان نبوّد بى از شبهات 
محكمتر از ايمانٍ من ايمان نبوّد بعداز حضرات 


.١‏ تذكرة خلاصة الأشعار, به نقل از القبسات, مقدّمد. صفحهة سى. 
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مجموع علوم ابن سينا داتم با فقه و حديث 
# ااه 


خوام كه يدافيع عمرزؤاريري هم شكر تو بر زمين نويسد 
تيغت كه به خونٍ من شود سرخ بردستٍ توآفرين نويسد 
كالدرٌ ولدت يا تمام الشرف فى الكعبة و اتتخذتها كالصدف 
انفلك الرعوع الس الكديةة. .٠و‏ الكيية وهنا شاه الست 
عينان عينان لميكتبهما قلم 2 في كل عين من العينين عينان 
نونان نونان لميكتبهما رقم في كل نون من النونين نونان 
3 ْ 
ميرداماد در اشعارش به « اشراق #وتخلص 1ه كرو كارن حاكى از نفوذ انديشههاى 
شيخ اشراق در مير و شدت تأر اواز اين انديشمند بزرك جهان اسلام است. 


فهرست نكاشتههاى مصنف 

همان كونه كه كذشت,. ميرداماد جامع علوم و معارف زمان خويش بود؛ ازاين روف 
آثار كونه كونى در زميئة منطق كلام» فلسفه. عرفان» تفسيرء حديث, رجالء درايه؛ اصول 
فقه. فقه. رياضيات, ادبيات و علوم غريبه از خود بر جاى كذارد كه باكمال تأسَف تاكنون 
تنها شمار اندكى از أآنها به زيور طبع آراسته شده است. 

داق از تاليفاك مستقل, و شروح و حواشى به يادكار مانده از مصتف. بخشى از 
آثار او به : 

١‏ اجازة روايت به شاكّردان و تقريظها 

". ياسخ استفتائات علماء عموم مردم و شاه وقت بويزه در مسائل مهم مملكتى 


.١‏ مير در اين رباعى. به استقبال رباعى مشهور ابن سينا رفته است. 


تقويم الإايمان 


". ياسخ يرسشها و ايرادهاى وارد شده بر نظريات او 

اختصاص دارد. از اين روء ما دراين قسمت مجموعة آثار وى را در قالب جهار بخش 

ب. شروح» حواشى و تعليقات 

د. اجازهها 

ذكر اين نكته ضرورى است كه ارائة فهرست كامل و دقيق از آثار متعدد و متنوّع 
مصنف بدون در اختيار داشتن تمامى نسخههاى موجود ميسّر نيست. ازاين روء آنجه كه 
در اينجا با استناد به فهارس نسخههاى خطى. كتابهاى مرجع, منابع تراجم و آثار جابى او 
معرّفى شده. مصون از نقص, خطا و لغزش نيست. اما از آنجاكه « ما لا يدرك كله لايترك 
كله » خالى از فايده نيز نخواهد بود. افزون بر آن اينكه تلاش كردهايم تا برخى از 


الف. كتابها و رسالهها 

١.اثات‏ ولايت حضرت على (غ): كُويا رسالهاى است در اثبات ولايت حضرت امير(ع) با 
استناد به ادلة عقلى. ' 

؟. الاثنى عشرية / عيون المسائل (المنطوى على لطائف الدقائق و طرائف الجلائل) / خلعية" 
(تصوير نسخداى از آن در ضمن مجموعة اثنى عشر رسالة جاب شده است): رسالهاى است 
ييرامون دوازده مسثلة فقهى همجون نماز و طهارت كه كويا به شيوة استدلالى و موافق با 
مذاق عرفاء و بيش از سال ١٠١70‏ ه. ق نككاشته است. " مير خود در ضمن اجازهاى كه 
براى كاتب يكى از نسخدهاى اين كتاب نوشته از آن با نام خلعيه ياد كرده است, أنجا كه 


١.ر.ى:‏ حكيم استرآ.باد. ص ١٠6١48‏ . 
35 رك تذكرة العلماء., ص ١/0‏ و ربحانة الأدب. جع: ص اءع. 


7 راى. الدربعة؛ ج /ء ص 75١‏ و 6و ص 585 
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مىئكويد: «قد قرأ على خلعيتى هذه ...»' دركتاب الرواشح السماوية نيز اين كتاب را عبيون 
المسائل ناميده است. اما برخى از فهارس نسخهدهاى خطى اين كتاب را با عنوان الأثنى 
عشربة شناساندهاند. " در فهرست كتابخانة مركزى دانشكاه تهران اين رساله جنين معرّفى شده 


اسث: 


فرزانة داتشمند شيعى» محمد باكر داماد استرآبادى. به يرسشهايى كه هنكام 
درس از او كردهاند. ياسخها داد سيس, انها را كرد 520 در اين دفتر كنجانده 
كذارده شد داراى ينج مسئلة فقهى است: 5 يارهداى از احكام وضو ". احداث 
تيمم از جنابت ”. وجوب ترتيب در غسل جنابت 5. وجوب نيت ايتمام بر 
مأموم 0. وجوب استحضار نيت براى هر يك از اجزاى عبادت. 

كذشته از اينها مسائل فلسفى و عرفانى هم دارد مانند: مسألةٌ منطقى تكورّر 
اوسط در قياس كه كزين تنسيتك عْمنةٌ أن رار ا 


ل. أربعة أيام | الأربعة العام | ايام الأربعة (جاب شده در ضمن مجموعة ميراث اسلامى 
ابران» دفتر دوم): در فضيلت و شرافت اعمال جهار روز مهم: دحو الارض» عيد غدير» 
ولادت حضرت رسول (ص) و عيد مبعث. اما كويا مير موفق به اتمام آن نشده و به ذكر 
اعمال و آداب روز دحو الارض اكتفاكرده است. او اين اثر را براى شاه صفى از نوادكان شاه 
غتاس نو طكه شت * 

؟. استد لال بر وجود دهنى١‏ آذ كونه كه در فهرست كتابخانة مركزى داشكاه تهران آذه 
است. مير اين رساله را به همراه جهار رسالة ديكر در شوّال 947 ه. ق براى تاجا حسين 
ذهنى يرداخته است. 3 


.770 ؟. ر.ك: فهرست دانشكدة حقوق. ص‎ .58١ الذربعة؛ جلا ص‎ .١ 

؟. فهرست كتابخانة مركزى دانشكّاه تهران: ج06 صص ٠ع١ ‏ اغ/11. 

؟. ر.ك: الذريعة, ج ١‏ ص 017؟! رريحانة الأدب. جع. ص ءء: طبقات أعلام الشيعة, ج0. ص 68: الفوائد الرضوية. ص 
7 وميراث اسلامى ابران. دفتر دوّم. ص ١مع.‏ 


م ر.ى: فهرست كتاخانة مركزى دانشكاو تهران. ح 4 ص م١٠4‏ 
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0. استشراق: كفتارى است از ميرداماد در كنار نسخداى از تفسير سورة «يس» نككاشتة 
ملا ضدراق شبرادى.! 

ع. اشعار. در جُنكى به نام دستوركه شامل اشعار و رسالههاى بيش از صد شاعر و 
دانشمند است كه به خط خود تأليف كردهاند؛ مجموعة ينج بندى وجود داردكه ميرداماد 
در شوّال 94947ه. ق براى تاجا حسين نوشته است. در يايان ينجمين قطعه. اشعارى به 
فارسى آورده است كه شامل: .١‏ جند بيتى در ستايش خود به ييروى از نظامى ؟7. يى 
قصيده ". مناجاتى از مثنوى مشرق الأنوار مى باشد." 

/. الإعضالات | الإعضالات العويصة ١فى‏ فنون العلوم و الصناعات) " | حل الاعضالات؟ | 
الاعضالات العشريئية | رسالة فى فنون العلوم و الصناعات ( جاب سنكى به سال /111ه. ق در 
فتن مجموعة اق غك وسالة وفعكنات بعردانا 1141 هد ش):رسالةائ اسك :در حا 
بيست مورد از مشكلات: رياضى» منطقى. فلسفى, كلامى» فقهى و اصولى :0 

الاق السين]| الحكنة: ان مهمتوين آثاز فلستى ميرية شتمار فى ابت وى دراي انر كه 
با عناوين: «دستور الحقٌ» و «فرجار اليقين» ياد كرده. بتفصيل بييرامون وجود. زمان ودهر 
سخن كفته است. 

برخى از حكما و تلامذه مير به علّت اهمّيت اين اثر بر آن حواشى و تعليقاتى 
نكاشتهاند كه عبارتند از: حاشية نظام الدين احمد كيلى» حاشيةٌ عبدالغفار كيلانى. 
حاشيهُ مير سيّد احمد علوى. حاشية شريف كشميرى» حاشية آقاعلى مدرّس زنوزى. ” 

4. أنموذج العلوم: مصئف در اين كتاب بيست مسئله مهم از مسائل و مشكلات: 
رياضيات, كلام اصول و فقه را حل كرده است." 


.010 ر.ك: فهرست كتابخانة مجلس شوراى اسلامي؛ ج 4 ص‎ .١ 


ردى: الدريعة, ج17, ص “او يرست كتابذانة مركزى دانشكاه تهران, ج 4 صص “٠8م 8٠9‏ 


يه 


؟. ر.ك: ريحانةالأدب, جع, ص مع. 

*. ر.ك: فهرست كتابخانة دانشكدة الهيات؛ ج ١‏ ص غ191 و 615 

0. ررك: مصنفات ميرداماد. ج ١‏ صص 7280 181. 

ع. ر.كى: أعيان الشيعة. ج4. ص 184 تذكرة الففهاء. ص 118؛ الذربعة. جع ص ١1؛‏ فهرست كتابخانة مركزى 
دانشكاه هران ج ص 5884! فهر ست تسخة هاق خط كتايخانة ؟بت الله مرعشي؛ ج 8١ء‏ صص 701-70١‏ شس 
707ع وا فيرست نسخههاى خطلى كتابخانة ملكك. س 5041. 

/. ر.ك: أعيان الشيعة؛ ج4. ص 184! الذريعة؛ ج17 صص +70 500 و ربحانة الأدب. جع ص مع. 
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.٠‏ الاإبقاظات (جاب سنككى در حاشية القبسات» +11 ه. ش و مصتفات ميرداماد 
0١‏ ه. ش): كتابى است بيرامون مسئلة بسيار مهم و بغرنج جبر و اختيار» و قضا و قدر 
الهى؛ شامل مقدّمه و شش ايقاظ.' آن كونه كه مرحوم شيخ آقابزرك تهرانى فرمودهاند. 
عبدالغفار كيلانى زنحى از شاكردان مير) بر اين كتاب حواشىاى توشكة المت * 

" الابماضات و التشربقات فى مسألة الحدوث والقدم / الصحيفة الملكوتبة و الحكمة الشوية‎ .١١ 
(جاب شده در مصئفات ميرداماد» 1781 ه. ش):' از ديكر آثارى است كه مير در زمينة‎ 
مسئلة حدوث و قدم تأليف كرده است؛ او خودكاه ازاين اثر با عنوان الصحيفة الملكوتبة ياد‎ 
* م ىكند. ”مير سيّد احمد علوى و عبدالغفاركيلانى بر اين كتاب حواشىاى نككاشتهاند.‎ 

. برهان أَسدّ و أخصر فارابي: در ضمن جُنكى به نام دستور از رسالداى به خط مير با نام 
برهان اسدّ و اخصر فارابى ياد شده است كه أن رادر شوّال 997ه. ق براى تاجا حسين 
نوشته است. همان كونه كه از عنوان رساله ييداست شرحى است بر برهان ياد شده." 

11. برهان اخصر و آمتن لتوحيد البارى (جاب شده در مصنفات مبردامادء 17801 ه. ش): 
رسالهاى است در اثبات توحيد بارى بر اساس انديشدها و أراى شيخ الرئيس." 

.١‏ تأويل المقطعات ١فى‏ أوائل السور القرآية): تفسيرى است تأويل كونه بر حروف 
مقطعة ازائل سنووةهاق رانو ؟ يروو الشسياف و درن الشف" ١‏ زافق اقهين اده كرد 


.١‏ ر.ك: أعيان الشيعة؛ ج 4. ص 84 1؛ رربحانة الأدب, ج ع ص مء و مصنّفَات مبرداماد. ج 1 صص 701 /اع5. 

؟. الذريعة. ج ؟. صص 307 - 308 واجع. ص 50. 

. ر.كى: الذريعة. ج 10: ص 58. اك ففتفات سرداماد. ج ١‏ صص ١‏ -117. 

4 ر.كى: اثر حاضر. ص 198,. +57؛ القبسات. ص ١9١‏ و... 

ع. ررك: تذكرةالعلماء. ص 1728؛ الذريعة. ج7. ص 309؛ ج *. ص #ع5؛ جع. ص اع ؟؛ ربحانة الأدب. جع ص مء و 
فبرست ميكرو فلمهاى دانشكاه تهران؛ شس 710/8٠‏ 

ر.ك: فهرست كتابحنانة مركزى دانشكاد تهران؛ ج 4 ص 608. 

8 راك: مصنفات مبرداماد. جح .١‏ صص 01٠١‏ 017 

4. ردك: الذريعة. ج؟, ص /017” وا ربحانة الأدب. جء,. ص ءء. 


٠‏ ر.ى: براس الضياء. ص /الاء 1٠6٠‏ و /ا16. 
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0. مفهوم الوجود و الماهية | تحقيق مفهوم وجود (جاب شده در مصئفات ميرداماد» 1780 ه. 
ش): رسالة كوتاهى دربارة وجود و ماهيت و جكونكى تركيب آنهاء اشتراك معنوى 
وجود ومابه ازاى آن است ١‏ 

.٠8‏ ترجمة فوس النهار(جاب شده در مصنفات مبرداماد» 1781 ه. ش): كويا ترجمة همان 
رسالة قوس النهار مصنف است." 

. تشربق الحقّ: ظاهراً همان كتاب الإبماضات و التشربقات است كه مير دركتاب الع 
الشداد از آن با عنوان تشربق الحقّ ياد كرده است." 

8.. التصحيفات | التصحبحات | رسالة الأغاليط: رسالة مختصرى است يبيرامون شمارى از 
تصحيفات و اشتباهات برخى از محدّثان و شارحان كتابهاى حديثى, مانند: تصحيف 
تابعيت به تابعت در زيارت عاشوراء و تصحيف محلثئين به مخلثين در زيارت رجبيه؛ و 
بدن و جمل به بدن و حمل در حديث نعل النبئ (ص). مير خواننده را براى اطّلاع از 
تفصيل اين تصحيفات به كتاب الرواشح السماوية فرا خوانده است. او در ١8‏ شوّال ٠١17‏ ه 
.ق از تأليف اين كتاب فارغ كند واشت" 

9. تعببر جزء الابتجرّى (جابٍ شده در مصنفات ميرداماد» 17801 ه. ش): رسالة مختصر 
فارسى است در تفسير دو بيتى مصتف و رد نظريه عدم انقسام جزء لايتجرّى. * 

84 كفريك: نان أقبَة مو لفت الامامة والنيائية ناب طللة ور مضلنات مرداناه 1841 هد 
ش): معرّفى اجمالى عبدالله بن مسلم بن قتيبه مروزى؛ نويسندة كتاب مشهور الإمامة و 
السياسة مى باشد. * 

١‏ تعليقة فى إشات الواجب تعالى (جاب شده در مصئفات ميرداماد» 1780 ه . ش): رسالة 


.٠١9 صص 208 001 و حكيم استرآ.ياد. ص‎ ١ ردك: مصئّفات ميرداماد, ج‎ .١ 

". ردك: مصئفات ميرداماد. ج ١‏ صص 057 - 001 

. ر.ك: الذريعة, ج*. ص 140؛ ربحانةالأدب. جع. ص مع و طبقات أعلام الشيعة؛ ج48 ص /ع. 

*. ر.ك: الذريعة, ج ؟: صص 190 1948؛ ريحانة الأدب, جى ص هء؛ فهرست نسخههاى خطلى كتابخانة آبت الله 
مرعشى. ج 18, صص 7١0‏ ع70؛ مجموعة ش 7١78‏ و نشرية مركزىء كتابخانة دانشكاه تهران. ج 7: ص .١١0‏ 

0 ر.ك: مصئفات مبرداماد. ج ١‏ صص /08 - 088 

ع. ر.كى: همان. ص 0607. 
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كوتاه عربى در اثبات واجب از طريق صدق مفهوم بر مصداق.' 

تعليقة فى أن الحمل دليل على الوجود الذهنى (جابٍ شده در ضمن مصنفات ميرداماد و 
منطق و ساحث الفاظ): رسالة بسيار مختصرى است در اثبات وجود ذهنى از طريق حمل 
اشيا بر يكديكر." 

77. تعليقة فى أذ نفى الجزء لس علة لعدم المركّب (جاب شده در مصنفات مبرداماد» ١/801‏ 
ه. ش) '". 
؟. تفسير آ.بة امانت | امانت الهى ( جاب شده در مجموعة الرسائل المختارة,» 1172 ه. شس 
و مصنّفات ميرداماد» 17801 ه. ش): تفسير فارسى آيهُ امانت: «إِنّا عَرَضْنَا الأمَاَة عَلَى 
الشَمَوَاتِ وَالأَدْضٍ و الجيّالٍ فَبيَنَ أنْ يَحْمِلْتَهَا وَ أَشْفَفْنَ مِنّْهَا وَحَمَلَهَا الإنْسَانٌ» ' است كه 
براى نوّاب همدانى نككاشته و در سال ٠١18‏ ه. ق از تأليف آن فارع شده است.9 

0 تفسير سورة الإخلاص | حديث التمثيل | رسالة فى أنّ قل هو الله أحد ثلث القرآن | فضيلت 
سورة توحيد (دو بار در سالهاى 1178٠١‏ و1181 ه. ش به جاب رسيده است) كه از أن با 
عنوان شرح حديث تمثيل على ١ع)‏ إسورة التوحيد نيزياد شده است» تفسير مختصرى بر 
سور توحيد واينكه حضرت امير (ع) به منزلهً «قل هو اللّه؛ مى باشد." 

#/. التقدرسات | عرش التقديس”“ ( جاب شده در مصنئفات ميرداماد» 17/0 ه . ش): أن كونه 
كه مرحوم شيخ آقا بزرك تهرانى در الذربعة آورده استء التقديسات و عرش التقديس دو اثر 
مستقل ميرداماد است؛ الى بيرامون حكمت الهى و دومى در رد شبهة منسوب به ابن 


.005 - 007 صص‎ ١ ردك: مصنفات ميرداماد. ج‎ .١ 

5نف مفننات ميرداماد, ج .١‏ ص 078 و منطق و مباحث الفاظء ص 5994. 

ررى: مصنفات صرداماد. ج .١‏ ص 876 *. احزاب / ؟ل. 

هد ر.ك: الذربعة, ج 1 ص 763 و ربحانة الأدب. جع, ص ءء. 

ع. اين رساله نخست از سوى تككارنده تصحبح ودر ضمن مجموعة كمنجينة ,بهارستان (علوم قراني و روابي )١‏ و 
سبس از سوى استاد نورانى در مصنفات مرداماد. ج .١‏ صص هء 0‏ #ع0 به جاب رسيده است. 

ر.ك: الذريعة, جع ص 50؛ ررياض العلماء. ج 3. ص 7؟؛ ريحانة الأدب, جع. ص مع و اطبقات أعلام الشيعة.ج 
ص مع. 

ر.ك: ريحانة الأدب: جمع, ص هء؛ طبقات أعلام الشيعة, ج0. ص 8ء و مصنّفات مبرداماد, ج 1 صص 117 /5017. 
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كمونه. جه آغاز و انجام اين دو متفاوت است.' اما دوست دانشورم در مقدَّمهُ كتاب نبراس 
الضياء ' تصريح دارد كه آغاز نسحَهُ عرش التقديس به خط صدرا د ركتابخانة دانشكاه تهران 
با آغاز رسالهً التقديسات يكى است وابن دو دو رسالة مستقم از يكديكر نيستند. 

در فهارس تسخههاى خطى دو حاشيه براين كتاب معرّفى شدهاست: 

.١‏ حاشية عبدالغمار كيلانى 

؟. تعليقة آقا حسين خوانسارى" 

؟. تقوبم الإيمان (جاب شده در سال ١717/2‏ ه. ش): ' بعدها به طور مستقل بيرامون 
اين كتاب» اهميت» حواشى؛ شروح و نسخدهاى آن سخن خواهيم كفت. 

1. التولاء والشراء؛ رسالهاى عربى است در لعن وذم خلفاى ثلاثه. معاويه. يزيد. 
عايشه و حفصه. نسخداى ازاين رساله در ضمن مجموعداى شامل ده اثر از ميرداماد . در 
كتابكانة مركورى ذاتشكاه كهران موحوةه اندت 6 

4 الجبر و التفويض: رسالة مختصرى است در نفى جبر و تفويض واثبات اينكه واقع 
امرئق است ميان حبرو تفويض. ” 

."٠‏ الجذوات و المواقبت | جذوات (حِاب بمبئى ٠١77‏ وافست تهران؛ جاب تحقيقى 
ه. ش)": كويا دانشمندان هند يبرامون اين مسثئله كه جرا هنكام تجلى خداء كوه 


.771 ردك: الذريعة ج 8 ص 72 واج 10 ص‎ .١ 

؟. ر.ى: براس الضياء. صفحه هشتاد ورهشت. 

*: ر.ك: الذريعة, ج؟: ص لع؟!؛ جع. ص 52 را برست نسخدهاى خط كتابخانة مسجد اعظم قم. 

*. تقويم الإيمان به ضميمة مهمترين شرح أن يعنى كشف الحقائق مير سيّد احمد علوى براى نخستين بار توشط 
نكارنده تصحيح و از سوى مؤْسَسه مطالعات اسلامى و مؤسّسة ايستاك مالزى با همكارى مركز نشر ميراث 
مكتوب منتشر كرديد. 

د. ر.ى: فهرست كتابذانة مركزى دانشكاه تهران» ج 4 صص 577 570. 

ع. ر.ك: الذريعة؛ ج20 ص 85. 

اين اثر به ضميمة حواشى مصنّف و ملا على نورى براى نخستين بار به وسيله نكارنده تصحيح واز سوى 


مركو لشن ميزانة مكتون مسر كرديد. 
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جون ره به جايى نبردندء براى يافتن ياسخ به شاه عبّاس متوسشل شدند.! ميرداماد به 
فرمان شاه عبّاس در مقام ياسخ به اين شبهه و تفسير آي كريمة: «قلمًا تَجَلَئ رَبْهُ إِلجَبَلٍ 
جَعَلَهُ دكا وَ خَرَ مُوسَى صَهِتا» ' اين كتاب را به زبان يارسى اما در قالب نثرى دشوار و 
متكلفانه نكاشت. اما متأسَفانه اين اثر نيز جون بيشتر آثارش ناتمام ماند. 

از آنجا كه اين كتاب شامل بخشهاى اصلى با نام جذوه و ميقات مىباشد, أن را 
البحذوات 5 المواقست نأميده اناف ”* 

افزون بر مؤلف., حكيم ملاعلى نورى نيز بر اين كتاب حواشى و تعليقاتى دارد كه 
نسخداى از آن در كتابخانة ملى نككهدارى مى شود. ' 

"١‏ جنت و مكان ددح (جاب شده در مصنفات ميرد اماد در سال ١اه.‏ شس): رسالة 

نحا الازية: (دوانه رسال نود اناددن ارخاط ها يكن التووابظ لات امكتوسن- 
بحث كرده است؛" 

'. الجنّة الواقبة و الجنة الناقبة (حابٍ سنكى): اختصار زيبايى است از المصباح الكبير 
كفعمى » شامل جهل فصل در ادعيه و اوراد. 


.١‏ از جمله كسانى كه در همان زمان به شبهه ياد شده ياسخ دادند. مىتوان به شيخ بهايى. خواجه سلطان 
محمّد نوّاب بسر قطبالدين اصفهانى (مؤْآف معارف قطبيه) و آخوند نصيرالدين محمّد امامى تنكابنى اشاره 
كرد. ر.كى: جاويدان خرد. سال جهارم؛ شمارة دوّم. بائيز ٠ع17.‏ ص #ع. 

.١87 / اعراف‎ .” 

*. ر.ك: أعيان الشيعة؛ ج4. ص 184؛ تذكرة العلماءء ص 178؛ ربحانة الأدب: جع. ص ءء؛ طبقات أعلام الشيعة: 
جل: ص مع و فهرست كتابخانة مركزى دانشكّاه تبران. ج57 ص 5375. 

”. يرست نحخههاى خطى كتابخانة ملى ملكك. ج3. ص 570 

لد ررك: مصنفات مبرداماد. ج ١‏ صصص اءعءع 3‏ /ع3 

#. يعنى سينو س. 


ل ردى: الدربعة, ح ل. صص 5 707 و ربحانة الأدب. جع. ص مع. 
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وكذا لا أرى وجها لنسبة المختصر إلى المير الداماد.كما فى بعض المواضع غير 
أن الميرالداماد لمّا استحسن المختصر كتب بخطه نسخةٌ منه و لم ينسبه إلى أحدٍ. و 
كتب إمضائه فى آخر مكتوبه؛ فلمًا وُجدت النسخة بخطه و توقيعه من غير نسبة إلى 
أحدٍ نسبوه إليه.' 


ترجمهاى از اين متن نيز به قلم استاد عطاردى به جاب رسيده است. 

*". جواب المغالطة المشهورة لابن كمونة (جاب شده در ضمن مصئفات ميرداماد» ١7/01‏ 
ه. ش)١.‏ 

0 الحبل المتين: مرحوم شيخ آقا بزرك تهرانى به نقل ازكتاب سلافة العصرء الحبل المتين 
را به عنوان يكى از آثار فلسفى مير معرّفى كرده است. ' اما در حكبم استراباد در مقام 
معرّفى أن انه فهربيت «اتشكنة حقوق" ارجاع داده شده؛ در حالى كه اثرى كه در فهرست 
ياد شده معرّفى شده. كتاب الحل المتين فى أحكام الدين اثر شيخ بهايى است !! 

ع. حدوث العالم | رسالة حدوث العالم | الجمع و التوفيق بين رأبى الحكيمين فى حدوث العالم | 
حدوث العالم ذاتاً و قدمه زماناً | رساله در حدوث و قدم (جاب شده در مصتفات ميرداماد»2 1783 
ه. ش و حاب سنكى در حاشية القسات» 171 ه. ق): مصنف در اين كتاب به تحليل 
آراى افلاطون و ارسطو بيرامون مسئلة بسيار مهم حدوث عالم برداخته» وكوشيده تا به 
نحوى ميان آنها جمع كند» و در عين حال بر مباحث كتاب الجمع بين رأبى الحكيمين فارابى 
خرده كرفته است. او اين رساله را در سال ٠١6‏ ه. ق به درخواست يكى از شاكردان 
خود به نام مير منصوركيلانى نككاشته است.* ميرداماد و مير منصور هر دو بر اين اثر 
حاشيههايى تأليف كردهاند. " 


در حكيم استرا باد اين رساله دو بار و تحت دو عنوان رساله در حدوث و قدم و حدوث العالم 


07576 ص‎ ١ ؟. رك: مصنفات ميرداماد, ج‎ .187 ١2١ الذريعة؛ ج80 صص‎ .١ 

؟. ر.ك: الذريعة؛ جع. ص 778؛ و ريحانة الأدب؛ جء. ص مع و طبقات أعلام الشيعة؛ ج0 ص /ع. 

*. ر.ك: فهرست دانشكده حقوق. ص 7578 ه. زدى: مصئّفات ميرداماد. ج ١‏ صص 017 - 21١‏ 

ع. ررك: الذريعة, جه ص 187؛ جع ص 547؛ ريحانةالأدب؛ جع. ص مء؛ فهرست نسخههاى خطلى آستان قدس 
رضوى. ج ؟, صص 177 17 و فهرست كتابخانة مركزى دانشكاه تهران؛ ج17, ص 7888 واج 10؛ ص 2777. 

/. فهرست كتابخانة مركزى دانشكاه تهران. ج17 ص 189. 
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معرّفى شده است. ' 
”. الحرز الحارز: حرزى است كه مير از طريق مشايخ خويش نقل كرده است؛ و در آن 
به روايت ديكر همين حرزكه مروّى از على بن ابى الحسن عاملى است نيز تصريح كرده 


الي 1 


8" الحروف و الأعداد (جاب شده در ضمن نبراس الضياء): رسالهاى ععربى در علم 
حروف واعداد است. كويا اين رساله بخشى از رسالة راس الضياء است و نه نوشتارى 
مب" 

9" الحقّ البقين فى حدوث العالم: مرحوم شيخ آقا بزرك تهرانى معتقد است كه الح 
البقين فى حدوث العالم و جمع بين رأيين نام يك كتاب است." 

در عالم آراى عباسى نيز از اثر ديكرى به نام قاسات حقّ البقين نام برده شده كه ظاهرا 
هين كتان اسنتك: 5 

.٠‏ حل مغالطة ابن كمونة (جاب شده در منطق و سباحث الفاظاء 107 ه. ش و مصتّفات 
ميرداماد» ١780١‏ ه. ش): رسالة مختصرى است ووخا «قية مشهورانن كيونة تيدر 
يايان رساله جنين ادّعا كرده است كه: «و إثى تفرّدثٌ بهذا التحقيق و التفصيل.»” 

.١‏ حل مغالطة الاستلزام (جاب شده در منطق و مباحث الفاظء 17017 ه. ش و مصئّفات 
مبرداماد. 0١‏ ه ش): رسال مختصرى است در حل شبهه و مغالطةً موسوم به «مغالطة 
الاستلزام» كه ابن كمونه طرح كرده است." 

7". خطبة النكاح: رسالة بسيار مختصر فقهى بيرامون عقد نكاح است." 


.16 ر.ك: حكيم استرا.باد. ص 170 و‎ ١ 

؟. ر.ك: فيبرست كتابذانة مركزى دانشكاه تهران. ج8. صص 575 5173. 

؟. ر.ى: بْراس الضياء. صفحه هشتاد وانه. 

؟. ر.ك: الذريعة, جك ض 177, جاع ص 7395 واج لاء ص 59. 

ه ر.كى: عالم آراى عناسي. ج 1 ص /1517. 

ع. ررك: مصئّفات ميرداماد, ج ١‏ ص 014 و منطق و باحث القاظ؛ صص 700 500. 
. مصلفات مبرداماد. ج ١.ص‏ 077 و منطن و مباحث الفاظ. صص 5600 507.. 


هم ر.ى: نشرية كتابسذانة مركزق دانشكاه نهران. ج ؟, ص لما 


8 / تقويم الإيمان 


*'؟. الخلسة (مطبوع): از ميرداماد دو خلسة روحانى نقل شده است: 

'١.مق خلسهاى در تاريخ ١١١1١ه.ق در‎ )١ 

)١‏ ديككرى در تاريخ ١6‏ شعبان ٠١77‏ ه. ق." 

در فهرست كتابخانة مركزى داشكاه تهران خلسة دوّم جنين معرّفى شده است: 


الرسالة الخلعية القدسية الملكوتّة الائرية أدام الله مجد مصنّفها (ع50 ب-/0ا586 ب)از 
سيّد داماد و خلسهاى است از او مورّخ ؟١‏ شعبان ٠١77‏ و هنرى كربين آن را در 
يادنامة ماسينيون ( جاب 8 دمشق 508:1 -7731) با ديباجه و ترجمه و شرح 
آن به فرانسه از روى همين نسخه و نسخةٌ مجلس و محبوب القلوب و اجازات ,بحار( ص 
1707-1 ) به جاب رسانده است.” 


هر دوى اين خلسهها در فصل ينجم اثر حاضر تحت عنوان «طهارت؛ صفاى باطنى و 
كمالات روحى» مصنف نقل شد. 
احساس مىكند كه روح از بدنش خلع شده است. 

**. خلسة الملكوت؟ (جاب شده در حاشيهٌ القبسات ستنككىء 117 ه. ق و مصئفات 
ميرداماد» 17/801 ه. ش): يكى ديكر از آثار كرانسئك فلسفى ميرداماد است. مرحوم شيخ 


لمّا عرض المؤلف هذا الكتاب على الشاه عبّاس فى محضر اعتماد الدولة حاتم 
بيك. فأشاروا إلى حاتم بيك أن يذكر تاريخاً له؛ فسأل حاتم بيك عن السيّد أنّه فى 
أىّ علم؟ فقال السيّد فى جوابه بالفارسية: در كل علوم 0 


.١‏ ر.كى: الفوائد الرضوية. ص 578. ؟. ر.كى: القسات, مقدمه. صفحه نود واهشت الى صد. 

فيرست كتابخانة مركزى دانشكّاه تهران. ج 48 ص 6877. 

؟: اررى: ربحانة الأدب, جع, ص 3 طفات أعلام الشيحة. ج 8 ص الوق فير ست كتا بذانة دانتكد5 الهيات؛ ج ل ص 
١ع"‏ معن نشرية كتابذانة مركزى دانتكاه تهران. ج 5 ص و0 و مصنقات ميرداماد؛ ج 0 صص 70-54١‏ 


غ1 الدريعة. ج ل/اء ص 0١5؟1.‏ 


مقدمة مصحح / 49 


0*. خلق الأعمال ' (جابٍ شده در ضمن مجموعة كنجينة بهارستان» حكمت 1 171/9 ه. 
ش): رسالهٌ مختصرى است بيرامون مسئلةٌ جبر و اختيار در افعال اختيارى آدميان كه در 
ذىقعدة ٠١70‏ ه. ق آن را تأليف كرده است. وى تفصيل مطالب اين رساله را به ديكر 
كتابهاى خويش از جمله كتاب الرواشح السماودة ارجاع داده است. 

مرحوم شيخ آقا بزرك تهرانى ‏ برخلاف آنجه برخى از معاصران ادّعا كردهاند بر آن 
ات كه ]ين رسالة زا اوسالة الانقافاك كاملا عتقاوث الست" 

ع؟. خطب جمّة لصلاة الجمعة (حابٍ شده در ضمن مجموعة إثنىعشر رسالة). 

/ا6. الدرّة البيضاء: مرحوم شيخ آقا بزرك تهرانى از اين اثر اين كونه ياد مىكند: 


الدرّة اليضاء للسمّد اليو ةك باقر بن محمد الحسينى الأسترابادى المدعوّ 
بميرداماد المتوفّئ ٠١0(‏ ه. قى) ذكره الحاجٌ الشيخ محمود بن صالح البروجردى 
الطهرانى الشهيد راجعاً عن زياره العراق فى 1778 ه. قى فى آخر القبات المطبوع 
للمبرالداماد؟؟ 
ان ارميرواناف يو وسسفوعة غاص ار دن قط كنوة] رافق ماف التيك كد 
نزد نوادكان ايشان (آقاى حاج سيّد جعفر ميردامادى) نكهدارئ مى شود. نككارنده 
شمارى از اين ادعيه را بر اساس نسخة منقول از خط مير و نيز مجموعة روايى مير سيّد 
احمد علوى موسوم به الجواهر السثورة تحقيق ودر مجموعة كنجينه بهارستان منتشر كرده 
ا 
9 ؟. دفع شبهة الاستلزام المنقولة عن ابن كمونة (جابٍ شده در منطق و مباحث الفاظء 1510/٠‏ له 
. ش و مصئفات ميرداماد» 3180 ه. ش): رسالة بسيار مختصرى است ييرامون شبهة 
استلزام كه منسوب به ابن كمونه است و ياسخ آن.5 


713 صص‎ .)١ ر.ك: رريحانة الأدب. جع. ص ءء: طبقات أعلام الشيعة؛ ج3. ص مء و كنجينة ,بهارستان (حكمت‎ .١ 
.5779 ".ر.ى: الدريعة, جلا ص‎ 5 

؟. همان. جك ص 15. 

*. كنجينه ,يهارستان. ج 7 (علوم قرآنى و روابى .)١‏ صص 595١‏ ع230. 


د ر.ى: مصنئفات ميرداماد. ج .١‏ ص 078 منطن و مباحث الفاظ. صص 707 700 


/٠‏ تقويم الإيمان 


. دبوان اشراق ١‏ (جاب شده در سالهاى ”ع١‏ و 1717/4 ه. ش): از مير اشعار 
كونه كونى به فارسى و عربى برجاى مانده است, همجون مثنوى مشر قالأنوار به تقليد از 
مخزن اللأسرار نظامى. همان كونه كه ككزشت او در اشعارش به «اشراق» 906 مىكرد. از 
اين رو ديوان وى كه شامل مثنوى مشرق الأنوار. قصايد, غزليات و رباعيات فارسى و عربى 
اوستء ديوان اشراق ناميده شده است. مرحوم شيخ آقا بزرك نيز در الذريعة ازاين ديوان يا 
عنوان ديوان اشراق اصفهانى ياد كرده اننت ” 

.١‏ رذ إثئات الواجب: در حكيم استرآ باد اين اثر به ميرداماد منسوب شده. ولى منبعى 
براى اين ادّعا ذكر نشده است." 

7. رساله در دلالت لفظى | دلالت وضعى از شرح مختصر عضدى: رسالهاى است بيرامون 
ماهيت دلالت لفظى و اثبات اينكه دلالت الفاظ بر معانى ذاتى است نه وضعى. او اين 
رساله رادر شوّال 447 ه. ق به درخواست تاجا حسين نككاشته است." 

7. رسالة فى إثئات الواجب: رسالة عربى مختصرى است بيرامون اثبات واجب با استناد 
يهان حركت كه كيت يه ارسط و اشع 6 

*0. رسالة فى أن المنتسب الم كان سيدا | إثشات سيادة المنتسب بالأمٌ إلى هاشم ” | رسالة فى أنّ 
المنتسب بالأم هاشمع": مير دراين رساله به بررسى اين مسئلةً فقهى يرداخته كه آياكسى كه 
تنها از ناحية مادر هاشمى است نيز سيّد است و احكام سيادت بر او متركب مى شود يا 
نه ؟ 84 

در حكيم استرآباد ين اثر نخست با عنوان رسالة فى أنّ المثيب بالإمام كان سّداً معرّفى شده 
ايت "١‏ 


0. رسالة فى تنازع الزوجين قبل الدخول فى قدر المهر: رسال مفصضلى است در ياسخ به اين 


.١‏ ر.دى: أعيان الشيعة؛ ج 4 ص 188 و ربحانة الأدب, جع ص مع 


؟. ر.دى: الدربعة؛ جع ص .20٠‏ *. ر.ك: حكيم استر؟ .باد ص ١١١‏ 

*. ر.دى: يرست كتابخانة مركززى دانشكاه تهران. ج 4 ص 85٠08‏ مجموعة وفتفة 

0 ررى: حكيم استرآبباد. ص 187. ع. ررك: ريحانةالأدب؛ جع ص مع. 
ر.ى: طبقات أعلام الشيعة. جح 0 ص وع. م ر.ك: قصص العلماء. صص 777 73776. 


84 ر.ك: حكيم استرآ .باد ص ١0١٠‏ 


مقدّمة مصحّح / ٠١١‏ 


يرسش فقهى كه «هركاه زوجين بيش از دخول. در ميزان مهر تنازع كنند و وكيل زوجه؛. 
زوج را تصديق نمايد؛ حكم جيست؟» ميرداماد در سوّم ذى الحجَّهُ سال 13١١1١8‏ ه.ق 
تأليف اين رساله فقهى را به يايان رسانده است. 

مرحوم شيخ أقا بزرك از اين اثر با نام جواب السؤال عن تنازع الزوجين (قبل الدخول فى المهر 
و تصديق وكيل الزوجة للزوج) ياد كرده است.' مير خود بر اين اثر حاشيهاى دارد كه در 
الذربعة معرّفى شذواضت؟" 

ع0. رسالة فى توحيد الواجب «تعليقهاى عربى است بر سخنى در نفى وحدت عددى از 
واجب تعالى. از افادات ميرداماد كه به وسيلة يكى از شاكردان اوكه خليل نام داشته و 
شايد همان مولى خليل غازى قزوينى باشد ‏ نوشته شده است. از نوشتة كاتب در يايان 
بيداست كه يس از دركذ شت او نوشته شده.»" 

/. رسالة فى علم النى: رسالهاى است كه در أن به شيوة عرفانى به ماهيت علم انبياء 
اوصيا واوليا وتفاوت آنها يرداخته است.” 

. رسالة فى صيغ العقود: در حكيم استرآباد اين اثر به ميرداماد منسوب شده. اما منبعى 
براى اين ادّعا ذكر نشده است. 85 

9. رسالة فى مذهب أرسطاطاليس (حابٍ سنككى در حاشية القبسات» +171 ه. ق): رسالة 
مختصرى است كه در أن به تحليل ديدكاه ارسطو در ارتباط با مسئلة حدوث و قدم 
برداخته است. 

٠ي.‏ رسالة فى ١وجوب)‏ صلاة الجمعة (جاب شده در ضمن مجموعة إثنى عشر رسالة): 
رسالهاى فقهى است بيرامون يكى از مسائلى كه از ديرباز مورد اختلاف ميان فقها بوده و 
هست و أن اينكه آيا در زمان غيبت» نماز جمعه واجب است و مشروع يا خير؟؟ 

١ع.‏ رسالة مكانا عليّاً (جاب شده در مصنفات مبرداماد» 17801 ه. ش): رسالة فارسى 


.١‏ ر.ك: الذريعة. جه ص 187 و ريحانة الأدب. جء. ص مع. 
3 فيرست كتابخانة محلس شوراى اسلاامى. ج 3/١‏ ص 6ك 
*. ررى: حكيم استرآ ,باد ص .12١‏ ه. همان. ص .١١١‏ 


ع. ر.ك: فهرست كتابحخانة مركزى دانشكاه تهران, ج17. ص 4ع78. 


٠١‏ / تقويم الإيمان 


مختصرى است در تفسير #مكاناً خلأ از آية /ان سورةٌ مريم.' 

. رسالة ميمرات: نويسندة حكيم استرآ باد در فهرست آثار مير به رسالهاى به نام ميمرات 
يا أثولوجيا اشاره كرده است. در صورتى كه جنين اثرى وجود داشته باشد, قطعاً تعليقاتى 
بركتاب أنولوجيا فلوطين خواهد بود. از آنجاكه كتاب أنولوجيااز فصولى به نام ميمر تشكيل 
شدة رساله ياد شده رامبهرات ثاقيدة اسك" 

لاع. الرواشح السماوية فى شرح الأحاديث الإمامية (جاب سنككى: 119 ه. ق): شرحى 
است عربى بر دائرةالمعارف روايى الكانى اثر كرانسنك محمد بن يعقوب كلينى. مير در 
اين كتاب» نخست خطبه را شرح كرده؛ سيس در قالب سى و هشت «راشحة» به مباحث 
مقدماتى نظير مسائل علم درايه؛ احوال برخى از راويان» و در يايان راشحة سى و هشتم 
به بارهاى از مباحث علم اصول يرداخته أن كاه احاديث كتاب عقل و جهل را شرح داده 
ويس از آن شرح احاديث كتاب توحيد را آغازكرده. اما باكمال تأَسّف اين باب را به يايان 
نرسانده وكتاب ناقص مانده است. " 

افزون بر مير» فيض كاشانى و صدرالمتألهين شيرازى نيز حواشى و تعليقاتى بر اين اثر 
ارزشمند نكاشتهاند. " 

؟ع. السبع الشداد: مير در ياسخ به هفت مسئلة اصولى فقهى در سال ٠١77‏ ه. ق اين اثر 
را نككاشته و از اين رو آن را السبع الشداد ناميده است. او در يايان به شرح حديث «نيّة 
المؤمن خير من عمله» يرداخته است." علامه سيّد محسن امين اين كتاب را با الإعضالاات 
يكى دانسته وازاين رو ادّعاكرده است كه در ايران به جاب رسيده است. ” مير خود بر 


.١‏ ر.ك: مصنّفات ميرداماد, ج .١‏ صص 08# عع0. 

"”. ردى: حكيم استر؟ باد ص .١١‏ 

؟. ر.ك: أعيان الشيعة ج4. ص 188: ريحانة الأدب, جء. ص ٠ء؛‏ طبقات أعلام الشيعة؛ ج3. ص 24! الذريعة؛ ج١1.‏ 
ص 1017؛ فهرست كتابذانة دانشكدة حقوق. ص 708 و فهرست كتابخانة مجلس شوراى اسلامي. ج 4/١‏ ص 58 

؟. ر.ك: الذريعة, جع ص 40. 

د. ر.ى: تذكرة العلماء. ص 78 !١‏ الدربعة: ج211 ص 758 !١‏ ريحانة الأدب؛ ج ع. ص مع و طبفقات أعلام الشيعة؛ ح 0 
ص وعء. ع. أعيان الشيعة؛ ج94 ص 184. 


مقدّمة مصحّح / ٠١#‏ 


اين كتاب تعليقاتى نككاشته موسوم به المعلقات على السبع الشداد. ' 

مع. سدرة الستهى: " يكى از تفاسير بسيار ارزشمند قرآن كريم است. آن كونه كه مرحوم 
شيخ آقا بزرك تهرانى مدّعى شدهاند» تنها نسح منحصر به فرد اين اثر در كتابخانة 
برلين» و تصويرى از صفحة نخست أن در مركز فرهنكى فرانسه در تهران موجود است." 
استاد نورانى در سال ١78١‏ ه. ش اين مختصر را به جاب رسانيدهاند." 

عع. شارع النجاة فى أبواب المعاملات (جابٍ شده در ضمن مجموعة النىعشر رسالة): 
رسالة عملية ميرداماد است؛ شامل يك تقدمه؛ سه اصل (كلام؛ درايه» اصول) ده كتاب 
(طهارت» صلوة؛ زكات». خمسء. صوم. اعتكاف. ححّ, فرار؛ جهاد. امر به معروف) و يك 
تختمه. او اين رساله را براى محمد رضاى جلبى استانبولى سياهانى به فارسى نوشته و 
آن وا جنين ناضدة اسث: رسالة'قوائة أفارسية فى اضول الدين وفروعة 8 

آن كونه كه مرحوم شيخ آقا بزرك نقل كرده؛ كويا مير خود بر اين كتاب حواشىاى 
2 

/اع. شرعة التسمية (جاب شده. انتشارات مهدية اصفهان): يكى از مسائل مورد منازعه 
در عصر مير اين بودكه آيا تصريح كردن به نام امام زمان ‏ عجّل الله تعالى فرجه الشريف 
- و ناميدن ديكران به نام حضرت جايز است يا نه؟ برخى از محضر مير ييرامون اين 
مسئله استفتا كردند واو در ياسخ با استناد به يارهداى از اخبار» حكم به حرمت نمود. وى 
در ذىالحجّة سال ٠١٠١‏ ه. ق اين رساله را نككاشت.“" 

مء. شش رسالة كلامى: در فهرست كتابخانة اهدايى آقاى سيّد محمد مشكوة به 
كتابخانة دانشكاه تهران در معرّفى اين شش رساله فارسى جنين آمده است: 


.570 ر.ك: فهرست كتابخانة مركزى دانشكاه تهران؛ ح8: ص‎ .١ 

ع ربحانة الأدب. جع: ص هع. . ر.ك: الذريعة؛ ج17 ص 1017. 

؟. ررك: مصئفات ميرداماد, ج .١‏ صص 050 01. 

د ر.ك: الذريعة, ج18 ص ؟! ربحانة الأدب, جع, ص هء؛ طبقات أعلام الشيعة. ج0, ص 4ع و فهرست نسحخه هاى 
خطى كتابانة دانشكدة اديات, ص 777 ع. ر.ك: الذريعة, ج17 ص اع/: 

. ردك: الذريعة, ج18 ص 4 ١؛‏ ربحانة الأدب, جع. ص اء؛ طبقات أعلام الشيعة, ج04 ص 29؛ فهرست كتابخانة 


مركزى دانشكّاد هران ج8. ص 70 و الفوائدالرضوية. ص ؟677. 
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در اين كتابخانه شش رساله كلامى هست كه اينى شناسانده مىشود: 

.١‏ كفتارى كه در كلام و به يارسى است و در كنار رويةٌ برك نخستين و يشت 
بركهاى ١78791١‏ نسخة ما ازآن فيلسوف داماد استرابادى دانسته شده و آغاز و 
انجام هم در آن نيست و از نيمة مطلب دوم ميقات دوم آغاز و از دانايى خداوند در آن 
كنتكر مى شود. مطلبهاى سوم تا هشتم در صفتهاى ديككر خدا است و ميقات سوم در 
صفتهاى سلبى. سيس «لطيفه افعاليه» مىآيد و در آن كردارهاى خدا ياد مىكردد. 

ركن سوم دربارة ييامبرى مىباشد و نبوّت عام و خاص درآن روشن مىكردد و 
شبهههايى كه دربارة عصمت بيامبران كردهاند ياسخ داده مىشود و در اثبات ييامبرى 
محمّد (ص) آيتهاى تورات و انجيل ( دو عهد ) كواه آورده شده است. در يايان با عنوان 
«لطيفة برهانية فى أصول اعتقادية» كه آن هم خود داراى جند لطيفة ديكر است از 
مبحثهاى كلى دربارة اصول عقايد كفتكو مىكردد. 

تنها لطيفه يكم أن (ينج اصل دين) در نسخة ما هست. اين كفتار تا اندازءاى روان 
نوشته شده و مانند نوشتههاى داماد دشوار نيست. در بسيارى از جاها ايتها و خبرها 
آمده و خيلى از آيتهاى قرآن در آن تفسير شده و ياد مىشود از فارابى و ابن سينا و 
اشراقيان و امام رازى و زمخشرى و شيخ طبرسى و بيضاوى و خواجة طوسى و 
شارحان قديم و جديد تجريد و از انثاء الدوائرمحيى الدين. 

نككارنده از خود در جند جا به نام «اين كمينه» ياد مىكند. در جايى كه از شبهة ابن 
كمونه خرده مىكيرد؛ از حواشى و تعاليق خود بر شرح تجريد نام مى برد. باز ياد مىكند 
از «معلّم قوانين حكمت يمانى و مقئّن فلسفةٌ ايمانى أدام اللّه تعالى و قرن بالميامن 
أيَامه و لياليه» كرجه اين كفتار ريخت نككارشهاى فارسى ديكر داماد را ندارد ولى 
عنوانهاى بابها مانند عنوانهاى نوشتههاى ديككر اوست.' 


4ع. الصراط المستقيم' (در سال ١78١‏ ه. ش دو بار جاب شده است)': در مسثلة 


1/0 - 078 فهرست كتابخانة مركزى دانشكاه تهران. ج 5 صص‎ .١ 

؟. ررك: تذكرةالعلماء. ص 8/!١؛‏ ربحانة الأدب. جع ص ١ع‏ فهرست كتابخانة آستان قدس رضوى, ج 5 ص ٠7؛‏ 
فهرست كتابخانة دانشكدة حقوق. ص 7917 و فهرست كتابخانة مركزى دانشكاه تهران. ج7, ص 597. 

*. بار اوّل از سوى نكارنده به عنوان اثرى مستقل به ضميمة حواشى و تعليقات مصتف بر اساس بنج نسخة 
خطى و بار دوّم توسّط استاد نورانى در ضمن مصئفات مبرداماد بدون تعليقات مصئف. 


حدوث و قدم و ربط حادث به قديم. مرحوم شيخ آقا بزركى تهراتى در معرّفى اين اثر 
مىكويد: 


الصراط المستقيم فى ارتباط الحادث بالقديم على طريق الفلسفة اليونانية و الحكمة اليمانية 
.6.6.6 صدرهة باسم الشاه عتالين * 


نثر اين رساله يكى از ييجيدهترين نثرهاى برجاى مانده از مير است؛ ازاين رو در 
وصف أن كفتهاند: 


صراط مسستقيم ميرداماد مسلمان نشنودهء كافر يتا 3 


./٠‏ ضوابط الرضاع | رسالة رضاعية | الرسالة الرضاعية: رسالهاى است فقهى ييرامون مسئلة 
رضاع؛ مشتمل بر يك مقدمه؛ سه استبانه ويك خاتمه. مير در اين رساله بتفصيل اقوال 
فقها و تمامى رواياتى راكه در اين رابطه وارد شده تحليل كرده. وبر خلاف جدش - 
محقق كركى قائل به عموم منزلت شده است. او در سال ٠١78‏ ه. ق تأليف اين اثر را به 
يايان رسانده است." 

١‏ علم البارى تعالى (جابٍ شده در مصنفات ميردامادء 17807 ه. ش): رسالة عربى 
كوتاهى است در بيان ماهيت و مفهوم علم بارى تعالى. " 

”/. قانون العصمة: رسالة منطقى كه به ميرداماد نيت دادو عوةاست: * 

“7 القبسات | قبسات حق اليقين فى حدوث العالم: مفصلترين توشتان :مير يرامون مبعلة 
حدوث و قدم. وازجملة مشهورترين و مهمُّترين آثار اوست كه در سال *7١1١ه.ق‏ 
تاليف انا انان ريده ايع 5 

.50 الذريعة. ج 6 ص‎ .١ 

؟. ر.ى: تذكرة العلماء. ص 178؛ الذربعة. ج10 ص !١ 7٠١‏ ريحانة الأدب. جع ص «عء.؛ طفات أعلام الشيعة؛ ج ل 
ص ع و فهرست كتابخانة ميهالار. ج١.‏ ص 810. 

اراك فضلنات ميرداماد: ج ١‏ صص 004 .0٠١‏ 

. فهرست نسخههاى خطى كتابخانةً مجلس شوراى اسلامي. ج .4/١‏ ص 817 

ه ر.كى: أعيان الشيعة, ج4. ص 188! تذكرة العلماءء ص 11/7؛ الذريعة؛ ج /117 ص 57؛ ريحانة الادب, جع. ص ١ع‏ و 
طبقات أعلام الشيعة؛ ج 0 / ص مع. 
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06 وسيس به شكل جاب تحقيقى در سال 1٠2‏ ه. ش به اهتمام دكتر مهدى 


محقق. 

حكما و انديشمندان بسيارى بر اين كتاب كرانسنكف حاشيه و شرح نككاشتهاند كه 
مهمترين أنها عبارت است از: شرح مير سيّد احمد علوى'؛ شرح محمّد على رضا 
أقاجانى '. شرح مير محمّد اشرف عاملى موسوم به مقباس القبسات و حواشى ميرو 
صدرالمتألهين فسزارف* 

*7. القضبات: آن كونه كه مرحوم شيخ آقا بزرك تهرانى اذّعا كردهاند. رسالهاى است 
در خلق اعمال واينكه آدمى در افعال اختيارى خويش مختار است يا مجبور ؟' 

0/. قوس النهار (جاب شده در مصئفات ميرداماد» 770 ه. ش)2 

ع/. قضاء و قدر؛ مير در اين رساله به طور مبسوط بيرامون مسثلة خلق اعمال _اينكه 
آدمى در افعال اختيارى خويش مختار است يا مجبور ‏ بحث كرده است. ” 

الكلمات القصار: در ضمن مجموعة إثنى عشر رسالة به جاب رسيده است. 

كبفيت علم بارى | رساله در علم واجب | تحقيق علم الواجب | علم الواجب | رسالة فى علم 
الواجب | رسالة فى ببان علم الواجب (جابٍ شده در نشرية دانشكدة ادبيات و علوم انسانى 
تهران» تصحيح دكتر موسوى بهبهانى): رسالهاى است ييرامون ماهيت علم بارى و 
تفاوت أن با علم ممكنات." 


.١‏ شرح مير سيّد احمد علوى توسط آقاى ناجى اصفهانى تصحيح و در سال 1778 از سوى مركز نشر ميراث 
مكتوب منتشر كرد يد. 

؟. ر.ك: الذريعة؛ ج17, ص 590 نسخداى از اين شرح به شمارة ١817/١‏ در كتابخانة مجلس شوراى اسلامى 
نكهدارى مىشود و نسخة ديكر آن در زمره كتابخانه مرحوم محدّث ارموى است. 

"”' ر.ى: الدريعة؛ ج/117ء ص 7”. ؟. ر.ى: الدريعة؛ ج/117ء صص 1١05‏ 100. 

0. ررك: مصنّذات ميرداماد؛ ج 2١1‏ صص 591 001 و نشرية كتابخانة مركزى دانشكاه تهران. ج ؟: ص 504. 

ع. ررك: فهرست كتابخانة مجلس شوراى اسلامى؛ ج0, ص 6؟5. 

/. ر.ك: فهرست كتابخانة مركزى دانشكاه تهران؛ ج4: ص 32٠8‏ ؛ ج 24 ص 480 و نشرية كتابنانه مركزى دانشكاه 


مقدمة مصحّح / ٠١17‏ 


4 محجّة الاستقامة: رسالهاى درامامت است,. مشتمل بر اخبار معتير در نزد عامه و 
خاصه وادله عقلى و نقلى. ' 

.٠‏ معنى القدرة | القدرة | رسالة فى قدرة الواجب (جابٍ شده در مصتفات مبرداماد» 17/80 ه 
كل ): رمنالة ان ونان ناهيت قدت الهن اسيث" 

١‏ مقالتان فى الفلسفة." 

قراس فياك" (جاف كنذه وو سنال :+0 اتض كن :0 ومالة سه و.مسوط .و 
بيرامون مسئلة بداء است. 

8. نص النهار: رسالهاى عربى ييرامون نصف النهار و ارتباط آن با احكام اسلامى 
انث" تسكداى أن ابن زساله ور كتانكانة مركرئى استان قدين رضوئنية :شفارة 681 


ب. شروح. حواشى و تعليقات 
حواشى و تعليقات ميرداماد را مىتوان به دو دسته تقسيم كرد: 
؟. حواشى بر آثار ديكران 
دستة اوّل شامل حواشى و تعليقات كتابهاى: 


.١‏ ر.ك: رياض العلماء؛ جل ص 5* و طقات أعلام الشيعة. ج80 ص 8ع. 

؟. ر.ى: فهرست آستان قدس رضوى. ج *. ص 177 اس م67؛ فهرست كتابخانة ادريات اصفهان. دفتر 17: مجموعة 
شمارة 7١94‏ و مصدّفات ميرداماد. جح .١‏ صص 0301 - 609 

؟. ر.ى: حكيم استرا باد ص .١27١‏ 

ر.ك: أعيان الشيعة, ج4. ص 1864 تذكرة العلماءء ص 178؛ ريحانةالأدب؛ جع. ص اع و طبقات أعلام الشيعة. 


لل 


جح ص 9 


رق 


اين اثر توسّط افاى حامد ناجى اصفهانى تصحيح و از سوى مركز نشر ميراث مكترب منتشر شذه أست. 
وى حكم استرا باد ص 177. 
ر.ك: فهرست القبابى كتب على كتابطانة مركزى آستان قدس رضوىء: ص 847 
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.١‏ تقوم الاسمان 

". حدوث العالم ' 

*. الرواشح السماوية" 

؟. رسالة فى تنازع الزوجين قبل الدخول فى قدر المهر" 

0. السع الشداد | المعلّقات على السبع الشداد” 

ع. شار انحا 6 

/. القسات 

دست دوّم شامل حواشى و تعليقات كتابهاى: 

.١‏ انموذج العلوم (دوانى): در مجموعة منطق و مباحث الفاظ صص 797 -/70917 و مصتّفات 
ميرداماد» ج ١ء‏ صص 077-017٠‏ به جاب رسيده است. 

. التعليقات” (ابن سينا) 

“ا. حاشية خفرى بر شرح تجربد": در مصتفات ميرداماد» ج ١‏ صص 008 02٠‏ به جاب 
رسيده است. 

؟. الجمع بين الرأيين (فارابى): در مصنفات ميرداماد» ج 7 ص 07١‏ جاب شده است. 

0. حكمة الإشراق: ضمن مجموعة مصنفات ميرداماد» ج ١‏ صص 077 -/0177 و مجموعة 
منطق و باحث الفاظ جاب شده است. 

ع. الشفاء* (الإلهيات) 

/. معراج لم3 

6. الشرح العضدى على مختصر أصول الحاجبى٠‏ در مجموعة منطق و مباحث الفاظا؛ صص 
7199-17 جاب شده است. 


.118 ررك: فهرست كتابخانة مجلس شوراى اسلامي. ج 5, ص‎ .١ 

". فهرست كتابخانة دانشكد؟ حقوق. ص 508. ؟. الذربعة. ج0: ص 187. 

؟. فيرست كتابخانة مركزى دانشكاه تهران. ج8: ص 50/0. 

ه. الذربعة؛ ج17 ص ع/. ع. فهرست كتابذانة ستان قدس رضوى. ج *. ص 2١‏ 
/. ر.ك: الذربعة؛ جع ص 00 و فهرست كتابخانة مركزى دانشكاه تهران. ج؟. ص 5110. 

8. الذربعة, جع. ص 177. 9. حكيم استرآ.باد. ص 170. 


1١‏ الدربعة؛ جع ص حدم 


9. الاستبصار': در ضمن مجموعة اثنىعشر رسالة به جاب رسيده است. 

.٠‏ رجال كشّى ': در ذيل كتاب اختبار معرفة الرجال از سوى مؤْسَسة آل البيت قم به جاب 
رسيده است. 

.١‏ شرائع الإسلام”: (دورة فقه نككاشتة محقّق حلى: /الاء 7ع ه. ق) 

.١ ١‏ فواعد الأحكام: در ضمن مجموعة اثنى عشر رسالة جاب شده است. 

/. الكانى ؟: در مكتبة السيّد الداماد» تهران سال ١٠07‏ ه. قى جاب شده است. 

.١‏ مختلف الشبعة ©: در ضمن مجموعة اثنى عشر رسالة به جاب رسيده است. 

0. من لابحضره الفقبه ”: (از منابع روايى نكاشتة شيخ صدوق, دركذشتة ١178هم.‏ ق) 

.١#‏ النفلية (از آثار فقهى شهيد اوّل. دركذشتة 17/88ه. ق) در ضمن مجموعة إثنى عشر 
رسالة جاب شده است. 

وامّا شروح: به جز شرح تقدمة تقوبم الإبمان'كه شرح مبسوطى بر مقدمة كتاب تقوبم 
الإيمان استء ديككر شروح به يادكار مانده از اوه شرح آثار ديككران است. اين شروح 
عبارتند از: 

.١‏ شرح الفوائد”: شرح و تعليقاتى است بر كتاب شريف صحيفة سجاديه. اين اثر يك بار 
در سال ١7١117‏ در حاشية شرح الصحيفة سيّد نعمةالله جزائرى حاب سنكى و بار ديكر به 
شكل تحقيقى در سال ١5٠8‏ ه. ق در اصفهان به جاب رسيده است. 

1. شرح تهذيب الأحكام: شرحى است بر موسوعة روايى تهذيب الأحكام نككاشتة شيخ 
طوسى (80” - 58٠‏ ه. ق). 


.١‏ ر.ك: الذربعة. جع, ص ١7‏ و ج3ء ص ”87؛ فهر ست كتابخانة مدرمة سيهسالار: ج ١‏ ص 755 و نشرية مركزى 
دانشكاه تهران. ج 7 ص /1717. 

". راى: الذربعة. جع ص 88 و فهرست كتابخانة مجلس شوراى اسلامى. شس 1707 و370عه1. 

“. برست كتابخانة مدرسة سيهسالار. شس 7917/. . الذريعة. جح ع: ص 87 

لد فهرست كتابخانة عمومى معارف. ص .441١‏ ع. الذربعة. جع. ص 777. 

اين اثر در تاربخ 1617 ه. فق به كوشش إقايان غلامعلى نجفى و حامد ناجى اصفهانى تصحيح و توسّط 
انتشارات مهدية ميرداماد به جاب رسيده است. 


1 ر.ى: الدربعة. جع ص 6+ حك ص الاعاو فهرست كتابخانة مدرسة سيهسالار: ج١1‏ ص ففة 
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*. شرح الاستبصار': شرحى است بر موسوعة روايى الاستبصار نككاشتة شيخ طوسى. 
. شرح مختصر اصول عضددبه." 

0. الرواشح السماوية ': شرح موسوعة روايى الكانى نككاشتة ابوجعفر محمّد بن يعقوب 
بن اسحاق كلينى رازى (دركذشتة 779 ه. ق). بيشتر به اين اثر اشاره شد. 

ع. شرح النجاة: شرحى بر كتاب النجاة عن الغرق فى بحر الضلال نكئاشتة شيخ الرئيس 
ابوعل ينا الك" 


33 نامهها و مكاتبدها 

آنجه در اين بخش از أنها نام خواهيم برد, نامهها و مكتوباتى است كه در فهرستهاى 
نسخههاى خطى. كتابها و مقالاتى كه در شرح حال ميرداماد نكاشته شده و مجموعدها و 
آثار منتشر شدهٌ وى معرّفى شده است. 

اأفكاتبة ميرداناةيا امير ابوالحسناة: امير اتوالتفن فراهاي او شحعسحياق 
برجستهاى است كه بسيار مورد توجّه ميرداماد بوده. جه مير در مطلع مكاتبة خويش او 
را با عناوينى حجول: فذلكة مراتب الرئيين» فهرست كتاب ملكوتيين» سليلنا الروحانى. 
خليلنا العقلانى. سماء لارض السيادة و الارفادة تاف لسماء الجلالة والحقيقة سنتوده 


است. 
مير ابوالحسن طئ يادداشتى از محضر مير درخواست مىكند كه به كشف اسرار 
بخشى از عبارات سابع خامسة حكمة الإشراق ”كه با مسئلة تناسخ ارتباط دارد بيردازد. مير 


.١177 الذربعة. ج17 ص 875 ". عالم آراى عناسى. ج ١ء ص‎ .١ 

*. ر.ى: الدربعة؛ ج17. 87 جح 15 ص 7" وجاكلء /101. 

*. ر.دى: قصص العلماء. صص 737737 73706. 

0 عنن عبارت حكمةالإشراق كه مورد سؤال مير ابوالحسنا بوده. جنين است: «وقع الله فى السمْر: و قضى إلى 
الروح الأمين أنه ليجيب دعوة كلّ مغلوب بالظلالة؛ وكلّ ذى نظافة بطلب التظلّم لرضى الله و أنه لبنصر 
الغنابرين على بأساء أنثاء التباطيق«ر لتليسن 'الفاختز سريال النارم 


مقدّمة مصحّح / ١١1١‏ 


الإشراق را به عربى شرح مىكند. ' 

اين مكاتبه تحت عنوان تعليقة حكمة الاشراق در ضمن مجموعة منطق و مباحث الفاظء 
صص 7077-68 و مصتفات ميرد اماد) ج ١‏ صص 07707-077 به جاب رسيده است. 

. نامه به سعدالدين معلم: مكتوبى است از شاه عبّاس خطاب به مولا سعدالدين 
محمد علي ) خواندكار" روم به مسودة ميرداماد. ' اين نأمه در مصئفات ميرداماد) ج 3 
صص 2١18-2١60‏ جاب شده است. 

*. نامداى خطاب به شاه عبّاس / فارسى: مير در اين مكتوب به سه نكته تصريح 
دارد: 

الف. نخست سعى بسيار دارد تبليغات سوئى راكه بر عليه او شده و باعث كرديده تا 
شاه نسبت به او دلكير شود. خنثى سازد واز شاه دلجويى كند و مهر او را بر كيناش غلبه 
دهد و به كونهاى همجون بيش او رابا خود همدل وهم آوا سازد تا بتواند به مقاصد الهى 
دينى خويش دست يابد. 

ب. از شاه اجازه مىكيرد تا به زيارت حرم مطهّر حضرت امير (ع) بشتابد. 

ج. كويا مير كاه در جامع جديد شاهى و كاه در مسجد مزار محمّد يوسف به اقامة 
نماز جمعه مىيرداخته و شاه از اين مسئله دلكير شده. او در يايان مكتوب خويش با 
تاكمدتر قتف و وتحوت نما "سمه واأظيار ازادت عد شام اصرا ين أن :دازة كه امد 

؟. نامه به شريف مكه / عربى: نامهداى است از جانب شاه عبّاس براى شريف مكه به 
انشاى مير كه توسّط كاتبى به نام ابوالفتح كيلانى تحرير شده است. ولعل بر اشن مدعا 
عبارت يايانى نسخه است,ء آنجا كه مى نويسد: 


ومقة اضدق الذاعين للنولة النتاسة الطقوية الموسوية السك دغله الله 


. ١ 77 ر.دى: الدربعة. ح ك. ص‎ ١ 
+84 رءى: فهرست دانشكده اديات. ص‎ .* 


؟. كك صسراث اسلامى ابران, دفتر جهارم. صصص ابا عمنعر 


/ تقويم الإيمان 


تعالى بالتظليل على البريّة ‏ محمّد بن محمّد المدعوٌ بباقر الداماد الحسينى ختم الله 
له بالحُسنى. إلى هنا صورة خطه الشريف أيّده الله تعالى على مسند الافادة و 
الإفاضة ... و الاجتهاد. كتبه العبد الأقل. أبو الفتح الجيلانى.١‏ 


اين نامه ضمن مصنفات ميرداماد» ج ١‏ صص 208 7ع جاب شده است. 

0. نامه به علماى بغداد / فارسى: ميرداماد در اين نامه نسبت به ستمهايى كه به مردم 
عراف روأ مىرفته ودر مسير كشو ركشايى و جاهطلبى بيادشاه وقت تلف مى شدند, اظهار 
ناراحتى كرده و به علماى أن ديار توصيه كرده و جنين مى نويسد: 


بايد أن حضرات عاليات نيز از راه ديندارى و غمخوارى مخلوقات حضرت 
بارى و مراتبى كه بايد به عاليجاه مشارّاليه و باقى ياشايان با عرّ و شأن حالى نموده. 
خود را برىء الذمّه سازند و زياده بر اينء. عجزه و ملهوفين را به ورطة همللاكت 


اد ”3 


ع. ياسخ به استفتاى شاه عبّاس / فارسى: شاه عبّاس در ضمن مكتوبى بيرامون جدنفق 
با سياه روم كه بغداد را محاصره كرده بودند» حكم كسانى كه در اين راه كشته مى شدند و 
سربازانى كه از جنك مىكريختند را از حضرت مير استفتا كرد» و وى در ياسخ فتوا داد 
كه مبار زه با سياه روم جهاد, كشتكان در اين راه شهيد فى سبيل اللّه و فرار از اين جهاد به 
منزلة كريختن از معركة قتال اهل بغى است. " 

بيش از اين در بخش مربوط به «حضور سياسى» متنٍ اين استفتا و باسخ مير را 
رودت 

/. نامه به مولا عبدالله شوشترى / فارسى: مير در اين يادداشت با بيت: 


كلوخ انداز را باداش ستكف است 


.١‏ فهر ست سخه هاى خطى كتابذانة مركزدى دانشكاه تهران؛ جل صص يضرف تريورفة 
3 ميراث اسلامى ابران؛ دفتر جهارم, صصص الا الى 


". منبع بيشين و مصنفات مر داماد. ج ١‏ صص ؟اع ”ابر 


مقدّمة مصحّح / ١١‏ 


به تندى ياسخ انتقادهاى مولا عبداللّه را مىدهد؛ و در يايان او را يند مىدهد كه 
فهميدن سخنان مير هنر است,. نه مجادله و مشاجرة لفظى.' اين نامه ضمن مصنفات 
ا ١‏ صص لامع مع جاب شده است. 

8. نامه به ملاعبدالله مجتهد / فارسى." 

9. نامه به ميرزا رضى صدرات يناه / فارسى." 

.٠٠‏ نامه به شمس الدين امير محمد مؤمن (شمساى كيلانى) / فارسى 

.١‏ نامه به نوّاب آصف خان / فارسى 

#لانافة به ملاضدراق شيرازى / فارشى 

,. نامه در تفسير شعر سيف اسفرنك / فارسى 

.١*‏ مشاعره با شيخ بهايى / فارسى 

0. نامه به اعتماد الدوله ابوالحسن / فارسى 

' نامه به حكيم شفائى / فارسى‎ .١8 

١‏ . وصيّت نامه (جاب شده در ضمن منطق و صساحث الفاظ؛ 11037٠‏ ه. شس): ميرداماد در 
تاريخ بيستم شعبان ه.ق در كربلاى حسينى وصيّت نامهاى مى نكارد كه متن أن 
حجنين است: 

و يشهذ عبدالله. الضعيف التحيف. الضئيل الذليل» محمّد يدعى باقر الذاماد 
الحسينى أن لا إله إلا اللّه وحده لا شريك له؛ إلها واحداً أحداً فرداً صمداً قدّوساًء لم 
يتخذ فى عر جلالته صاحبة ولا ولداء و لا ارتقب فى صنع فعاله عاقبة ولا امدا. 

أن تقر الززا وجاخلة الرانا معدا عندة و رسو لد بففه يفره وان ده 
الأسنداو و فدينوي: الا تشنات نسكد الع مت وار ا بتو الفا ريت مرا لد فين عله 
بن أبى طالب. عبدالله و وليّه و منتصاه و صفيّه؛ و أنّ الأوصياء الطاهرين من ولد 


١.ر.ى:‏ فهيرست كتابخانة محلس شوراى اسلاامى؛ ج 4/١‏ ص 877. 


؟. ر.ك: فهرست كتابخانة مركزى دانشكاه تهران. ج5, بخش 5؟, ص 701 


؟. نامة دهم تا شانزدهم در ضمن مَضَيَفَات صر د اماد منتشر شدهاست. 


/ تقويم الإيمان 


علىّ و فاطمة: الحسن و الحسين و على بن الحسين و محمّد بن على و جعفر بن 
محمّد و موسى بن جعفر و على بن موسى و محمد بن على و على بن محمّد و 
الحسن بن على و الحبّة الخلف الصالح. القائم بأمر الله المرتقب لاعلاء كلمة الل 
سمّى رسول الله وكنيه؛ أئمّة و ولاة و حجج. 

و أن الموت حقٌ و القبر حقٌ. و مسائلة منكر و نكير فى القبر حقٌ. و البعث حقٌّ. 
و النشور حقٌء و الحساب حقٌ. و الكتاب حقٌّء و الوقوف حقٌّء و تطائر الكتب حقٌّ. 
و انطاق الجوارح حنٌ. و الوقرف بين يدى الله -عرٌ و جل للحساب حٌ و الجنّة 
حنٌّء و النار حقٌّ, و أنَّ الساعة آتية لاريب فيها و أنّ اللّه يبععث من فى القبور. 

و أن اللّه سبحانه هو الأَوّل و الآخر, منه البدو و إليه المصير. 

اما بعد غرض از تنميق اين صحيفةٌ صحيحةٌ شرعيه آن است كه وصىّ شرعى 
خود كردانيدم سيادت و افادت يناه, أعرّ اولاد روحانى, امير سيّد احمد. و افادت و 
افاضت يناه نوراً محمّداً اصفهانى كمالىء و افادت يناه فقاهت دستكاه شيخ محمّد 
سعيد؛ و شيخ محمد سعيد نزد من اهم استء كه جون داعى حقٌ را لبيك اجابت 
كريم؛ مبلغ ينجاه تومان تبريزى از متروكات من در حجٌّ و نماز و روزة من صرف 
نمايند؛ و ثلث متروكات و مخلفات من ازكتاب و غير مما يطلق عليه اسم الشىء - 
فى سبيل اللّه صرف كنئد. 

و مبلغ سى تومان تبريزى به معتقة من مسمّاة «زهره» دهند. و مبلغ سى تومان 
موصوف به حاجى نوروز دهند. و بيست تومان به ملا طالب. 

و يرد كتابخانه در منزل اين جانب واقع در «شيخ يوسف بناء كه در دارالسلطنة 
اصفاهان است,. ملى وزهرة» مذكوره است. 

و يردى كه حاجى نوروز در آن مىباشد بالا و يايين از وى باشد؛ و باقى خانه 
ملك فرزند أعرّم «أمٌ البقاء» باشد؛ و مسمّاة «زهره» مزبور امين استء قول او را معتبر 
دانند. و احدى را برو حرفى نباشد. 

فمن بدّله بعد ما سمعه فإنما إثمه على الذين يبدلونه. و حرّر فى حاير الحسين 
- عليه السلام ‏ يوم الاثنين» بيستم شهر شعبان المعظّمء سنة أربعين بعد الألف.' 


.١‏ منطنّ و صساحث الفاظ. صفحة شصت و شش الى شصت و هفت ور.ك: فهرست كتابخانة مركزى دانشكاد تهران. 


ج 7/71 ص ٠٠و‏ مجموعة شمارهة ول ص 8 


مقدّمة مصحّح / ١١8‏ 


د. اجازهها و تقريظها 

.١‏ اجازه به شيخ عبدالله سمنانى: اجازءاى است به يكى از شاكردانش به نام شيخ 
عبدالله سمنانى كه آن را بر يشت نسخهٌ شرعة التسمية -كه به خط شيخ محمّد كنابادى از 
ووع تتوظة ل انك كرا نك كبناون نوكه ايت ! 

؟. اجازه به سيّد حسين كركى: اجازهاى است متوسط كه در سال 78١٠١ه.ق‏ براى 
سيّد حسين بن حيدر بن قمر كركى نكاشته است." 

*. اجازه به سيّد محمّد باقر مشهدى: سيّد محمّد باقر مشهدى يكى ديكر از تلامذة 
مير است كه مذتها توفيق حضور در جلسات درس وى را داشته واز خرمنش خوشدها 
ده نود وال هدق العاراسما متعبل يراع ارقن كارو دوفن ابن اجارهة 
شاكرد خويش را به علم و تقوا مىستايد و به كتابهايى كه نزد او فراكرفته تصريح 
ف كيل 

؟. اجازه به عبدالمطلب طالقانى: اجازهاى است به يكى از شاكردان خود به نام 
عبدالمطلب طالقانى كه مذّتها از محضرش تلمّذ كرده؛ در يايان اين اجازهنامه. مير از 
شاكرد خود مى خواهد كه او را در دعاهاى خويش فراموش نكند. " 

0. اجازه به محمد كنابادى: اجازهاى است به يكى از شاكردانش موسوم به شيخ 
محمد خراسانى كنابادى. كنابادى يس از كسب اجازه از محضر استاد. نسخداى را از 
روى كتاب شرعة التسمية ‏ به خط مؤلف استنساخ كرد و سيس آن را نزد استاد قرائت 
نمود. مير دو اجازه: يكى در آغاز و ديكرى در يايان كتاب شي 

ع. اجازه به ميرزا شاهرخ بيكا: ميرزا شاهرخ بيكاى وزير» نسخداى از صحيذة مكرّمة 
سجّاديه ‏ مشتمل بر حواشى و تعليقات مير را نزد او قرائت كرد. يس از آن» مير به خط 


0 ر.ى: الدريعة, ج 11, ص‎ ١ 

3 ر.ى: الدربعة. ج١1‏ ص ١٠‏ و مصلنات ميرداماد. ج 0 صص /امن ‏ 8ىىخت. 

'"' رردى: صسراث اسلامي ابران؛ دفتر جهارم. ص 0و مصنفات مير داماد؛ ج .١‏ صصس ٠و 05١‏ 
0 ر.كى: مصنفات ميرداماد: ج ١‏ ص ١م‏ 


ه. ر.ى: الدربعة. جح 17, ص ١4*‏ وج ١١5‏ صص 1/8-108. 


١68‏ / تقويم الإيمان 


خود اجازهاى بر روى همان نسخه ناشت ١‏ 

/. اجازه به يكى از شاكردان: مير در سال 7 ه.ق براى يكى از شاكردانش كه 
كتاب السبع الشداد را استنساخ كرده و در محضرش بازخوانده بود. اجاز؛ مختصرى بر 

ىم اجازه به معصوم: مصئف در صفحات يايانى يكى از نسخههاى كتاب عيون المسائل - 
كه در متن اجازه؛ آن را الخلعية ناميده است -اجازهُ مختصرى براى كاتب -كه نسخه را بعد 
ازكتابت در محضر استاد قرائت كرده ‏ نككاشته اس 
شخصى به نام معصوم قرار داشته و خط كتابت أن با ساير اجزاى مجموعه يكى بوده. 
استظهار كرده است كه مجازّله همان «معصوم» ايف" 

4. اجازه به مير سيّد احمد علوى: ميرداماد دو اجازه و تقريظى بر شرح تقويم إلابمان 

0 4 غ 
بدانها تصريح خواهيم كرد. 

٠‏ . اجازه به سلطان العلماء 

؟١.‏ اجازه به شيخ صالح جزايرى 

7 اجازة ية قارف مجنة تكد 7 


اسامى «تقويم الإيمان» و وجه تسمية "ن 
خويش. و همجنين مطالبى كه در فهارس نسخههاى خطى در معرّفى آثار مير آمده. از اثر 
حاضر با عناوين كوناكونى ياد شده كه از آن جمله است : 


.656 8 صصس‎ ١ و مصتفات ميرد اماد؛ ج‎ ١٠ ر.ى: الدربعة؛ ج١1 ص‎ .١ 
.397 ص‎ ١ ص م18. * ر.كى: مصتفات يرداماد. ج‎ ١ ؟. رك: الذريعة؛ ج‎ 
.١15١ 2 ١78 ر.ى: اثر حاضر.؛ صص‎ 6 .5537 2 55١ ؟. ر.ك: الذريعة, جلا. صص‎ 


4 اجازة يازدهم تا سيزدهم در مصئفات ميرداماد منتشر شده است. 


مقدّمً مصحّح / ١١17‏ 


.١‏ تقويم الإسمان : مشهورترين عنوانى كه مستفاد از خطبة كتاب نيز هست. تعبير 


تقويم الإيمان است. مصتّف در سرآغاز اثر حاضر جنين مىكويد : 


إِنّي قد ألقيت إليكم كتاباً من كتب الدين و أمليت عليكم صحيفةٌ من صحف اليقين لو 
اللكم وعيتموه وأحصيتموه لالفيتم فيه مقترحكم علىّ و مبتغاكم مني معيار المعابير في 
تصحيح العقائد و ميزان الموازين فى تقويم الإإيمان ...' 


". تقوبم الإريمان و تتميم العرفان : مير سيد احمد علوى در مطلع نخستين تحرير كشف 


لق لمًا رأيت كتاب تقوبم الإيمان و تتميم العرذان كأنّه كوكب درّي يوقد من شجرة 
6 
كار كه 


أنكاه در ديباجهً تحرير دوم جنين مىكويد : 


قد تشرّف باسمه الشريف المنيف كتابنا الموسوم بكشف الحقائق الذي علقته على 
كتاب تقويم الإدمان و تتميم العرفان من مصنفات من آنست بعين البصيرة من دوحة شجرة 
كه 5 


*. تقويم الحكمة الإبمانة." 
3 التصحيحات و التقويمات : از آنجا كه مصتف ابواب كتاب خويش را « تصحيح )وو 


«تمريم») نم23 و تقوم الإربمان مجموعهاى از تصحيحها و تقفويمهاست. از اح رو؛) در 


585 ؟. اثر حاضرء ص‎ .١1598 اثر حاضر. ص‎ .١ 

؟. اثر حاضر: ص 87". 

؟. در فيرست نحخههاى خطى كتابخانة دانشكاء الهيات و معارف اسلامىي. ص 48؟؛ به غلط كتاب التقديات تحت 
عنوان تقوم الحكمة الإإبمانية معرّفى شده است. اين اشتباه از آنجا ناشى شده كه مير در خطبة كتاب از تقويم 
الحكمة الايمانية ياد كرده است. 


- مصئكث در حواشى اثر حاضر در ارتاط بأ وجه : بسمنة «تقويم» و باتصحيح» جنين مىكويد: «ما فى هذا 


-ي»ه 


/ تقويم الإيمان 


سطور آغازين شرح تقدمة تقويم الإيمان ميرداماد اززاثر حاضر با عنوان التصحيحات و 
التقوبمات ياد كرده است. برخى از فهرستهاى نسخههاى خطى نيز به تبع مير, تقويمالإيمان 
راتحت عنوان التصححات و التقويمات معرّفى كردهاند. 

8 اتويات و التضعيدات! 

مى خورد كه به مثابة نام خا نبوده و صرفاً حاكى از اهميّت اثر حاضر در نزد ايشان 
است. به عنوان مثال در بخشهاى يايانى كشف الحقائق از اين اثر با عنوان الصحيفة القدّوسية 
ياد شده. وو يا قطب الدين اشكورى دذر محوتب القلوب آن رأ تقودم فوم اليمان لأهل الاسلام 


نأميده است. 


شروح و حواشى «تقويم الإيمان») 
الف. حواشى وتعليقات : حواشى وتعليقات تقوم الإيمان رأ مىتوان به سه دسته 


.١‏ حواشى بر جاى مانده از شاكردان بلافصل مصنف : اين حواشى در واقع تقريرات 
درس استاد و بيانات خود مير است,. و نه ديدكاههاى شخصى. تفسيرى و انتقادى أنها. 
اين دسته از حواشى از حيث كمّيتثٌ كمترين حجم را به خود اختصاص دادهاند. 

؟. در رتبة بعدى حواشى خود مصنف قرار دارد. 

. عمدهترين؛ ارزشمندترين و غنىترين حواشى تقوبم الإيمان از آنِ حكيم ملا على 
نورى است. او به واسطهُ تسلط بر مبانى تمامى مشارب فلسفى و تمهّر در تبيين آنها؛ در 
اندى حواشى و تعليقات خود بخوبى از عهدهُ تبيبن و تفسير كلام مصنف برآمده است. 

ب. شروح : تا آنجاكه نكارنده اطلاع دارد؛ تقويم الإبمان» داراى جهار شرح است : 

.١‏ شرح تقدمة تقودم الإيمان | المعلّقات على تقوبم الإيمان : كه كاه نيز به اشتباه از آن با 


هه 

الكتاب لا على أنّه من مطالب هذا الفنّ -و هو الشطر الربوبي ‏ بالقصد الاوَّل بل على سبيل المبدئية أو على 

سبيل الافتراض تصحيحٌ؛ و ما فيه من المطالب على سبيل أن هذا الفنَ حيّزه الطبيعي بالقصد الاوّل تقويم. » 
.١‏ ر.ى: القسات. ص علاء, 1949 و... 


مقدّمة مصحّح / ١١9‏ 


عنوان تقوبم الإبمان ياد شده است. شرح ميسوطى است از خود مير بر خطبة كتاب 
تقوبم الإإيمان» در بيان واثبات فضائل حضرت امير(ع) با استناد به روايات. بيش از اين در 
ضمن فهرست آثار مير به اين اثر اشاره كرديم. همان كونه كه كذشت اين شرح در سال 
6ه .ق به زيور طبع آراسته شده است. 

”. كشن الحقائق : اين شرح كه توسط مير سيّد احمد علوى؛ وارث معنوى واز 
برجستهترين شاكردان مصنف نككاشته شده. عميقترين و مهمّترين شروح تقويم الإبمان به 
شمار مى آيد. شارح دوبار به فاصلةً زمانى نزديك به ده سال اين شرح را تحرير كرده 
است. او يس از آنكه براى نخستين بار شرح را به يايان رساند, أن را به شخصى به نام 
امير محمّد مؤمن اهدا كرد. در برك نخستين كتاب كه به منزلة صفحة تقديم أن است, به 


خط خود جنين نوشته است: 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
واه سيعين 
فيقول مصنّف هذا الكتاب: إِنّى لما نظمت هذه اللؤلؤ العقلية و الرشحات الملكية في عقد 
قدسي و نظم بهي جعلتها تحفةٌ لمستخرج لوالو أصداف المعاني من يمّ قريحته الزاخرة و 
قط عون اصنافق الفضائل من ينابيع طبيعة الزاهرة؛ و ناظم دُرر الجواهر من آثار 
أفكار سيكته الباعرة؛ متقدس .عن كدورات الغوائق النفسنة) ستجلى ببوارق التجلات 
القدسية» مستأنس بشروق الإشراقات العرشية» المرتضى الأمجد الرفيع» و المجتبى الأسعد 
المنيع» أمير محمّد مؤمنء سلمه الله تعالى عن جميع الآفات والعاهات. 


تحرير دوم در واقع تهذيب تحرير اوّل و وبرايشى جديد از آن است كه توسّط كاتبى 
حرفهاى و با خطى خوش كتابت و به شاه صفى تقديم شده است. در بخشهاى آتى 
بيرامون اين شرح بيشتر سخن خواهيم كفت. 

". عرش الإبقان : اين شرح توسّط مير عبدالحسيب يكى از نوادكان مصئّف ‏ تأليف 
شده است. تصويرى از تنها نسح اين اثر كه به خط شارح امّا به صورت ناقص در 
كتابخانة مجلس شوراى اسلامى موجود است,. در اختيار نكارنده مىباشد. نخست قصد 


بر اين بود كه اين شرح نيز به عنوان بخش بايانى كتاب به همراه باقى شروح جاب شود و 


/ تقويم الإيمان 


مجموعة تقويم الإبمان و شروح آن كامل كردد؛ اما متأسفانه تا هنكام آماده سازى اثر 

حاضره توفيق اتمام بازخوانى و ويرايش آن حاصل نشد. اميد اين مى رود كه به خواست 

خداوند تبارى و تعالى در جايهاى بعدى اين خواسته جامة عمل ببوشد؛ بمنّه وكرمه. 
؟. شرح ملا شمساى كيلاني. ١‏ 


مباحث كتاب. برجستكيها و جايكاه آن در ميان آثار مصئّف 

تقويم اليمان ازيك « رصد » مشتمل بر بنج « فصل ». و هر فصل متضمُن بخشهايى 
جون: تقويم؛ تصحيح. توصية؛ تحكمة. محاققة و تقويم؛ ظنّْ و تقويم؛ وهم و تقويم. 
تشكك و تثبيت مى باشد. 

ازتفبين:9 الرهد الأزل #اجديق بزداقنت من شود كه اويا داشده فاارصيداهاف :كرف 
را نيز بدان بيافزايد, اما به دليل نامعلومى ازاين مهم منصرف شده است. در هر صورت؛. 
عناوين و موضوعات ينج فصل كتاب از اين قرار است : 

.١‏ فصل أغازين كتاب به منزلة مدخل به شمار مىآيد و در آن به برخى از مبادى و 
مباحث مربوط به امور عامّه همجون : تعريف فلسفه. موضوع فلسفه. مسائل فلسفه 
انام موود بواجت واستكر اسيم ممكن بوتعوهن و عرض رماو و بار ممكن به 
علت,. و تساوق وجود وتشخّص يرداخته است. 

؟. فصل دوم : بيشتر به براهين اثبات واجب و ابطال تسلسل و دور اختصاص دارد؛ 
براهينى جون : برهان ضرورت» برهان اولويت؛ برهان جزء وكلّء برهان قرّه و فعل. 
برهان شخصيت, برهان وسط و طرف. برهان تضايف, برهان حيثيات» برهان أسد و 
أخصر و برهان ترتب. 

*. فصل سوم : در اين فصل مصنف بيشتر به تبيين و اثبات صفات سلبى واجب 
يرداخته است. صفاتى جون : واجب بالذات ماهيت ندارد ( ماهيتٍ واجب عين انيت 
اوست).؛ واجب بالذات مركب نيست, واجب بالذات جنس ندارد» واجب بالذات نوع 
نيست» واجب بالذات حدّ ندارد. واجب بالذات كثير نيست, واجب بالذات جسم 
.١‏ ردك : نشرية جاويدان خرد. « ملا شمساى كيلانى و آثاراو» به قلم زنده ياد محمّد تقى دانش بزوه؛ يائيز ٠ع‏ 


شمارة 7. صص هع ؟/. 
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جسمانى و عرض نيست,ء واجب بالذات به حسٌّ درك نمىشود. واجب بالذات جهتٌ 
مكان و وضع ندارد» واجب بالذات نه جنس براى جوهر است و نه در مقولة جوهر 
م ىكنجد؛ و وحدت واجب بالذات عددى نيست. 

*. فصل جهارم : در اين فصل نيز در دنبالة فصل ييشين به تحليل و بررسى برخى از 
صفات سلبى واجب بالذات حون : واجب بالذات مقابل ندارد» واجب بالذات شريك 
ندارد» واجب بالذات منرّه از حركت» سكون و تغيّر است» در واجب بالذات كثرت راه 
ندارد» امتناع علم به حقيقت واجب بالذات» استحالة تقرّر صورت علمى در ذات واجب 
عروض سلوب بر ذات واجب الوجود؛ عينيت صفات و ذات واجب الوجود. لوازم 
صفات كمالى واجب الوجود. جكونكى صدور كثرات» تقدم سرمدى واجب بالذات» 
حدوث و قدم دهرى يرداخته است. 

دراين فصل مصنف براى اثبات حدوث دهرى ممكنات برهانى را اقامه مىكندكه در 
كتابهاى ديكرش طرح نكرده است. او خود مىكويد : 

فهذا برهان آخر وراء ما قؤمناه بإذن الله فى الصحيفة الملكوتية و فى غيرها من صحفنا 
الحكمية. ١‏ 

هم جانانن كتاك كدعا ند عد رنيو وقد نز زر اتقيرل أن با فتن 2ه نا حم 
معرفت شناسانه و ديدكاههاى مير در مقولة علم بويزه علم الهى اختصاص دارد. عمده 
علم حصولى و حضورى. معلوم در علوم حصولى و حضورى. علم جواهر مفارقه. 
ترتيب و ترئّب علوم و ادراكات» اتتحاد عقل و عاقل و معقول. علم واجب به اشيا عينيت 
علم وذات واجب, علم به معلول؛ علم فعلى و انفعالى و نقد ديدكاه شيخ الرئيس در اين 

وامًا برجستكيهاى اثر حاضر و جايكاه آن در ميان آثار برجاى مانده از مصتف : در 
بررسى بدوى تقويم الإبمان سه ويذكى عمده را مىتوان براى آن برشمرد: 


53527 اثر حاضر. ص‎ ١ 


/ تقويم الإيمان 


.١‏ آن كونه كه از شواهد و قراين برمى آيد. كويا تقوبم الإبمان نيز همانند : الأفق الميين: 
الإإبماضات و التشربقات, التقدرسات و القبسات از جمله كتابهاى درسىاى بوده كه مير خود 
براى شنا كودانكن تلوننين مىكرده. جه در حاشية برخى از نسخههاى آن. حواشى و 
تعليقاتى با عنوان « سمِع » وجود داردكه بيانكر نكاتى است كه شاكردان در محفل درس 
از زبان استاد شنيده و يادداشت كردهاند. شاهد ديكرى كه اين احتمال را قرّت 
مى بخشد, عبارات مير سيّد احمد علوى در كشف الحقائق است كه مىكويد : 


و ذلك لما قد علّمه المعلم فى كتابيه: تقوبم الإنمان و الأفق المبين و استفدنا منه أوان 
الاستفادة. ١‏ 

برجستكيهاى ديكر اين اثر ‏ يعنى ارائة دوره كامل فلسفه. و ابداعات و نظريات 
خاص مير را مىتوان از ديكر قراينى دانست كه درسى بودن تقويم الإيمان را تأييد 
مىكنند. 

همان كرنه كداوريكفهاف فين رار كدقت تون الاساة خناوق برح اذ 
مباحث» تقريرها و ادلههاى نوين و ابداعات مير است كه در ديكر آثار او به جشم 
نمى خورد. مباحثى جون نظريةٌ وحدت حملء برهان بر حدوث دهرى. ثنويت مقولات 
5 

*. مصنف در تمامى آثار فلسفى خويش به بحث بيرامون موضوعات خاصً يرداخته 
افقو انهلا دو تر جعا مر :شك كد عفرا كك دور كان ماعك للست زادكه هورف 
فشرده تبيين» و ساختار و شاكلة نظام فلسفى خويش را به اختصار ترسيم كرده است. 

در واقع مى توا ن كفت كه تقويم الإيمان دركنار دو اثركرانسنك القبسات و الأفق الميين سه 
ضلع اصلى قاعدهُ هرم انديشههاى فلسفى مير را تشكيل مىدهند. اميد آنكه محقق 
شايستهاى توفيق ارائه وبرايشى جديد از متن الأفق المبين را بيابد و بدين ترتيب آراى ناب 
حكمى مير در معرض ديلكان مشتاق قرار كرفته و تشنكان حقايق فلسفى را سيراب 
سازد و نام نامى ميرداماد در كنار ديكر انديشمندان بزرق جهان اسلام زينت بخش 
كتابهاى تاريخ فلسفه كردد؛ به اميد آن روز. 


١‏ اثر حاضر. ص ع+؟. 
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ميرداماد از زبان فياض لاهيجى و زلالى خوانسارى 
بخش مربوط به ميرداماد رابا قصايدى كه ملاعبدالررّاق فيّاض لاهيجى ' و زلال 


خوانسارى" در مدح او سرودهاند, به يايان مى بريم: 


الف. قصايد فيّاض لاهيجى: 


: قصيده اوّل‎ .١ 

رز باد حادثه آخر به ابن شدم دلشاد 
سر مراكه لككدكوبٍ موج حادثه بود 
زنور راي شهى كوكبم منوّر شد 
مرا زمانه ز يستى به ذروهاى افكند 
به حال من كه فلك ننكريستى از ننكف 
سيهر ملت و دينء آفتاب شرع مبين 
به سعى فطرت. اباى فضل را فرزند 
هزار مرتبه در بزم قدس كاه عروج 
سنو وده زييان شجد معلم اوّل 
ولى به جادة عرفان هزار مرحله بيش 
به كِردٍ قصر جلالش نمىرسد كردون 
سيهر با همه شأن از نسيم مصر ولاش 
لواحت ابدت ولي هتبك شكواز زاحت 


به باغ خاطر غنجههاى مشكل را 


كته كترة اك شراانا ية ابئتان هبراد 
بغ عات :كوي الكتكل و سر افد يداد 
كه افشدانب نكن | مركن اتتعداد 
كه بيك وهم فلى يا به يايهاش ننهاد 
دعا همى كند اكنون كه جشم بد مرساد 
ستون قصر يقين» ناصر علوم رشاد 
به رور طبع عروس كمال را داماد 
تبان عصهل تعيداى تقد مكن دريؤاة 
ازاينكه كه بيش تو از وى قدم به راه نهاد 
بماند وايس ازو از قصور استعداد 
ز نفس ناميه جويد اكر به فرض امداد 
به خود ببالد از ذوق همجو مشك از باد 
نه شارع است ولى هست شرع ازو أباد 
نسيم فكرت تاوزيد. جمله كشاد 


.١‏ ملا عبدالرزاق لاهيجى دركذشتةٌ ٠١1/7‏ ه. فى از شاكردان برجستة مالاصدراى شيرازى؛ يكى از بزركترين 
متكلمان جهان اسلام به شمار مىآبد. 

؟. حكيم زلالى خوانسارى از فلاسفه و سرايندكان نامى معاصر شاه عبّاس اوّل به شمار مىآيد كه به سال 
* ا ٠١51١‏ ه. ق جشم از جهان فروبست. وى از شاكردان سيّد الحكماء؛ معلم ثالث. ميرداماد بود و 
نزد وى منزلتى خاص داشت. از روحى لطيف و طبعى سليم برخوردار و در سرايش مثنوى بس توالا 


بود. 


١١‏ / تقويم الإيمان 


خاايكانا آنى كه در فضايل تو 
اكر نهامر تورا بودهدر الست مطيع 
اكزيه تتربيق انان يباغ شرع 
ز فيضٍ عام تو شايد كه ميوه آرد سرو 
زرشك كلبن ازو خارخار داشت به دل 
صبا ز باغ به وصفش كشوهه دفتر كل 
تالختحر تحتو سيو ال كناد سكصيا 
بوّد خيال عدوى توهمسرى تورا 
ضعيف يايهترست از قواى جسمانى 


اكر به عهد تو بودى محمّق حلى 
رجوع جمله خلايق به توست در دنيا 
تو جون افاده نمايى هزار شيخ مفيد 
قضا به محضر تقدير مهر ثبت نكرد 
به دشت ذهن جو تازى سمند فطنت را 
كمند فكر كنى حلقه حلقه در كفب فهم 
شكار معنى بكر أن قَدَر كنى كه شود 
ز هل ميرودلان را شذا به قانون داد 
بسان نقطة سهو اين نجوم را حى كن 


محيّت توبيههرسينه حضهى دارد 
اكر جه علم عرض شد وليك در معنى 
به ذات تو همه اوضاع شرع و دين محتاج 
قوام دين به تو شد جون قوام جنس به فصل 
زتوست كشورايران خلاصة عالم 
تسبارك الله ازين كلشرٍ بهشت أآيين 


وفابه حصر مرتب نتموكند اعداد 
وكرنه حكم تو راكشته از ازل متقاد 
فلى به كردنش اين بند كهكشان كه نهاد؟ 
كه آبشان دهى از جويبار استعداد 
زيمن لطفب تو زيبد كه كل كند شهشاد 
نقاب غنجة معنى به روى كس نككشاد 
زياى تااسرازآن جمله خار بيرون داد 
هزار در جمن از مدح او كند انشاد 
دهانٍ غنجه به ذكر مدايحش بُرباد 
جهباك مادرايّامتارمؤخر زاد 
تأُخَرى كه خدا زانبيا به خاتم داد 
نظير دعوى همبالى همااز خاد 
قفوىترست ز نفس مجرّد اجساد 


فراكرفتىازتو قواعد ارشاد 
جنانكه روز قيامت به مبدأست و معاد 
كشد به دامن خاطر لطيفههاى مفاد 
رقم زنام تو تا بهر طُّغريش ننهاد 
بى شكار غزالانٍ قدس جون صياد 
جو زلف خم به خم مَهْوَشَانٍ حور نزّاد 
حوالى در و بام خيال قدس اباد 
اشارهاى كه نمودى يى نجات معاد 


حجودرئوردى طومارهاى سبع شداد 


بسان نوع كه ساريست در همه افراد 
جو جزء ذاتى با جوهر تو شد ايجاد 
جو حاجتى كه به سوى صور بود ز مواد 
هميشه نوع شريعت زتو محصّل باد 
زتوست شهر صفاهان به رتبه خير بلاد 
كه مىدهد به صفا از بهشت رضوان ياد 


قضا حو زد رقمءاين سواد شد معلرم 
اسحجروق رم آب ملودهد دوران 
موشت روي :زيفيت از أن سؤد كه دام 
شها مقدّس از انى كه فكرٍ همجو منى 
تو را عظيم بوّد شأن و كرنه من در مدح 
ز خجلت تو دهانم جو غنجه شد بسته 
يس از ستايش ذاتش دعاى تو لازم 
هميشه تاكه بودابردايةكالة 8 
به جارباغ جهان كلشن فضيلت را 


.١‏ قصيدة دوم: 

عشئ در كام من اوّل زهر سودا ريخته 
كليبتان ذهر را فصل خنزان آمد كه شد 
اين جهان نبُوّد به غير رفته و آيندهاى 
بر وجود آفرينش يك سر مو عيب نيست 
كلكو همك دار غصر رك اتهاد 
نبست همدردى كه باشد يك نفس غمخوار من 
باد عشرت نداره نشئهاى در طبع من 
مىبرم اسم وى و محو مسما مىشوم 
كر به سير لاله و كل سر فرود آيد مرا 
هان درا در مجلس شوريدكانٍ عشق و بين 
بر زمين آهستهتر نه ياي كبر و افتخار 
نقطة شك بر يقين توست يعنى كو يقين 


هدهد شوقم كه دست آموز سلطان سباست 
اين كه مى بينى به طوف كوه و هامون لالهها 
در فراق مجلس سلطان مُلكي علم و فضل 
بادشاه ملى دانشء شهريار تخت فضا 
أن كه از خمخانة عقل مجرّد دست لطف 
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كه كار دست حب اوست روضة شذاد 
هه جارباع صفاهان. نه فلن وشمشاد 


در او كسى كه بوّد نيست از بهشتش ياد 


ستايش تو كند با قصور استعداد 
هزار باربه حشان كرفتهام ايراد 
وكرنه سحبان دارد فصاحت از من ياد 
جناتكه بعداداى فريضهها اوراد 
به شير شيثم تا هست طفل كلل معتاد 
و امكو هر كلقف رناب اونا 


بعد از آن ته جرعه بر مجنون شيدا ريخته 
خار بُنها جمله بر جا مانده كلها ريخته 
در ميان اين يك نفس تخم تمنا ريخته 
قطرةً اين ابر كوهر كشته هر جا ريخته 
تفن حاف كوادويى لزر وس ينا رحدة 
خاي حسرت بر سر من عشق تنها ريخته 
سافقيم در كاسه اسم بىمسما ريخته 
تامى لعل لبش در جام اسما ريخته 
خاى حسرت باد در جشم تماشا ريخته 
كاسدها در هم شكسته. بادهها ناريخته 
كاين همان خاكست كز رخسار زيبا ريخته 
اين كه مىبينى به دل خالٍ سويدا ريخته 


بال و بردر جستجوى كوى عنقا ريخته 
اشي جشم ماست در دامان صحرا ريخته 
أن كه بينى ريز خوانش به هر جا ريخته 
آن كه عملش طرح اين نه سقف مينا ريخته 
باده فضلش به ساغر بىمحابا ريخته 


1 / تقويم الإيمان 


آن كه با نور سيادت نور دانش كرده جمع 
علمها در سينه ينهان است. حيرائم كه جون 
كر نه سعى فطرتش شيرازه بستى فضل رأ 
ذات كامل. عقل كامل. علم ودانش بر كمال 
فهم راكى فرصت بر جيدنٍ كام دل است 


دردمندٍ جهل كو: رو انه به اين دارالشفا 
ابن همه رنكينى عقلش ز علم وافرست 
كر به رنكين مجلس او بار يابد آفتاب 
عقل رنكينتر به قدر آنكه علم آمادهتر 
ور به خلوتكاء فكرش ره بيابد عقَلٍ كل 
حشمت جمشيدى و جاه سليمانى ببين 
ليكن او را التفاتى نه به آن و نهبهاين 


أسماناء أفتاباء تنهكهعقلاوّلا 
كر جه من اين دانه را از خونٍ دل يروردهام 
من كىام كز سجدةٌ آن آستان لاقم كه هست 
در سجودٍ دركه تو جرخ را بهر سجود 
بوسه لبها را تمامى وقف دركاه تو كرد 
كرجه من دورم ز دركاه توء زين شادم كه هست 
دورىام از مجلس فيض تو غافل روى داد 
تكيه بر لطفب تو كردم كام بى رخصت زدم 
سايه يروردٍ تو را دورى و نزديكى يكيست 
رو به دركاه تو دارد أبرويم عاقبت 
تا بود اهل هنر را أبروي علم و فضل 
مرجع اهل هنر باشى و تا روز جزا 
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زين دو نور انوار بر فرق ثريا ريخته 
نور دانش ايزدش بر جبهه بيدا ريخته 
بودى اجزاى علوم از يكدكر وا ريخته 
وه جه رنكين اين بنا از دست بينا ريخته 
بس كه تقريرش تمنا بر تمنا ريخته 


كاندرين محفل مداوا بر مداواريخته 
هم ازين بركار دان اين طرح هر جا ريخته 
يابد اسباب يزركى را مهيا ريخته 
جدول آب روان و عكس كلها ريخته 
بيند اوراقي كهن علم خود أنجا ريخته 
كاهش آويزان به دامن, كاه در يا ريخته 
طرح عزلت خوش به خلوتكاه عنقا ريخته 


اى كه مِهرت تخم در آب و كل ما ريخته 
ليكن الطافب تو هم اين دُرٌ به دريا ريخته 
نقشهاى سجده انجا تا ثريا ريخته 
جبههها بر روى هم اعرش والاريخته 
هر كجااين نخل بار أورده انجا ريخته 
حسرتم آنجا تمنًا بر تمنّاريخته 
عقدام مرعتدوزيق البدازمينها ركه 
اب شرمم از حيا صحرا به صحرا ريخته 
هست هر جا نور مِهر عالم آرا ريخته 
تازه هي يا و اعد انمد بور ريت 
بردرارباب دنيا بىمحابا ريخته 
آبرويم جزبدان دركه مبادا ريخته' 


. قصيدة زلالى خوانسارى: 
در آن حورت كفتحصية بودم آب حيوان 


افكدا 


ل مسرشاخه و دست و د تتجيالة 


به مرغان بر سرمشق ترم 
كمان در قسِضهُ انديشه يركش 
دماغ فنكرو ناف مدعا سوز 
شبى كر ديدمى در كلبه بىخواب 
جح هكلبه تتكنايى از دل ريش 
سراسر نقش كنج و ديده ير آب 
تنم بر خانه بر دوشى نشسته 
شرر آن كليه بود و شعله جسمم 
تكييهة شين ذل رمكسدارسن 
عروس شمع زلفين تاب موداد 
برهر سو خيلى يردهبسته 
درون خرقه بودم بحر خاموش 
تنازدريا به سويى مىكشاندم 
مخاطب كرده بودم سايةٌ خويش 
فرو بردم زنسيان جوش خودرا 
بكندى أن كه بودى أهنين جنك 
بهزانوهردودستم تاكمر شد 
كشيدم وقت طوفان و كه جوش 
تليده عنكبوت ديدهام تار 
جو ديدم مشتى أتشياره بودند 
نبردم فكر را ديككسر عسلم يسيش 
جتان ذو دل زكحردون دم كشسيدم 
بهبحر خون دل زورى دواندم 
كه تا بردم به نوح عيسوى دم 
جو نوح ائينه مه تابه ماهى 
خرد قطره به زيراين نككون طاق 
به تخميرش بداللّه جون فروشد 
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زلآل«خسكاذة تبحا غخوروة تحانان 
بوهددل جس بيدهتر از داغ لاله 
بهدغتلجهبر سردرس تيسم 
به صيد جسته خالى كرده تركش 
بهوسعت نيمهاى از بوسة نيش 
حبابى برسردرياى خوناب 
شرر بر بردوش باد شعله بسته 
كوهدر ظرفش نم ىكُنجيد اسمم 
خط نورستةٌ خوبان غبارش 


ماتم ديده خحوناب 


بهروغن تيغ شعله آب موداد 
سخن حون عرش بر كلرسى نشسته 
كهر مىكفت در كوشم كه مى جرش 
زدريا جوش هستى مى تشاندم 
براوبرموىفشاندم ماية خويش 
صدف كردم بهكوهركوش خودرا 
سخن از سينهام جون آتش ازستف 
سرزائنو حولتكاء سر شد 
دو ماهى جر دريارا در اغوش 
به زنبوران سرخ جرخ خونخوار 
كهدر جارهكرى بيجاره بودند 
نكسؤوء كفن اندز لعة موقن 
كته ابن ثنه :تممه را دزههم كشسيدم 
بهطوفن مستى رونق دواندم 
شهيد عشى زار و كشتةٌ غغعم 
رسد بهتر سططرلاب كلماهى 
ححكدهكد زاكر وامتحتيأاة البهرزاق 
نم فيض أآنجه بد دركارِاو شد 
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بوددرياو طوقان بيشكارش 
برش رانيست انجم كشته جاسوس 
جو قطره سوى او جولان درفتم 
به سله بوسيّش حون يافتم راه 
درون رفتم به خلوتخانة خاص 
اشارت شد به من كاى شور بنشين 
نشستم حون قيامت در برابر 
بهكوشش عِقد كوهر مىكشيدم 
جنين كلبرك را مرغ جمن كرد 
كهاى دريا جرا جون كل خموشى 
شلهشاهء شكرريزانٍ دهرى 
زند جون سوز نظمت در جكر جوش 
زند جون مإنى از جشم و دلها 
لموسوزد جرع ياسبانى 
بهسروز جاودان دلهاكروكن 
بههر سر كوجه اتشخانهاى ساز 
جوبركوشم دميد اين أتشين دم 
جكر باره به اتش خخانه بردم 
نماند تابه فكر سست شبديز 
به نوعى از بلدندى دركذشتم 
ززم حمود وايازآغازكردم 
اكر جه بيش ازين بىدرد بودم 
دلى كو بىغم عشق است زئده 
خم مناز خمارٍ عشق خون است 
مكن باتن سر بىعشق ببيوند 
سر بىعشق را بايد ريدن 
ينان كسس ندارد جاك بيداد 
سير حم كانه حريد ودر 
بهفرق خوشدلى خاكستر عشق 
بحر تسر كود كوا طح أت 


سخن جون موج غلتان در كنارش 
كه لبها غنجه مانده در زمين بوس 
ره درياىي ب _وابيايان كتجرفتم 
شددم أسسايش اوش دركتناء 
من و خجلت بهم درياو غورّاص 
تواى طوفان أتش دور بنشين 
فكددم راستين ديوان محشر 
جو باد صبح بركل مودميدم 
سخن بر تنك شكّر تاختن كرد 
نهآخردر سخن كوهر فروشى 
اقفرجه شوربخت و تلخ بهرى 
كشد شعله سر از كوش كُهر كرش 
زاشى و نالهدر تاريك شبها 
لنلههنلد دراى ككارهوائى 
بهار داغهاىككهنه ل وكن 
ز محمود و ايازافسانهاى ساز 
كل باغم به دوزخ ريخت شينم 
به تحفهدامتى يروانه بردم 
ركم شد تازيانه موى مهميز 
كداز جاى سخن هم دركذشتم 
جهن را رياز و نازكردم 
زهردلبوى عشقى موربودم 
بود جون غتنحجةاز شاخ كنده 
شهيدى بر سر او سرتكون است 
لون نم بايلت ابن مود كد 
بهدوش اين باررانتوان كشيدن 
به قربان سر جاى كفن باد 
سفالى باشداز خاكستر سرد 
سر آأسودكى كرد سر عشق 
دلى نازمكه در ميدان عشقاست 


سه ره دارد دلم در سسينه اكتون 
ازين اتش كه در جان راه دارد 
بهخمّبّرزخوناب ودل تك 
ازين خون اشكى ار بيرون دهد شور 
زبس نور حبار نار جو شد 
ازين عشقى كه جون مغز است در يوست 
حجتون عشىئ يرسيدن ندرد 


ا تشغ يارهاى يرسي روزى 
موليد مزاج هفتكانه 


مركب راو مفرد راغرض حجيست' 
جه سودا با نفوسى و عقول است 
ازل را دورى از وصل ابد حجيست؟ 
در اين معنى به هر صورت كه هستند 
به ياسخ كفت أن شمع شبافروز 
ييمبر عشى و دين عشى و خدا عشىق 
نهد جون عشى يا بر منبر كفر 


بكفت: آن روز عشهم بود بىغش 
ملخ را عشق كلبركى جشانده 


كنى كرازيى مورى تكابو 


سؤالى كرداز مجنون نؤندى 
خدارا مىشناسى؟ كفت: ليلى 
ازين ذرّهدكه مىيويند مشتاق 
اكر عقل است. طفل مكتب اوست 
زلالى خوش مبادا ببىغم عشق 
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يكى أتش. يكى عشق و يكى خون 
يريشانزادهاى طون هه دارد 
كن آتش لياس شعله را رتك 
اوحور درن كر بد تحمل ترز 
تجلّى كل كند شبنم فرو شد 
شاك وببرافة بوتت اريت 
نمىدارد ككه فهميدن نتدارد 
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درن ممكاتهة عينان نا قن ادن 
جه موبافند در اين كارخانه؟ 
اميد جوهر و بيم عرض جيست؟ 
به بازارى كه بى رد و قبول است؟ 
به هم أميزش جان و جسد جيست؟ 
كهرادر ابتدزالى موىيرستتددل؟ 
كه أن يروانة نايختهدر سوز 
زتحت الارض تا فوق السشما عشىق 
شود ايمان به قريانٍ سر كفر 


كه آيا آنجنان هستى كه هستى 
كه جام و مصحفم شد عود وآتش 
همه افراد متصورند از عشق 
كه تنكش در يس زانو نشانده 
برى نفشى يىاش در خانة او 


كه بر معشوقهات نايد كزندى 
كه در هر رواش بينم تجلى 
زلالى كفت عشق و عقل اشراق 
وكر عشقى است. درس مشرب اوست 
ا 


/ تقويم الايمان 
". محشّى ( ملا على نورى ) 


متأسّفانه از جزئيات حيات وى اطلاع دقيقى در دست نيست. در كتابهاى تراجم اورابا 
عنوان « آخوند ملا على بن ملا جمشيد مازندرانى نورى اصفهانى » معرّفى كردهاند. 
كويند او هنكام وفات -يعنى در سال ١7‏ ه. ق -نزديك به ٠٠١‏ سال داشته. ينابر اين» 
مى توان جنين استظهار كرد كه اواسط قرن دوازدهم به دنيا آمده. 

علوم رسمى مقدماتى رااز محضر علماى مازندران فرا كرفت. سيس از آنجا به 
اصفهان مهاجرت كرد؛ و دروس معقول رااز بزركانى جون : آقا محمد بيد آبادى و ميرزا 
ابوالقاسم مدرّس اصفهانى أموخت. او دو استاد خويش را اين كونه توصيف كرده است : 
« فخر المحقّقين ملاذ طلاب اليقين» قدوة الحكماء الإلهيّين» محيي مراسم العرفاء 
المتشرّعين الموخدين, سيّدي و سندي و سيّد الجميع. آقائي آقا محمد بن آقا محمد 
رفيع رفعه الله تعالى مع الائمة الطاهرين -عليهم السلام -» و« عمدة الحكماء, استادي ميرزا 
ابوالقاسم »'. 

« علاقةٌ صداقت و يكانكى او با ميرزاى قمى محكم بوده و با يكديكر مكاتبات و 
مراسالات بسيارى داشتهاند كه با عين عبارات نظمى و نثرى ايشان در اواخر كتاب 
جامع الشتات ميرزا نككاشته يافته است. نورى را به علم و ورع و تقوا و عدالت و فقاهت 
حاج سيّد محمّد باقر حجّةالاسلام شفتى و حاج محمد ابراهيم كرباسى اعتقاد تمام بود. 
در نماز بديشان اقتدا مىكرد. ايشان نيز احترامات لازمة اورا رعايت كرده و در مجالس و 
رآه رفتن به خودشان مقدم مى داشتهاند. )' 

اوبه واسطهُ استعداد سرشارى كه داشت, در همان اوان جوانى أن كاه كه بيست و ينج 
سال بيش نداشت, در زمره حكماى طراز اوّل عصر خويش قراركرفت. آخوند نورى بر 
مبانى و انديشههاى فلسفى صدرالمتألهين تسلطى تامٌ داشت. جيركىاش بر اركان 
حكمت متعاليه و مشارب جهاركانة عرفان, كلام» حكمت مشا و حكمت اشراقء به 
حدّى بود كه برخى معتقدند آكاهى او به رموز و دقايق نظام فلسفى صدرايى اكر بيش از 


.١‏ فصص العلماء. صص ١07‏ 105. ؟. ربحانة الادب. جع صص ١ع"‏ العا 


مقدّمة مصحّح / ١1‏ 


خود صدرالمتألهين نباشد؛ كمتر نيست.١‏ 

افزون بر اين» از بيانى بسيار شيوا و روان برخوردار و در تدريس و انتقال مضامين 
حكمى / عرفانى كم نظير بود. ازاين روء او را ملقب به عنوان مدرّس كردند كه بحقٌ 
شايسته و برازندة اوست. 

آخوند نورى عالمى تيزهوش و با درايت بود. وى مىدانست كه در جه فضايى زندكى 
مىكند و براى انتقال ميراث كرامند بر جاى مانده از صدرالحكماء المتألهين جارهاى جز 
اين ندارد كه با عالمان قشرى» حكمت ستيزه نقلكرا و اخبارى كنار آيد» و به كونهاى 
عمل كند كه زمينهداى براى نشر حكمت اسلامى ايجاد شود. لذا از مجادلة با فقهاى 
معاصر خويش احتراز نمود؛ و در اثر همين تنش زدايى توانست در ميان علماى آن دوره 
منزلت و جايكاه خاصًٌ و والايى را احراز كند؛ به كونهداى كه همكان وى را به حُحسن 
اعتقاد و تقوا بستايند و حكيمى متدين؛ عالمى متشرّع و نيك اجتهاد بدانند.' 

آخوند نورى از سنٌ بيست و ينج سالكى تا يايان عمر؛ قريب به هفتاد سال به تدريس 
و تربيت شاكردان يرداخت. حوزهُ درسى او يربارترين و عظيمترين و بىبديلترين 
جر و عاق حكمت املامن وانقكله لطن زر تارروة تكو عفادتو ايها ى جما بهار 
مى ايد. اوبه دليل ويزكيهاى منحصر به فردش دحل قولط ور سات فلسقة عه ران 
شيوايى بيان - در فاصلة زمانى بيش از نيم قرن؛ نزديك به جهارصد انديشمند بزرق را 
بروريد كه از جملة آنها مى توان به حكماى ذيل اشاره كرد : حاج ملا هادى سبزوارى؛ 
ملا آقاى قزوينىء ملا عبدالله زنوزى ( دركذشتة ١7010‏ ه .ق )» حاج ملا محمّد جعفر 
لنكرودى. سيّد رضى مازندرانى» ميرزا سيّد محمد فانى زنوزى» ملا محمد على نورى؛ 
شيخ زاهد كيلانى ملا محمّد تقى بن على محمّد نورى ( ١787‏ 1701 ه. ق ) ميرزا 
حسن جيئى معروف به مولانا ( دركذشتة 1١72+‏ هق )ءملا عبدالجواد مدرّس خراشانى 
(دركذشتة 178١‏ ه. ق)» ملا اسماعيل درب كوشكى ( دركذشتة +170 ه. ق ): ملا 
اسماعيل بن محمد جعفر بن ملا اسماعيل خاجويى ( دركذشتة 11787 ه.ق ). ملا 
محمد باقر قمشهاى ( دركذشتة 798١1ه.‏ ق ). ميرزا سيّد محمد حسن بن محمد تقى 
مستجاب الدعوة ( دركذشتة ١787‏ ه. ق ).» ملا يوسف جزى برخوارى, آقا مير سيّد 
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حسين مدرّس 1171١١ - ١71/75(‏ ه.ق )» ميرزا محمد جعفر طرب نائينى» حاج محمد 
ابراهيم نقشه فروش. ملا محمّد تقى خراسانى. ملا باقر فشنهاى سيّد قوام قزوينى, ملا 
رضا تبريزى» ملا صفرعلى فزوبنى؛ شيخ صدراى تنكابنى» ميرزا سليمان تبريزى, ميرزا 
سليمان تنكابنى؛ ملا ابراهيم نجم آبادى؛ سيّد ابراهيم طباطبايى؛ شيخ محمّد حسين بن 
مراد على شيرازى (دركذشته يس از ١78١ه.‏ ق)) حاجى كلباسى (١2١١-٠78١ه.ق)‏ 
و حاجى سيّد شفيع جايلقى. ' 

نقش مهم حكيم الهى آخوند ملاعلى نورى در انتقال» معرّفى. احيا و ترويج 
انديشههاى صدرايى قابل انكار نيست. بىشكٌ ار وجود بىبديل جنين فيلسوف 
برجستهاى نبود. اينى درخت تنومند حكمت متعاليه به بار نمى نشست و شخصيت 
علمى صدرالمتألهين شيرازى در يس تاريكى غبار كذر زمان؛ مبهم و ناشناخته مى ماند. 

او بيشتر عمر خويش را صرف آموزش حكمت متعاليه و تربيت شاكردانكرد. ازاين 
روء آثار اندكى از وى به يادكار مانده است. 

آخوند نورى عنايتى خاصص به صدراى شيرازى داشت و او را عميقترين فيلسوف 
مسلمان. و نظام فلسفىاش را غنئترين و منطقىترين دستكاه فلسفىاى مى دانست كه 
در عين برخوردارى از مبانى عقلى و ساختار برهانى و بهرمندى از لطافتهاى اشراقى / 
عرفانى؛ با أموزههاى شيعى سازكار است. لذا بيشينة آثارش حاشيه و تعليقة بر كتابها و 
وسالةهائ ملاض دراه آثارئ حون احواقى بر القواهن الربوية حراهى ير الشكية 
المتعالية؛ حواشى بر المشاعر"؛ حواشى بر التفسير الكييره حواشى بر شرح أصوال الكانى و 
تعليقات بر أسرار الآابات. 

افزون بر موارد ياد شده: رسائل مستقلى جون : رسالة بسيط الحقيقة كلّ الأشياء» رسالة 
وحدت وجود»" مجموعة اجوبداى به زبان بارسى" و شرح حديث امبرالمؤمنين(ع) دارد؛ وكاه به 


شرح آثار ديكران نيز يرداخته كه از آن جمله است : حواشى بر شرح فوابد شيخ احمد 
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احسابى. حواشى بر شوارق الإلهام و حواشى بر تقويم الإبمان كه ذكر أن كذدشت. 
آخوند نورى با قرآن كريم ني زأنس و آشنايى فراوان داشت. از اين روء تفسير مفصّلى 
زياده بر سه هزار بيت» بر سورهُ توحيد نككاشت كه مشتمل بر عصارهة امهات مباحث 
اليناف الميض الالعمن مو ناف 
و اما كتاب حجّةالإسلام في رد ميزان الحقّ كه در واقع ياسخى يارسى به شبهات يادرى 
نصرانى بر ديدكاههاى اسلام و مشتمل بر عالىترين مسائل كلامى؛ فلسفى. عرفانى و 
تحقيقات عاليه بيرامون آيات باهرات قرآنى و روايات صادر از اولياى معصومين(ع) 
مى باشد '. حاكى از اوج تعضبات دينى و صبغههاى كلامى اين حكيم متأله است. نكتة 
جالب توجّه در آثاراواينكه برخى از آنها را بيش از سنّ سى سالكى نككاشته است. 
دركل؛ اندك آثار آخوند ملاعلى نورى كه به نسل امروز به ارث رسيده؛ از عميقترين 
و دقيقترين آثارى است كه در زمينة دانشهاى عقلىء تفسير و تأويل قرآن» شرح و تبيين 
روايات به رشته تحرير درآمده؛ و به جرئت مىتوان كفت كه از جهاتى در نوع خود 
بى نظير است. 
آخوند نورى شخصى شوخ طبع وظريف نيز بوده و خط شكسته را خوش 
مى نوشت. كويند: ادر خط شكسته سرآمد اهل زمان بود ونزد درويش مشق كرده بود.»" 
او قريحة شعر سرايى نيز داشت. مباحث عميق فلسفى و مضامين بلند عرفانى رأ 
استادانه در قالبهاى منظوم رباعى مىريخت. آنجه در بى مى آيد نمونههايى از مجموعة 
اشعار نغز و دلكش اوست : 
هرأآهكهبوددر دلٍما برقى شد و سوخت حاصل ما 
راز دل ما نمىشود فاش تالالهنرويداز كل ما 
د د بيد 1 
حا كه على وصئ برحق باشد حقيت او جو حق محقق باشد 
هر كس كه كند حي على را انكار ١‏ از حت مككذركه منكر حق باشد 
0-7 


وحدت جو بود قاهر و كثرت مقهور در هر جه نظر كنىء بوّد حق منظور 
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در مظهر كثرت است وحدت قاهر در مجمع وحدت است كثرت مقهور 
--00 

كويم من و هر كه هست در فن ماهر مقهور بودكثرت ووحدت قاهر 

در مجمع وحدت است كثرت مضمر در مظهر كثرت است وحدت ظاهر 
« # #» 

أخوند ملافا تورى حكيمنى بود سال طهازت»صفاق باط .واتقراق اؤزية د 
بود كه ابوذر عصر و سلمان زمانش مى خواندند. او در علوم نقلى نيز تمهر داشت و 
مجتهدى مسلم بود. سرانجام بس از نزديك به يك قرن حيات معنوى؛ تربيت شاكردان؛ 
تأليف آثار و نشر عقايد و معارف دينى» در رجب سال ١768‏ ه. ق در شهر اصفهان ديده 
از جهان فرو بست. حجّةالاسلام شفتى مشهور بر جنازة وى نماز كزارد. آن كاه جسد 
مطهرش را به نجف اشر ف منتقل كردند. در نجف تمامى علما و مجتهدان به طول جند 
فرسنك به استقبال جنازة او شتافتند. ١‏ يس از مراسم باشكوه تشييع. ييكر وى را در 
آستانةٌ باب طوسى حرم شريف حضرت امير(ع) دفن كردند و در عزاى از دست رفتئش 
سوق هيك كوريل: 


هنكام دفن» يكى از علماكه در آنجا حاضر بوده» تكبيرى بلند كفت. در جواب سؤال از 
سبب آنء اظهار داشت : بانزده سال بيش در خواب ديدم كه كويا من در اين صحن مطهّر 
هستم و صاحب اين نعش نيز وارد و عصايى در دست داشته و مىكفت كه از طرف 
حضرت اميرالمؤمنين ‏ عليه السلام ‏ مأمور يا مأذونم كه مواضع قبور مردم را در اين بقعة 
شريفه تعبين نمايم. يس با دست خود اشاره كرده و هر موضعى را براى شخصى معيّن 
مى نمود تابه همين موضع كه الآن دفن شد رسيده و اشاره كرد و كفت : هذا منزل نفسي و 
محل رمسي أعددته ليوم كريهتي و بأسي." 
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؟. شارح ( مير سيّد احمد علوى ) 

احمدبن زين العابدين حسينى عاملى اصفهانى » معرّفى كرده' و مرحوم شيخ آقا بزرق 
نيز با استناد به اجازههاى شيخ بهايى و ميرداماد از او با عنوان « نظام الدين احمد جبلى 
ل ل ما 

از جزئيات شرح حال او اطلاع دقيقى در دست نيست. اهاسبل افك : 

ون درن افقو له انلامو ينهد تومت العف ايؤرةن مكده ونه تسق بو تالنكف 
يرذاخعة اسك" 

؟. يس از ١٠١0‏ ه. ق و بيش از ٠١6٠‏ ه. ق در اصفهان دركذشته أو در تكية آقا 
رضى دفن شده. اما صورت قبر مشخّصى ندارد. 8 

*. يدرش سيّد زين العابدين از شاكردان به نام فقيه جليل القدرء محقق كركى بوده كه 
بى :اروستالها تلمن ان فمشدرقن» | فعتفا ربد اناد اودر وافقه: 

؟. نسبش به جند واسطه به امام صادق(ع) منتهى مىشود. جه آن كونه كه در 
جامع الأأساب آهذة اسية» ململ اجداذ و:تدنت او حجنن اسبت 1 أحمد بن ريق العابدين 
وخيراك مقر الع ب جم بن اعم ودر بن قاسم بن حسين بن أبي 

6. خاندان او : همسرش -دختر ميرداماد -يدرش سيّد زين العابدين -شاكرد و داماد 


عب دالحسيب م ل و ا از آنها ؛ رو 
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يادكرده' و وى رانيز ستودهاند." 
#. أساتيد و مشايخ اجازه: وى عمد تحصيلات و اندوختهها و دستمايهاى علمى خويش 
راازدو شخصيت بزرك أن زمان فرا كرفت : 


در اين كار از نامداران شهر مرااز دو كس بود بسيار بهر 
الف. مدتى علوم منقول رااز محضر شيخ بهاءالدين عاملى مشهور به شيخ بهايى 
آموخت؛ وازاواجازة روايت ني زكرفت. متن اجازه جنين است : 


بسم الله الرحمن الرحيم 

أمّا بعد الحمد و الصلاة: فقد أجزت للسيّد الأجل الفاضل» التقيّ الزكيّ الذكيّ الصفيّ 
الوفيّ الألمعيّ اللوذعيّ؛ شمس سماء السيادة و الإفادة و الإقبال» و غرّة سيماء النقابة و 
النجابة و الكمال» سيّدنا السند» كمال الدين أحمد العلويّ العامليٌ وفقه الله سبحانه لارتقاء 
أرفع المعارج في العلم و القمل» و يلفه غانة اليعتفيد و المراد و الاملة أن عرو عنى 
الأصول الأربعة التي عليها مدار محدثي الفرقة الناجية الإمامية» رضوان الله عليهم» أعني 
الكافي لثقة الإسلام محمّد بن يعقوب الكليني» و الفقيه لرئيس المحدّثين محمّد بن بابويه 
القمي؛ و الهذيب و الاستبصار لشيخ الطائفة بم ين ادي لشي قدّس الله أسرارهم 
و أعلى فى الخلد قرارهم؛ بأسانيدي المحرّرة فى كتاب الأربعين» الواصلة إلى أصحاب 
العصمة» سلام الله عليهم أجمعين. 

وكذا أجزت له سلمه اللّه و أبقاه ‏ أن يروي عنّى جميع ما أفرغته في قالب التأليف 
سما التفسير الموسوم بالعروة الوثتى» و كتاب الحبل المتين» و كتاب مشرق الشمسين و كتاب 
لاص وكتاب مفتاح الفلاح» و الرمالة الاثتى عشرية» و شرح الصحيفة الكاملة» و زبدة الأصول» 
قَليّرِوِ ذلك لمن له أهلية الرواية» عصمنا الله و إِيّاه عن اقتحام مناهج الغواية. 

ون :هذه الأحرق بده البحانة الائةه أفل الفاة مسد الشكهر ننهاة الناين 
العامليّ - تجاوز اللّه عنه ‏ في شهر الرابع من السنة الثامنة عشر بعد الألف حامداً مصلياً مسلما 
منتكتراء و'البدلله:غلى تعمائة أرٌلا و آخرا وباط و ظاهرا” 
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مقدّمة مصحّح / /ا١١‏ 


مير سيّد احمد به انديشههاى استاد خويش وفادار نماند. ديرى نياييد كه كتاب 
النفحات اللاهوتية في العثرات البهائية را نككاشت ودر ضمن أن به نقد آراى شيخ بهايى 
يرداخت؛ واز آنجا كه شيخ در ميان عوام و خواص از جايكاه رفيعى برخوردار بود. 
نقاديهاى سيّد علوى باعث شد تا على رغم خدمات علمى فراوان» ارائة آثار كرانسنك در 
علوم و معارف اسلامى» سهيم بودن در انتقال و رشد حكمت يمانى و تطبيق انديشههاى 
فلسفى بر آموزههاى دينى, يتدريج از خاطرة اذهان بيرون رود ونام وياد. نقش و 
جايكاه او به فراموشى سيرده شود. 
علامه شيخ عبد النبىٌ قزوينى دراين باره مىكويد : 
كان عالماً فاضلاً متفّناً فى العلوم؛ متقناً فيها؛ و له تآليف كثيرة فى الفنون» لكنّه لمَا جعل 
شنب اللنكه النووو رتس ععه و كاتك نه موز على :ز لكف التقضن: 1ق عدن 
القلوب و لايلتفت إلى تأليفاته. يعلم ذلك من كلماته الباردة التى أوردها في كتابه اللفحات 


اللاهوتية في العثرات اذبافة ١‏ 
مر حل شيخ آقا بزرق تهرانى نيز در الذربعة حجنين كا قعهة است - 


ففي المشاحنات بين البهائى ( م ٠١7٠‏ ) كشيخ للإسلام من قبل الحكومة و بين الداماد 
الفيلسوف العارف المستقل بالرأى نرى المترجم له فى العثرات الإهائية هذه يدافع عن الداماد 
و في لطائن غيبة يقول بقدم العالم زماناً و حدوثه دهراً كما تقول نه الداماد فى القنتات: " 


اختلاف آراى اين دو به حدى بود كه مير سيّد احمد هنكام تحرير صورت روايى 
خويش از شيخ بهابى نام نمى برد و تنها به ستايش ديككر استاد خويش ميرداماد ‏ 
مىيردازد و سلسلة روايت را ازاو آغاز و به شيخ الطائفه ابوجعفر محمّد بن حسن 
طوسى منتهى مى سازد. 

ب. سيد علوى بيشترين بهره را از سرجشمة زلال وكواراى معارف كرامين حكيم 
جهان اسلام؛ مير محمد باقر استرآبادى برد. افزون بر آثار شيخ همجون : الشفاء» الإشارات 
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و الننييهات و شرح محقق طوسىء كتابهاى الأفق المبين» الإيماضات و التشربقات» التقديسات و 
تقوبم الإيمان را نيز از محضرش آموخت. در علوم منقول شرعى نيز كناب طهارت قواعد 
الأحكام و بخشهايى از تفسير الكشّاف را فراككرفت. و توفيق اين را يافت كه دواجازه روايى 


: نخست" اجازه‎ .١ 


بسم الله الرحمن الرحيم؛ و الاعتصام بحبل فضله العظيم 
و بعد الحمد كل الحمد لربّنا ربٌ العاقلات العالية و السافلات البالية؛ و الصلاة صفو 
الصلاة منه على سيّدنا سيّد الصافات من النفوس الزاكية» و قرم القادسات من العقول 
الهادية؛ و سادتنا الأوصياء الأطهرين من العترة الأنجبين» مادامت أنهار العلوم جارية؛ و 
جبال الحقائق راسية. 

إن الولد الروحاني و الحميم العقلانيء السيّد الأيِد المؤيّد الالمعي اليلمعي اللوذعي» 
الفريد الوحيد, العلم العالم» العامل الفاضل الكامل» ذا النسب الطاهر و الحسب الظاهر و 
الشرف الباهر و الفضل الزاهر» نظام للشرف و المجد و العقل و الدين و الحقّ و الحقيقة 
أحمداً حسينيًا ‏ أفاض الله تعالى عليه رشائح التوفيق و مراشح التحقيق ‏ قد انسلك في من 
يختلف إلِيّ شطراً من العمر لاقتناص العلوم» و يحتفل بين يدي ملاوة الدهر لاقتناء 
الحقائق؛ فصاحبني ولازمني؛ و ارتاد و اصطاد؛ و استفاد و استعاد و قرء و سمع و أمعن و 
أتقن» و اجتنى و اقتنى. 

و إِنّى قد صادفته منذما فافهنى و فقهته على أمد بعيد فى سلامة الفطرة الناقدة» و باع 
وين من سرائة التريرة الراقد مهيا القيت إلى كلت من عانضات عن ميات التقول 
لميّن وسع قريحته في حمل أعبائه» و ما أفرغت على قلبه من عويصاتٍ هي متتمات 
الفحول لم يعى وجد شكيمته بأخذ أضنائه» و لقد ناه بنيل ما تاهت في مهامه سبله 
المدارك» و ما فاه إلا بما أماهه العقل الصربح الحائر بالمسالك و المعارك. 

و قد قرأ علي فى ما قد قرأ فى العلوم العقلية من تصانيف الشركاء الذين سبقونا برياسة 
الصناعة قراءةً يعبأ بها لا قرائةٌ لايؤبه لهاء الفنّ الثالث عشر من كتاب الشناء و هو الإلهى منه 
أعنى حكمة ما فوق الطبيعة؛ و هو اليوم مشتغل بقراءة فنّ قاطيغورياس منه و أخذ سماعاً 
يمن يقرأ ويستع الشبطين الآل و الثالك من كاك اللاعازاك و اقتبيات للشيخ الرقدى + 
ضوعف قدره ‏ و شرحه لخاتم المحققين ‏ نور سرّه ‏ و من كتبي و صحفي كتاب الآفن 
المبين الذي هو دستور الحقّ و فرجار اليقين» و كتاب الاسماضات و اللشريقات الذي هو 


مقدمة مصحح / ١١9‏ 


الفتنيقة لاناكوية وكتاناتقدسات الذى فيه فى سيل التعمتجيد و التوحيد آيات ينات كل 
ذلك قراءة فاحصة و استفادة باحثة. ١‏ 

و في العلوم الشرعية كتاب الطهارة من كتاب فواعد الأحكام لشيخنا العلامة» جمال الملة 
و الدين الحلّى و شرحه لجدّى الإمام المحمّق القمقام ‏ أعلى الله مقامهما -و طرفاً من 
الكشّاث للإمام العلامة الزمخشري؛ و حاشيته الشريفة الشريفية؛ و هو مشتغل هذه الأوان 
بقواعد شيخنا المحمّق الشهيد قدّس الله لطيفه. 

و إِنّي أجزت له أن يروي عنّى جميع ذلك لمن شاء و أحبٌّ متحفظاً محتاطاً محافظاً 
على مراعاة الشرائط المعتبرة عند أرباب الدراية و الرواية. 

و أوصيه أُوَلاً: بتقوى الله سبحانه و خشيته في السرّ و العلن» إِنَّ تقوى القلب أعظم 
مقاليد تَأَهْبٍ السرٌّ لاصطباب الفيوض الإلهية» و الاستضاءة بالانوار العقلية القدسية. 

ولِْكُنَ مستديماً لاستذكار قول مولانا الصادق» جعفر بن محمد الباقر -عليهما النلام -: 
«استحي من الله بقدر قربه منك» و خفه بقدر قدرته عليك» مواظباً على الإلظاظ بالأدعية و 
الأذكار و الإكثار من تلاوة القرآن الكريم؛ ولا سيّما سورة التوحيد التي مثلها منه و مكانتها 
فيه مثل القرآن الناطق أميرالمؤمنين علي بن أبى طالب - عليه صلوات الله التامّات ‏ من 
كان الوجروو وركاقة دن نرب فتكت لان عالم التحميد و التسبيح» أوشك أن 
ترسخ ملكة رفض السجن الجسداني و نضو الجلباب الهيولاني. 

و ثانياً: بصون أسرار عالم القدس التى مستودعها كتبي و كلماتى عمّن أخفرني و خرج 


و وصيّة سلفت منّى فى كتاب الصراط المستقيم؛ فكل ميسر لما خلق له: 
ومن يك ذا فم مر مريض 230١‏ يجد برّاً به الماء الزلالا 


و ثالثً: بتكرار تذكاري فى صوالح الدعوات المصادفة مكّة الاستجابات» و مظّة 
الإجابات؛ و الله سبحانه ولي الفضل و الطول و إليه يرجع الامر كله. 

وكتب أحوج المربوبين إلى الربّ الغنيٌ» محمّد بن محمّد يدعى باقرالداماد الحسيني ‏ 
ختم الله له بالحُمنى ‏ في منتصف شهر جمادي الأولى لعام سنة ٠١١37‏ من الهجرة 
المقدضة الفوئة شكولا حامدا حصلا سلما سكثر ا 3 الحجمد للهترك العالعين» و الضلدة 
على رسولة و آله الظاهرين زلا وخر ١‏ 
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". دؤمين اجازه: 
بسم الله الرحمن الرحيم؛ و الثقة بالعزيز العليم 
الحمد كله لله ربّ العالمين» ذى السلطان الساطع والبرهان اللامع والعرّ الناقم والمجد 
الناصع» و الصلاة أفضلها على السانّ الصادع بالرسالة و الشارع الماصع بالجلالة» سيّدنا و 
ينا محمّد صفو المكرمين و سيّد المرسلين و موالينا الأكرمين و سادتنا الأطهرين من عترته 
الأنجبين و حامته الأقربين» مفاتيح الفضل و الرحمة و مصابيح العلم و الحكمة. 

و بعد: فإن السيّد الايّد المؤيّد» المتمهّر المتبحرء الفاخر الذاخرء العالم العامل: الفاضل 
الكامل» الراسخ الشامخ؛ الفهامة الكرّامة؛ أفضل الأولاد الروحاتئين» و أكرم العشاير 
العقلانتين؛ قرّة عين القلبء و فلذة كبد العقل» نظاماً للعلم و الحكمة» و الإفادة و الإفاضة» 
و الحقّ و الحقيقة» أحمد الحسيني العاملي ‏ حفه الله تعالى بأنوار الفضل و الإيقان؛ و 
خضه بأسرار العلم و العرفان ‏ قد قرأ علي أثولوطيقا الثانية و هى فنّ البرهان من حكمة 
الميزان من كتاب الشناء لسهيمنا السالف و شريكنا الدارج؛ الشيخ الرئيس أبي على الحسين 
بن عبداللّه بن سينا رفع الله درجته و أعلى منزلته ‏ قراءة بحثُ و فحص و تدقيق و 
تحقيق؛ فلم يدع شاردة من الشوارد إلا و قد اصطادهاء و لا فائدة من الفوائد إلا و قد 
استفادها. 

و إِني قد أجزت له أن يروي عنّى ما أخذ و ضبط» و اختطف و التقط» لمن شاء كيف 
كا لدو ]حت كف حت 

ثم عزمت عليه أن لايكون إِلَا ملقيأ أرواق الهمّة و شراشر النهمة على ملازمة كتبي و 
صحفي و معلقاتي و محققاتي» و مطالعتها و مدارستهاء على ما قد قرأو درى» و سمع و 
وعى» مفيضاً لأنوارها» موضحاً لأسرارهاء شارحاً لدقائق خفيّاتهاء ذاباً عن حقائق خبيّاتهاء 
سالكاً بعقول المتعلّمين إلى سبيل ما في مطاويها من مر الحقّ و ممَّ الحكمة الحقة؛ راجماً 
لشياطين الأوهام العامية و أبالسة المدارك القاصرة السوداوية عن استراق السمع لما فيها 
ببوارق شهبها القدسية. 

ولا سما في شاهقات عقلية من أصول الحكمة محوجة جد إلى محوضة عقلية النفس» 
و شدّة ارتفاعها عن هاوية الوهم» و صدق مرافضتها ضريبة الحسّ» و بعد مهاجرتها إقليم 
الطبيعة؛ كمباحث الدهر و السرمد» و حدوث العالم جملة من بعد العدم الصريح في 
الدهر» و تسبيع أنواع التقدّم و التأخّرء و تربيع أنحاء الاعتبارات في الماهية» و تثليث 
أنواع الحدوث ثم تثليث أقسام النوع الثالث ‏ و هو الحدوث الزماني - و تثنية الجنس 


مقدّمةً مصحّح / ١61‏ 


الأقصى لمقولات الجائزات» و غوامض مباحث التوحيد» و علم الواحد الأحد الح بكل 
شىء» إلى غير ذلك من غامضات مسائل الحكمة. 

١‏ و الفامتتؤلن أن لايسانى من صوالح دعواته الصادقة. مانّ اللإجابات ومظان 
الاستجابات؛ وكتب مسئولاً أحوج المربوبين إلى الربٌ الغنيّ؛ محمّد بن محمّد» يدعى باقر 
الداماد الحسيني ‏ ختم الله له بِالحُسنئ حامدا مصلياً مسلما مستغفراً فى عام سنة ١٠١١9‏ من 
الهجرة المقدّسة المباركة؛ و الحمدللّه وحده.١‏ 


در اينجا خالى از فايده نخواهد بود كه صورت روايى مير سيّد احمد علوى را نيز نقل 
كيم : 
بدان وفقك الله تعالى كه اين فقير» أصول اربعه راكه عبارت از كافى و من لابحضره النتيه و 
تهذيب و استبصار است» روايت مىكنم از سيّد آجل أفخم أعظم. قدوة العلماء المتبحّرين» 
أسوة الفضلاء و المجتهدين؛ استادى و استاد الكل فى الكلء ثالث المعلمين» أمير محمّد 
باقر الداماد الحسينى طاب ثراه و جعل الجنة مثواه. 
واو روايت مىكند از شيخ جليل» شيخ حسين بن عبدالصمد حارثى عاملى ‏ قدّس الله 
روحه و او روايت مىكند از سيّد اجل افخم» سيّد حسن بن جعفر كركى و از شيخ جليل 
كبير» زين المتأخّرين» شيخ زين الدين العاملى ‏ أعلى الله قدرهما ‏ و ايشان روايت 
كردهاند از شيخ فاضل كامل» شيخ على بن عبدالعالى عاملى ميسى؛ و اواز شيخ 
شمس الدين محمّد بن محمّد بن داود الشهير يإبن المؤدّن؛ و او از شيخ ضياءالدين علىّ؛ و 
اواز والد ماجد خود شيخ شمس الدين محمّد بن مكّى؛ و او از شيخ المدققين» شيخ فخر 
الدين محمّد؛ و اواز والد خود علامة العلماء» جمال الملة و الدين» حسن بن يوسف بن 
على بن مطهّر حلَّى؛ و او از شبخ كامل» شيخ نجم الدين» ابوالقاسم جعفر بن الحسن بن 
سعيد؛ و او از سيّد جليل ابو على فحّار بن معد موسوى؛ و او از شيخ جليل ابوالفضل شاذان 
بن جبر ئيل قمى؛ و او از شيخ فقيه فاضلء عمادالدين» ابوجعفر محمّد ابن ابى القاسم 
الطبرى؛ و او از شيخ اجل ابوعلى حسن بن محمّد؛ و او از والد ماجد خودء أسوة الفرقة 
الناجية. شيخ الطائفة الحقة» ابوجعفر محمّد بن حسن الطوسى قدّس الله تعالى روحه." 
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ويكيها و برجستكيهاى مير سيّد احمد علوى 

مير سيد احمد از نسبى ظاهر و حسبى طاهر برخوردار بود, و در خاندانى ازاهل 
فضل و تقوا برورش يافت. از اين رو أن كاه كه ديدكان جانش در معرض انوار خورشيد 
فيوضات ميرداماد قرار كرفت, بشدّت شيفته و هاله وى شد. كويى يس از سير در هفت 
شهر عشى, كمشدة خويش را يافته بود : 


اى رستخيز ناكهان. وى رحمت بىمنتها 

ا اتتسمى افترزوحفه وراشيفة اتديشدها 
اى طايران قدس راعشقت فزوهده بالها 

در حلقة سوداى تو روحانيان را حالها 
أن كس كه بيند روى تو مجنون نككردد كو بكو 

سنك و كلوخى باشد اوء او را جرا خواهم بلا 


واين أغازى براى تحوّل درونى و صعود اين حكيم زاهد وارسته به معارج كمال و مدارج 
دانش و خرد و تداوم جريانى مهم در تاريخ شكوهمند دانشهاى عقلى بود. 

بتدريج اين جذبه وكشش. مير سيّد احمد رااز ملازمان و نزديكان ميرداماد قرار داد؛ 
واين نزديكى آن كاه تشديد شد كه به مصاهرت و دامادى ميرداماد نيز مفتخر كرديد؛ و 
در يايان بدانجا رسيد كه ميرداماد وى را به عنوان فرزند روحانى بل افضل اولاد 
روحانى -و وارث معنوى خويش معرّفى كرد. او مذتهاى مديدى از قِسات مصاحبت با 
مير و جذوات ملازمتش برخوردار بود واندك اندك مدارج علم وكمال را طئ كرد تا آنكه 
توانست همجون استادش دوستداران حكمت و حقيقت را بر شاهبال لمعات ملكوته 
سوارء و با مصايبح قدس به معراج عارفين رهنمون سازد. ودر حظيرة انسء لوامع رتانى را 
بنماياند» و در رباض قدس تقاب از جهرة مه روي لطابف غببى بركشد و كشف حقابق كند. او 
با استمداد از فيض روح القدس همجون مسيحاي استرآبادى در تلفيق عقل و دين 
كوي 

تبيين وبزكيها و برجستكيهاى شخصيت كرانقدر و ستبرى جون مير سيّد احمد علوى 
كه از جبال علم به شمار مى آيد از حوصله و توان اين نوشتار خارج است و كتابهاى 


مقدمة مصحّح / ١37‏ 


- 


مستقلى را مى طلبد» زين رو به بيان اجمالى شمارى از آنها بسنده مىكنيم : 

همجون استاد خويش جامع منقول و معقول بود. همان كونه كه كذشت دو اجازه از 
ميرداماد و اجازهاى هم از شيخ بهايبى داشت. افزون بر آن حواشى ارزشمندى بر دو 
كتاب الكافى و من لابحضره الفقبه نككاشت و الاستبصار را شرح نمود. 

در تفسير» اثرى فارسى از خود بر جاى كذارد كه در نوع خود بى نظير است. در اين 
اثرء آياتى راكه مشتمل بر مباحث اعتقادى /كلامى است,. در قالب نثرى زيبا و دلاويز و 
آميختة با انواع استعارات ادبى و وازكان و مفرداتى فصيح تفسير كرد و آن را لطايف غببيه 
ناميد. تأليف لطابف غبببه يكى از مظاهر تلاشهاى اين حكيم فرزانه در جهت اثبات 
هم آوابى» هم نوايى و سازكارى عقل و شرع است. 

در مباحث فلسفى نيز بر تمامى مشارب : مشاء اشراق. عرفان و كلام احاطة تام 
داشت. امّهات آثار شيخ را از محضر ميرداماد فرا كرفت و حواشى كرانسنكى بر الهيات 
شنا نككاشت كه در كنار حواشى صدرالمتألهين از بى نظيرترين حواشى و شروح أن به 
تمان امدونو كي عمق قلط وعيو وناو زر فلسيةة مقا ات 

همجون استاد خويش بخوبى بر نقاط قوّت حكمت اشراق واقف بود واز أنها بهرهها 
برد وتأثيرها يذيرفت. اين تأثير را مىتوان در عناوين انتخابى آثار او بعينه مشاهده كرد : 
صواعق رحمان؛ شهاب المؤمنين» لوامع رتانى و مصاببح القدس. 

مباحث حكمى رااز درون لطايف عرفانى بيرون مىكشيد, و شواهد عرفانى را با 
براهين عقلى مستند و مستدل مى ساخت,. به تعبير ميرداماد : هو « الناهج نهجّ الحكمة من 
شريعة العرقان. » 

بر مباحث و آراى كلامى تلط سقوكت اذاف شروح تعد داق الو مهرد اثر 
كلامى شيعى يعنى تجريد الاعتقاا خواجه نصيرالدين طوسى ‏ قدّس سرّه القدوسى ‏ 
نكاشت. در ضمن اين شروح. افزون بر آراى ماتن انديشههاى عمده متكلمان و شارحان 
بيشين و معاصر تجربد را طرح و نقد كرد. او در نقد انديشمندان كلامى اهل سنت همجون 
فخر رازى از حيطهُ نقد علمى فراتر نرفت و برخلاف استادش كه بشدذت فخر را مورد 


*؟ / تقويم الإيمان 


طعن و ذم خود قرار مىدادء' از او با عنوان الفاضل الرازى ياد مىكرد. جه معتقد بود در 
ميان انديشههاى رازى نيز مباحث و تحقيقات ارزندهاى وجود دارد كه انكار آن دور از 
انصاف مى نمايد. 

مير سيّد احمد متكلمى درد آشنا و خوش ذوف بود. ازاين رو» براساس ضرورتهاى 
آن دوره به فراكيرى زبان عبرى يرداخت و بس از آن آثار كرانسنك وكرامندى را در نقد 
تورات و انجيل و اثبات تحريف أنها نكاشت. استاد هانرى كربن در اين رابطه مىكويد : 


موضوع بس جالب در اين ميان اين است كه اين عالم و فيلسوف متأله مكتب الهيات 
اصفهان كاملاً زبان عبرى را مىدانسته است تا به جايى كه ععين متن كتاب عهد عتيق 
(تورات) را شرح مىكند» أن متن عبرى رابه حروف عربى مى نويسد و سيس كلمه به كلمه 
به فارسى ترجمه مى نمايد. 

حتّى ظرافتكارى به خرج داده؛ اقسام مختلفه و نمونههاى كوناكون را معيّن م ىكند ... 
سيد احمد علوى اصفهانى علاوه بر دانستن زبان عبرى به منابع رسمى انجيلى آن روزكار 
دسترسى و آأشنايى كامل داشته است ... سيّد علوى با دارا بودن يكك جنين اطلاعات عميق 
و دقيق و شايان تقدير و توجّه» مباحثات و مناظراتش به جاى اينكه تبديل به يكك نوع 
محاكمة تاريخى باشد» روال و مشى يكك تحقيق و تدقيق ررفايى انجيلى را در برابر 
مخاطب مسيحىاش بخود م ىكيرد. تمام سعى و كوشش مؤلف در اين است كه به مخاطب 
مسيحى خود نشان دهد» تفسيرى كه مسيحيان از اناجيل كردهاند» محرّف و غير ممكن 
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است. 

از ديكر امتيازات شاخص مير سيّد احمد علوى, روانى در بيان» و تقرير وارائة 
مطالب است. اين ويركى در تمامى آثارش بوضوح به جشم مىخورد. ميرداماد نيز در 
تقريظى كه براى كشف الحقائق نكاشته, او را بدين خاطر ستوده و در يكى از اجازههاى 
خود, وى را به عنوان : « نظام العلم و الحكمة. والاإفادة و الاإفاضة » معرّفى كرده است. 

شارح علوى توانست با شيرينى و روانى بيان خويشء تلخى بيجيدهكيهاء 
دشواركوييها وغرابتهاى نثر مير راكه مانع بزركى براى دستيابى به نظريات دقيق و عميق 
اوست,. از ميان بردارد. 


١.ر.ى‏ شراس الضياء, ص عل 6ك عرايو.... 3 داثرة المعارف قرآن كريم؛ ج 7 ص 1١١‏ 


مقدّمة مصحّح / ١60‏ 


بىشكٌ اكر تلاشهاى اين حكيم الهى كه روزكاران مديدى را به ملازمت» معاشرت 
و تلمذ از مير سيرى كرد - نبود. امروزه دستيابى به مقاصد. شيوهها و انديشههاى ناب 
فلسفى مير بسى دشوار مى نمود. جه او عمق انديشههاى مير را دريافته بود و ابزارهاى 
لازم جهت افاده و القاى آنها رادر اختيار داشت. هم از اين رو بودكه مير او را مكلف كرد 
تا آثارش را شرح كندء و حقا كه در اين امر كامياب نيز بود. وى برخى از آثار مير را در 
زمان حيات او شرح كرد و به رؤيتش رساند و مورد ستاي شاش قرار كرفت و برخى را 
يس از دركذ شتش شرح نمود كه قطعاً بخش اوّل ازارزش و حجيّت خاصى برخوردار 


است. 

او بخوبى توانست راهى راكه استادش اغازكر آن بود بى كيرد و حكمت يمانى راكه 
مبتنى بر تطبيق نظام جهان شناختى فلسفى برآموزههاى دينى شيعى بود استحكام 
بخقره كريامير وسمدرلة علق متخدةة كيت نتاتى زوه وسته علو شقابة عارك مق 
آن. 

نقش برجستة ديكر او اين بودكه در فضاى حكمن ستيزى و غلبة دانشهاى نقلى؛ در 
زمانى كه موانع بسيارى فرا روى مسير رشد حكمت و دانشهاى عقلى بود و حكما و 
فيلسوفان را در رديف زنديقان و دين ستيزان مىانكاشتند, بار ديكر فلسفه را صدرنشين 
معارف قرار دهد و با ترسيم شاكله و ساختارئ جديد -كه مير مُبِدِعَ آن بود فلسفة 
اسلامى راابه جايكاه و منزلت رفيع دانشهاى شرعى ارتقا بخشد. 

سخن يايانى اينكه سيّد علوى كرجه شارح وفادار انديشههاى ميرداماد بود و نسبت 
به او تعّتدى خاص داشت, اما همان كونه مير نيز تصريح دارد' ‏ نسبت به آرا و مبانى 
ديكران نقادى منصف و صاحب رأى و انديشه بود. اين ويذكى در تمامى آثار كلامى / 
فلسفى او محسوس است. 


فهرست نكاشتهها 


.١‏ إظهار الح و معيار الصدق ( جاب شده در ضمن مجموعة مبراث اسلامى ابران» دفتر 


.١‏ ر.ك : اجازه اوّل مبرداماد : « و إنّى قد صادفته على أمد بعيد فى سلامة الفطرة الناقدة.» 


8 / تقويم الإيمان 


دوم؛ صص 787 18٠‏ ) : رسالة مختصرى است در دفاع ازكتاب مير لوحى در هجو 
ابومسلم ( مِروزى ) خراسانى. ' 
”. بيان الحقّ و تبان الصدق" : در احكام وقف. 
. تعليقة بر حاشية خفرى بر شرح جدريد تجربد قوشججى." 
. تعليقة بر حاشية دوانى بر تهذيب." 
تعليقة بر حاشية مير سيد شريف بر شرح عقابد عضدى. 2 


. تقوب الشهاب في رجم المرتاب ” : در ردّ صوفيه. 


لت 0ح 17 يي 


. جواب سؤاللات خواجه نصيراز شمس الددين خسروشاهى.” او اين رساله را به درخواست 
8. حظيرة الانس من أركان كتاب رياض القدس : شرح مختصر تجريد الاعتقاد خواجه 
نصيرالدين طوسى كه أن را در سال ٠١1/‏ ه. ق تأليف كرده است.” 
9. حواشى بر الكانى. 
.٠٠‏ حواشى بر من لا إبحضره الفقه. 1 
.١١‏ الخطفات القدسية ؛ در باب علم و مبحث نفس. '' 
17 وساله دو افؤاق داة الأر ١‏ 


7 ص‎ 1١ ص ع5 دحج‎ ٠١ ج 8 ص 2 ج‎ !١166 الذربعة؛ ج ؟, صص لفل‎ .١ 
كتابخانة آستان قدس رضوى. ش 48 كتابخانة مركزى دانشكاه تهران. شس 0847 فهرست ميكرو فلمهاى‎ .١ 


50 2 تهران. ج 7: ل ا و فهر ست كتابخانة مدرسة ضيه ج١2‏ ص وه 


6 رك : كتجينة مجموعة مخطوط. ص 730 و ع0ء و ميكروفيلمهاى كتابخانة مركزى دانشكاه تهران. شس /ا6/ا6. 
ع. ر.ى: الذريعة؛ ج0. ص 8 وج 15: ص 500. /. كتابخانه اهدائى مشكورة. ش .٠١14‏ 


/ ر.ى: الدربعة. جع ص ١١*‏ دج لا ص ع7؛ كتايخانة بر ينستن2٠)‏ شس 16 فهر ست كتابخانة محلس شوراي 
اسلامى؛ ج ١‏ ص 0" وكتابخانة مركزى دانشكاه تهران. سس اتن" 

4. ر.ك: الذريعة, جع, ص 777 و ميكروفيلمهاى دانشكاه تهران. ش 0101 

٠.ر.ك:‏ مصفل صفاء مقدّمه, صفحه هفتاد الى هنفتاد و يى. 


سداق ازتابق افرذركتاتفانة محم عفرت آيت الله يكه مشعد على روفات مرخر امت 


مقدّمة مصحّح ١617//‏ 


“11. رساله در دفاع از مصقل صفا ' ( جاب شده در ذيل مصقل صفا). 

ود ورسادت كزيت: كوناية سروق ار وسالة إكاك بيلةة المسن يللأ إلى ب عات 
ميرداماد آن را تأليف كرده است. 

ربننة ذو اناك ماع عير رشالةافافارسى اك دور اقات تجافرس يرا 
استناد به آيات قرآن و احاديث و اجماعء و رد فتواى ملا محمّد امين استرآبادى در رسالهً 
روح الأمين مبنى بر طهارت خمر. اين رساله را در سال ٠١‏ ه.ق به يايان رسانده 


الس 


رياه ييه ابفاوي * 

١‏ . روضة المتقين : شرح مقصد ينجم و ششم تجريد الاعتقاد در امامت و معاد. شارح اين 
شرح زا شن أذ راقن القدش وسكي انعط الاح لكاقعةه اس 

6 . رياض القدس : شرح و تعليقات مفصلى است بر شرح تجريد قوشجى و حاشية 
خفرى كه در سال ٠١78‏ ه. ق از نكاشتن آن فارغ شده است.” 

4. شرح اثنى عشربه شيخ بهابى١‏ در ققه. 

6 شرح اشعاز اقل جدوات-” رشالة مختصرى در شرح دو بيتى است كه كتاب جذوات 
ميرداماد با آن آغاز مى شود : 


عينان عينان لم يكتبهما قلم و فى كل عين من العينين عينان 
نونان نونان لم يكتبهما قلم و فى كل نون من النونين نونان 
١؟.‏ شرح الريماضات 0 شرح كتاب الريماضات والتشريقات ميرداماد در مسئلة حدوث و 


١.ر.ى:‏ فهرست كتابخانة مدرسة فِضِيهُ قم. ج37 ص 48 شس 15907 

يه فير ست سخه هاي خطلى كتابضانة آنت الله مر عشى: ج 19 ص م3 فهرست كتا بذانه مدرسة سيهسالار. ج ”3 ص 
87 وكتابخانة مركزى دانشكاه. ش 71/8 

؟. نسخهاى از اين اثر در كتابخانة شخصى حضرت آيت الله سيّد محمّد على روضاتى موجود است. 

1 ردى: الدريعة. ج١1‏ ص 5 60 ردى: الدريعة. جح .1١‏ ص 537. 

#. ر.كى : براس الضياء. صص /ا١8-1١1.‏ 


١‏ / تقويم الإيمان 


7”. شرح برهان الشغاء. ' 

7. شرح قاطيغورياس الشفاء." 

*”. شرح القبسات ( جاب شده در سال ع/8١‏ ش) 

0. شهاب المؤمنين فى رجم الشياطين المبتدعين : در ردٌ صوفيه." 

1. صواعق الرحمان : در اثبات تحريف تورات و زبور." 

/”. عروة الوثقى | مفتاح الشفاء* : شرح الهيات شفاء كه در سال ٠١72‏ ه. ق آن را نككاشته 


8. كحل الأبصار: شرح كتاب الإشارات و التنييهات شيخ الرئيس بوعلى سينا.* 

9. كشف الحقائق ( اثر حاضر ): همان كونه كه كذشت, شارح دوبار اين شرح را تحرير 
كرده است : نخست در سال ٠١728‏ و بار دوّم به سال ٠١174‏ ه. ق." 

.”٠‏ لطايف عَِييه | لطادف غيبى و عواطف لاريبى” / تفسير آبات العقائد ( جاب شده در سال 
ع9١ه.ق,‏ مكتبة الداماد ) : در تفسير آيات اعتقادى قرآن كريم به زبان فارسى و با 
نشرى بسيار شيوا و روان؛ و مملوٌ از استعارات و صنايع ادبى. 

.”١‏ لغز لوامع رتانى : لعز ادبى است براى نام كتاب لوامع رانى با اشاره به موضوع و 
بعضى از مباحث آن.1 

””. لمعات ملكوتبه : رسالهاى است فارسى در بيان برخى از غوامض انجيل و سبب 
تكوين بدن عنصرى حضرت مسيح و حضرت مريم واسامى ييامبر اسلام(ص) در 


سس سس سس سس سس سس سس يي حم بي الللسسدا 


.١‏ لسخداى ازاين اثر بهد خط مؤلف دركتابخانة شخصى حضرت آيت الله سيّد محمّد على روضاتى مرجود 
١‏ ردى: الدربعة. ج وده ص 00. ع ر.ى: الذربعة؛ ج 10 ص 66 


ه. كتابخانة مجلس شوراى اسلامى. ش ١7/817‏ و1788 ( به خط مؤلف ) وكتابخانة دانشكاه اصفهان. ش ع19. 

4 ر.ى: فبرست كتابذانة محلس شوراى اسلامىي. ج 3 ص /ا** و09١0‏ سس ١97‏ و588١‏ وكتابخانه مركزى 
دانشكاه تهران. ش 0887 

/ا. ر.دى: الذربعة؛ ح18. ص ا و فيرست الشابى كتب خعلى كتابخانة مركزى استان قدس رضوى: صصس عاع؟ كعم 

8م و الذربعة. ج18: ص النضة 


4. ر.ك: فبرست نحخههاى خط كتابخانه ايت الله مرعشى؛ ج19, ص 07. 


مقدّمة مصحّح / ١68‏ 


كتابهاى انبياى بيشين. ١‏ 

7”. الوامع الرتانية | لوامع ربانى ( جاب شده در دائرة المعارفث فرآن كربم؛ ج 27 صص ١87‏ - 
0 اثر مستقل و مبسوطى است در اثبات تحريف انجيل به زبان فارسى. 

*". مصابيح القدس و قناديل الأنس | التعليقة القدسيّة " : نخستين شرح شارح بركتاب تجريد 
كه در سال ٠١١١‏ ه.ق نككاشته ودر ضمن آن به تحليل و نقد آراى قوشجى» خفرى و 
دوانى يرداخته است. اين شرح شامل مباحث نبوّت نمى ياشد. 

0. مصقل صذا در تجلية آبنة حوَّنما ( جاب شده در سال ”/7ا7١‏ ش ) : اثرى است 
ارزشمند به فارسى در نقد كلام مسيحيت و رد كتاب منتخب آيبنة حوّنما اثر شيرو نيمو 
عتوابو: 

ع". المعارف الإلهية : در شرح حديث : « من عرف نفسه فقد عرف ره ». " 

”. معراج العارفين في شرح منهج السالكين : رسالهاى است در شرح كتاب منهج السالكين 
بحرانى در مباحث كلامى و برخى از مسائل فقهى. ' 

8". مناهج الأخيار | عنايات الأخبار( جاب شده در سال 1148 هق ) : در شرح موسوعة 
روايى الاستبصار.” 

8" المنهاج الصفوي | فضائل السادات : دربارة فضايل سادات كه به سال ٠١١7‏ ه. ق 
تاللفت كرذة انيت " 

6؟. النفحات اللاهوتية في العثرات اللهائية: نقد و ردٌ برخى از آراى شيخ بهايى." 

تناز زنارت” 


سس للا ل سل لسلسم ليسم ليشي للمسس ال م لطلتطسشسبلله 


.١‏ ردى: صنبع ,يسشين. ج ١9‏ ص 0؟. 
0 


رق الذريعة. ج١1.‏ ص ”7 و فهرست كتابخانة مركزف دانشكاه تببران. ج8. ص .581١‏ ش 1810 ( به خط 


مؤلف ). *. ر.ك: الذريعة. ج١51‏ ص 1406. 
؟. ر.ك: الذريعة, ج77 ص مع١.‏ د. ر.ى: تدكرة القبور. ص .175١‏ 


#رزاك: الذربعة. ج 77 صصص ١27‏ 187 وايرست كتابخانة استان حضرت معصومه( ع) قم؛ ص عع1. 
ر.ك: الدريعة. ج *". ص 50١‏ و فهرست كتابخانة مجلى شوراق اسلامي. جل ص 181. 


4 نسخداى ازاين اثر در كتابخانة شخصى آبت الله سيّد محمّد على روضاتى موجود است. 


/ تقويم الإيمان 


وكشف الحقائق» درياى معارف و كنجينة لطايف 

شارح در سراسر كتاب درصدد تبيين آراى مير و تحكيم مبانى اوست و بشدّت به 
نظريات او وفاذاز. سيد غلوى نه :وامنطة تسلط براضول .و جريات اتدشههاى استاد 
خويش وبا استناد به ديكر آثارش و به سرينجة بيان شيوا و قلم روان خود. بخوبى حقايق 
و دقايق منطوى در عبارات ماتن راكشف و در اختيار مخاطبان و خوانندكان اثر قرار داده 
است. 

كرجه قصد اوّلى و بالذات او شرح عبارات كتاب تقويم الإيمان بوده. اما از آنجاكه 
حكمت يمانى مير مبتنى بر نحلههاى فلسفى و مشارب فكرى بيشين خود است. جاى 
جاى كتاب مملوٌ از نقل و طرح و تبيين آراى شيخ در الشفاءء التعليقات .... و فيلسوفانى 
جون : فارابى در الجمع يبن رأبى الحكيمين و فلوطين در أثولوجيا و بهمنيار در التحصيل و 
متكلمان بزركى نظير محقق طوسى و فخر رازى بوده و آميختة به لطايف اشراقى و 
سخنان شيخ اشراق در حكمة الإشراق و المطارحات است. 

او در مباحث عرفانى نيز تمهّر و تدرّب جشمكيرى دارد. كاه در لابلاى مباحث و 
استدلالها و منازعات خشك فلسفىء خواننده را به صعود بر بلنداى شهود و تجربة 
حقايق نورانى و ماورائى فرا مى خواند. 

در واقع كشف الحقائق افزون بر شرح مبانى فلسفى ميرداماد و ترويج و تشييد حكمت 
يمانى» دريايى از معارف فلسفى و لطايف عرفانى است. 

اوانقا دق اقيق انر و تت ب و هيت در لابلاى مباحث كتاب, افزون بر تحليل افكار 
انديشمندان ملكا به نقد آراى حكماى يونان نظير انكسيمانس ١‏ وكتالسن ود 
مىيردازد؛ كه اين خود حاكى ازاقوات وزميواة تسلط ودايرة اكه وى دراين زمينه 


اسيك 
شارح كاه در تبيين مقاصد شيخ به ديكر آثار خود همجون العروة الوثقى ( شرح الهيات 
شذا) ارجاع مى دهلد. 


در توضيح وازكان نامأنوس به كار رفته در عبارت مصنف نيز از كتاب النهابة ابن اثير و 


.1115 .2 2 انث .1 
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الصحاح جوهرى بهره برده است. 

الجاكد مجعو زف ابن الريس اارابة ابن انيت 16 

.١‏ كشف الحقائق شرحى است بر يكى از كتابهايى كه ميرداماد خود عهدهدار تدريس 
آن بوده. 

؟. كشن الحقائق شرحى است بر تنها اثر فلسفى مير كه مشتمل بر دورةً مختصرى از 
فلسفة اسلامى (- حكمت يمانى ) وانديشههاى اوست. 

*. كشن الحقائق شرحى است كه ميرداماد خود بر درستى وارزش أن صححه كذارده 
است. او بر ظهر نسخهاى كه به خط شارح كتابت شده -يعنى تحرير نخست آن -تقريظى 
نكاشته كه متن أن جنين است: 


سم الله الرحمن ن الرحيم 
لقد أصبحت قرير العين بحقائق تحقيقات هذه التعليقة» و دقائق تدقيقاتهاء أدام الله تعالى 
إفاضات مصّفهاء السيّد السند» المحقق المدقق» المتبحّر المتمهّر '» السالك سبيل العلم على 
سنّة البرهان» الناهج نهج الحكمة من شريعة العرفان؛ و كتب أفقر المفتاقين و أحوج 
المربوبين إلى رحمة الله الحميد الغنىٌّ» محمّد بن محمّد» يدعى باقرالداماد الحسيني ‏ ختم 
الله له بالشية ‏ حايدا فنصلا سلماء و الحمدلله ونه حدق مدو 


معرّفى نسحدها 9 دستنوشتها 


الف. نسخدها ودستنوشتهاى (تقويم الإيمات): 

ازكتاب تقويم الإريمان نسخدهاى متعدّدى در اختيار هست كه برخى ناقصء. و شمارى 
كاملند. البته نسخهدهاى كامل نيز در يايان با هم متفاوتند. اين تصحيح بر اساس سه نسخة 
كامل صورت كرفته است : 

.١‏ نسخة كتابخانة مركزى آستان قدس رضوى به شمارةً عمومى 011/؛ شامل لا 


.١‏ الذريعة : المتمّم؛ أعيان الشيعة : الماهر. 


3 أعان الشيعة؛ ج ؟: ص م بحارالأنوار. جعه٠.‏ ص ع3 و الدريعة. ج18, ص الم 
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برك 19 سطرى 7815 سانتى مترى؛ كه توسّط محمّد حيدرآبادى در ربيعالأوّل ٠١2١‏ 
ه. ق تحرير شده است. كاغذ آهار مهرهُ حنائى؛ عناوين شنكرف؛ صفحات جدول كشى 
به زر و سياهى و شنككرف و لاجورد؛ صفحة نخست مذهب و منقش؛ عطف يارجه 
مشك ا 

اين نسخه مزيّن به سه نوع حواشى است : 

الف. حواشى مصتف. 

ب. حواشى برخى از شاكردان مصنف كه مطالبى را در كلاس درس از او شنيده و 
تقرير كردهاند. در دستنوشت اين حواشى با عنوان « سمع » مشخص شدهاند. 

اج حواشى ارزشمند ملاعلى نورى. 

آغاز : « و الاستيفاق من العزيز العليم.» 

انجام : « و فيوضات نوره وإشراقات أشعته أشبه. كتب بيمناه الفانية أقلّ عباداللّه 
الشيخ محمّد حيدرآبادي في شهر ربيع الثاني سنة ٠١2١‏ بعد الألف من الهجرية عليه 
التحيّة و الثناء؛ تم بالخير. » 

در تصحيح. اين نسخه با حرف رمز« س » مشخص شده است. 

1. نسخة مجلس شوراى اسلامى به شمارة 5818؛ شامل /91 برق ١١‏ سطرى؛ رقعى 
ا خط تعلق خوك قرن :11 ركد اذلو اعد اتدكن فطلارس :يعات 
مجدول با قلم آب طلا و لاجورد؛ جاى عناوين سفيد مانده؛ جلد تيماج قهوهاى رنكك با 
ترنج و نيم ترنج كنده شده و مطلا؛ كاغذ : خان بالغ." 

آغاز: همانئند نسخة ييشين. 

انجام  :‏ إنْما قال فى كتبه الشفاء و النجاة و المباحثات و التعليقات و غيرها. تمت بالخير و 
السعادة. »" ١‏ 


دراين نسخه حواشى مصئّف و نورى وجود ندارد. اندك حواشى موجود در آن نيز به 


.١ا/ا/‎ ١72 راك : لهرست كتب خطلى كتابخانة آستان قدس رضوىء. ج١1 صص‎ ١ 
ر.ى: فير ست كتادذانة محلس شوراى اسلامي. ج */١1ء صص. خل  2ة‎ 3 


؟. در اين نسحخه عبارت ١رثمت‏ بالخير و السعادة» بعدها توسّط كاتبى ديكر أفزوده شندة انست.: 
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ترجمة واثكان از روى فرهنكهاى لغت جون الصحاح اختصاص دارد. 

در تصحيح, اين نسخه با حرف رمز «ج » مشخّص شده است. 

؟. نسخة كتابخانة مركزى دانشكاه تهران به شماره 0/ا١؟‏ شامل 80 برك؛ به خط نسخ 
واتسو ير كل يشبقط كملق سكت وان نقطه» نيط رهائ بخن :ضفحة نين :176+ نط 
مزيّن به حواشى مصتف؛ انجام آن ممهور به مهرى است كه كويا از آنِ ميرداماد است. اكر 
جنين باشد. حاكى از آن است كه اين نسخه در عصر او كتابت شده است. 

آغاز : همانند نسخههاى يبشين. 

انجام : « على المعنى الذي مضى فى كتاب النفس؛ فهو لذلك يعقل الأشياء دفعةً 
واحدةً من غير أن يتكثر. » 1 

اين نسخه در ضمن مجموعهاى قراردارد كه دستنوشت نخست آن الصراط المستقيم و 
دستنوشت دوم, اثر حاضر است. ' 

در تصحيح, اين نسخه با حرف رمز «ن » مشخص شده است. 
بس از بايان تحقيق يك بار نيز متن با دو دستنوشت ناقص كتابخانه آيت الله مرعشى' و 
كتابخانه مجلس شوراى اسلامى ' مقابله شد. اما از آنجاكه تفاوت محسوس و معتنابهى 


وجود نداشت. از ذكر موارد اختلاف احتراز كرديم. 


ب. نسخهها و دستنوشتهاى وكشم الحقائق): 

خوشبختانه از اين اثر كرانسنكى دو نسخه أن هم به شكل كامل موجود است كه هر 
دو متعلق به كتابخانة آستان قدس رضوى است : 

.١‏ نسخة شماره 777 : اين نسخه به خط شارح ( احمد بن زين العابدين علوى ) در 
برق سطرىء در تاريخ رجب ٠١77‏ هق به خط نستعليق تحرير شده است. 

عناوين : « قال » و« أقول » به شنككرف؛ كاغذ : حنايى آهار مهره؛ جلد : تيماج عتابى 


١.ر.ى:‏ فبرست سخذهة هاى خطلى كتابذانة مركزى دانشكاه تهران. ج ؟. صص 89 1١٠١‏ 


1 فهرست كتابخانة محلى شوراى اسلامى. ج ٠٠١/75‏ صص إحقدية 
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48 سس؛ وافف : ابن خاتون در /ا:8١٠‏ هق. 

آغاز: 9 الحمد لمن أنار قلوب المبتكرين فى الآبات بأنوار كماله » 

انجام : « قد تمت هذه الرشحات ... بيد شارحها ... ثلاث و عشرين بعد ألف من 
الهجرة النبويّة المصطفوية؛ عليه صلوات خالق البريّة. » 

اواين شرح را به صرافت طبع تأليف و تحرير كرد' و به شخصى به نام مير محمّد 

در تصحيحء اين نسخه با حرف رمز «ح » مشخص شده است. 

”. شارح سالها بعد -يعنى در ٠١7/7‏ ه. ق -تحرير ديكرى را ارائه كرد : ديباجِةُ كتاب 
را مفضلتر كرد. در مباحث دستنوشت اوليه تصرّفات بسيار نمود. از تفصيل برخى از 
مباحث كاست,. و مطالب ديكرى را بدان افزود؛ و جون درصدد اهداى آن به شاه صفوى 
اندكى انجام داد. 

مشخصات ظاهرى اين نسخه : شمارةً “4777 1١11‏ برك؛ نسخ متوسّط ١0‏ سطرى؛ 
كاتب : نامعلوم؛ تاريخ كتابت : جمادى الآخر ٠١8‏ ه. ق؛ عناوين «قال» و« أقول ( 
شنكرف! نام سلطان صفوى در ديباجة كتاب به زر؛ كاغذ : اسبتانبولى (شكرى آهار 
مهره) مجدول به زر تحريردار و شنككرف و لاجورد؛ كتيبة سرلوح به اكليل و عنوان كتاب 
به لاجورد؛ جلد : تيماج عنابى سس. وقفى نادرشاه افشار. 

آغاز : « سبحانك اللهمٌ يا قوم الوجود ويا فايض المجد والجود » 

انجام : « تم الكتاب بعون الملى الوهاب ... ثمان و ثلاثين بعد ألف من الهجرة النبويّة 
صلعم 0)'. 


در تصحيح اين دستنوشت با حرف رمز «ق» مشخّص شده است. 


1 ردى: فهرست كتب خطى كتابذانة مركزى آستان قدس رضوى. ح 21 ص /اثرا. 


؟. ر.ك: منبع بيشين. ص //18. 
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شيوةٌ تصحيح و ويرايش 

الف. در تصحيح تقوم الإيمان از ميان نسخههاى موجود.؛ هيج يى قابليت نسخة 
اساس را نداشت.' نسخةُ مزيّن به حواشى ملاعلى نورى از اين امتياز برخوردار بود كه 
او خود نسخه را ديده وبه خط خويش بر آن حاشيه زده؛ اما اين ويزكى به تنهايى باعث 
اين نمىشد كه در تصحيح به عنوان نسخة اساس قرار كيرد. از اين روء به شيوهُ تلفيقى 
عمل شد. از ميان عبارات نسخدها هر يى صحيح يا اصح مى نمود؛ در متن قراركرفت و 
تفاوت مابقى نسخدها در ياورقى مشخص كرديد. 

در جايى كه مصنف مطلبى را از منبعى نقل كرده بود» در صورت تفاوت» عبارت 
منبع اصلى در متن و عبارت مصنف در ياورقى درج شد. 

از آنجا كه كتاب به جز رصد اوّل و ينج فصل آن, عنوان موضوعى نداشت؛ و اين 
خود باعث آن مىشد كه همانند كتاب القبسات - استفادة از آن مشكل شش.ود و دايرة 
استفاده كنندكان محدود كردد. لذا براى تمامى بخشها و زير مجموعههاى ينح فصل 
كتاب اعم از تقويمهاء تصحيحها و ... -با توجّه به مباحث أنها عناوين موضوعى انتخاب 
شد كه بيشتر مقتبس از عين عبارات مصنف است. 

همان كونه كه بارها كذشت نثر ميرداماد آميختةٌ به دشواركويى و استعمال وازكان 
ناماتوفن اشت: از افن رو ترائ آنكه.محاطان سيفعرق امكان استفاذة :از كنات را داشتة 
باشندء با مراجعة به منابع معتبر لغوى» فهرستى از اين وازكان به همراه معادل أنها تهيّه و 
در به فهارس يايانى كتاب افزوده شد. 

اهمّيت و جايكاه حكمت يمانى در مسير بالنده فلسفهٌ اسلامى, نككارنده را بر آن 
داشت كه اصطلاحات و تعبيرات به كار رفته در متن تقوبم الإبمان را نيز فهرست كند. 

ب. اما در تصحيح و ويرايش كشف الحقائق كار به شكل ديكرى است. جه دو نسخة 
موجود ازاين كتاب, در واقع دو تحرير جدا و به منزلهُ دوكتاب مستقل هستند و عبارات 


1 همانكونه كه در بخشهاى بيشين اشاره كرديم. در فهرست تسحخه هاى ا خطى دانشكد؟ الهبيات و معارف اسلامى. 
ص 988]. نسخداى به خط 507 معرّفى شذه است كه يس از مراجعه دريافتيم نسخة ياد شدوءاثر دبكر 


مصنئف موسوم به التقديسات است نه تقويم الاايمان. 
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اين دو جز در مواردى اندك كاملاً با هم متفاوتند. از اين روء بايد يكى از دو شيوهٌ زير را 
در بيش مىكرفتم: 

.١‏ يك نسخه را بر مىكزيدم وازديكرى صرف نظر مىكردم. 

". ويا اينكه به كونهاى ميان عبارات دو متن جمع مىكردم. 

نكارنده على رغم دشواريهاى شيوة دوّم؛ به خاطر ارزشها و ويزكيهاى هر دو نسخه و 
اينكه هر يك به دلايلى بر ديكرى ترجيح داشت,ء شيوهٌ اخير را بركزيد. 

در مواردى كه عبارات هر دو نزديى به هم بود. هر كدام راكه به نحوى ترجيح 
داشت. در متن أوردم و عبارات ديكرى را در ياورقى؛ و در جايى كه هيج يى ترجيح و 
در كين نن عند داعا ريك را سار كرو 

وامّا در ساير موارد : افزودههاى هر نسخه را در صورت امكان در متن و در غير اين 
صورت در ياورقى درج نمودم. بنابر اين» أنجه كه در بيش روى داريد؛ شامل عبارات هر 
دو نسخه وبه مثابة تحريرى جديد از كشف الحقائق است. 

در عبارات نقل قولها نيز همانند تقويم الإريمان عمل كردم. 

در ياورقى هاء علامت « + » در هر دو بخش -متن و شرح -به معنى زيادتى مطلب در 
نسخة مورد نظره و نشانة « » بدان معناست كه نسخة معيّن, فاقد مطلب مابعد نشانه 


است. 
براى مشخص شدن عباراتى كه شارح به شرح أنها يرداخته و تسهيل در مراجعه؛ 
شمارة مسلسلى داخل دو قلاب [ ]در متن و شرح افزوديم. 


« الحمدللّه الذى هدانا لهذا و ماكنًا لنهتدى ولا أن هدانا الله » 


آثرنا فى هذه الكلمة أن نلقى الضوء على حياة ميرداماد مصنّف تقويم الإيمان و مدرسته 
الفلسفية. ئمّ نترجم لمير سيّد أحمد العلوي صاحب كشف الحقائق, و نعرج أخيراً على التعريف 


نيذة عن حياة المصدئف 

هو مير محمّد باقر شمس الدين محمّد الحسيني الأسترابادي, الشهير بميرداماد. و الملقب 
بالمعلّم الثالث و أستاذ البشر و سيّد الأفاضل. سبط المحقّق الثاني علىَ بن عبد العالي الكركي و 
مؤْسّس الحكمة اليمانية و فيلسوف كبير و عالم نحرير من العصر الصفوي؛ و له محاولات في 
الشعر خلف منها مثنوية تحت عنوان مشرق الأنوار و اتّخذ لنفسه فيها لقبأ شعرياً و هو «إشراق». 

كان ميرداماد و هو غض الإهاب يتمنّم بذكاء حادٌ و ذاكرة قويّة. كما كان ينتمي إلى أسرة 
عريقة في العلم والدين؛ و بتوائم هذين الأسّين ‏ أعني ذهنه الوقّاد و عراقة أسرته و رسوخها في 
العلم و الدين -استطاع ميرداماد أن يفيد كل الإفادة من تلك الأجواء العلمية و يخرج من ظروفها 
الصعبة السائدة آنذاك غانماً ظافراً ليرتقي سُلَمَ المجدٍ و يعلو مدارجه بعد أن ولج جميع أبواب 
العلوم و شتّئ أصناف المعارف و تصدر سدّتها و تربع على عرشهاء فبزغ نجمه وسطعت شمسه. 


/ تقويم الإيمان 


و أصبح واحداً من كبار حكماء عصره و أساطين علماء أوانه. و أضحى أحد نوابغ العالم 
الإسلامي و فرائده. 

ولد ميرداماد في أسترآباد عام 11٠‏ ه قء' و قيل عام 179 ه. قء.' و عاش فترة مديدة من 
صباه و شبابه في مدينة مشهد المقدّسة, و فيها بدأ حياته العلمية الأولئ من دراساته لمقدّمات 
العلوم القديمة؛ و بعد اجتيازه تلك المرحلة و إنهائه دروسه التمهيدية. مثل: الصرف و النحو و 
الأدب و البلاغة و ما إليها من دروس أخرئ, انّجه نحو العلوم الأساسية؛ فنهل من معين العلوم 
القرانية و ارتشف من رواء الروايات و الأحاديث النبوية الشريفة و خاض غمار بحار علوم الفقه 
و الأصول و الحكمة و تبحّر في العلوم المستحدثة كالرياضيات و الفلك و النجوم و غيرها من 
العلوم و المعارف المتداولة في عصره, كما انّجه في نفس الوقت إلى التدوين و التأليف؛ فبادر إلى 
تحرير بعض مؤْلفاته و مصنّفاته. 

ففي سنّ الثالئة عشرة نال ميرداماد ‏ على حدّ قول البعض ‏ إجازة رواية الحديث من 
عبدالعالي الكركي ابن المحقق الثاني. و في الرابعة عشرة من عمره نالها من الحسين بن 
عبدالصمد." و إن دلّ ذلك على شيء فإِنّما يدلّ على نبوغ ميرداماد المبكر و استعداده المتميّز 
الذي مكنه من طيّ مسالك العلوم الوعرة و ساقه إلى مجالس علماء عصره و شيوخه؛ فعرّزه 
لديهم؛ فاحتضنوه علمياً و رعوه و هو لم يزل في سن صغيرة. 

فقد أدرك ميرداماد طوال فترة تخصيلاته و دراساته بمديئة مشهد المقرّسة مجالس دروس 
كثير من علماء عصره و شيوخه الكبار, و أجيز من بعضهم رواية الحديث؛ و من جملة مَن 
أجازوه: سيد أبوالحسن الموسوي العاملي. و سيّد حسين الحسيني الكركي العاملي, و سيد نور 
الدين الحسيني الموسوي العاملي الجبعي (أحد تلامذة الشهيد الثاني). و سيّد علي الموسوي 
العاملي. و الشيخ عبدالعالي بن علي بن عبدالعالي الكركي (خال ميرداماد). و الشيخ عبد علي 
خادم الجابلقي, و الشيخ عرّالدين الحسين بن عبدالصمد (والد الشيخ البهائي). و فخرالدين 
محمّد السمّاكي (محمّد الفخري). 
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و بعد تلك المدّة المديدة التي قضاها ميرداماد بين أروقة مدارس مشهد المقدّسة و مجالس 
فيو فيا و أعدد» ساعدهاء اتجل هوه عواة الرحلة والفة صو ذارالعلطة قزوين خط 
الرحال لفترة في بلاط الشاه عبّاس الصفوي, و انشغل فيه بالدرس و التدريس؛ فأكرم السلطان 
وفادته و صدّره العلماء و الشيوخ مجالسهم بعدما انطبعت على صحائف نفوسهم و تجلّت في 
مرآة قلوبهم دقائق طبعه النقاد و حقائق ذهنه الوقّاد. ثمّ رحل منها عام 18/8 ه. ق نحو 
دارالمؤمنين كاشان و هو في طريقه لزيارة مدينة مشهد المقدّسة, فمكث فيها مدّة' ثم انّجه منها 
إلى أصفهان فأقام فيها و لم يغادرها حنّى الأَيّام الأخيرة من حياته. 

و في هذه المدينة. باشر ميرداماد نشر مدرسته الفلسفية و بثّ أفكاره و آرائه الحكمية, و 
بادر الى تربية تلامذته و تنشئة طلابه. ققد ضمّت مجالس دروسه تلاميذاً عُدُوا في ما بعد من 
كبار رجال الفكر الإسلامي و مشاهيره الذين كانت لهم أدوار بارزة في بسوق شجرة المعارف 
الإسلامية و خاصّة أيكة الحكمة الإسلامية؛ و من أشهر تلامذته و فيهم مَن أجازهم رواية 
الحديث, نذكر: مير سيّد أحمد العلوي و الملّا صدرا الشيرازيء و الملا شمسا الجيلاني, و الملا 
عبدالغقار الجيلاني. و محمّد الأشكوري الديلمي اللاهيجي. و أبا الفتح الجيلاني. و سيّد أحمد 
عريزي درب إمامي, و نظام الدين أحمد الدشتكي, و الشيخ عبداللّه السمناني. و الحسين بن 
حيدر الكركيء و محمّد حسن زلالي الخراساني, و الملا خليل غازي القزويني, و مير محمّد تقي 
الأسترابادي, و الملا عبدالمطلب الطالقاني. و آخرين. 

و قد تمتّع ميرداماد بصفاء باطن و نقاء سريرة و رسوخ قدم في العلم و المعرفة؛ فنال بكل 
ذلك شهرةٌ واسعة بين الناس و مكانة عاليةً في قلوبهم و أصبح من أقرب المقرّبين إلى سُدّة الشاه 
عبّاس الصفوي. 

وقد رزق ميرداماد ‏ على حدّ قول من ترجموا له بابن و اسمه ميرزا صدراء و ابنةٍ تزوّجها 
ميراسئد أحمد الملوى مؤلفأكتاب كين الحتافق و تلمية ميرذاماة.ووارت علوفة:واين قالته: 
و إليه تعود أصلاب أحفاد آل ميرداماد. 

و اخترا و .هد رات متمادية قضاها ميرداماد في إعداد أجيال صاعدة واعية و تلامذة 


١‏ الشات «المقدمة». ص بيست واند. نلا ع خلاصة الاشعار. 
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أوفياء للعلم و المعرفة. و تصنيف و تأليف الآثار العديدة. و طيّ مسالك و أسفار و مكابدة 
مجاهدات و رياضات, و مشاركة فعَّالة في القضايا السياسية و ميادينها آنذاك؛ صعدت روحه 
الزكيّة إلى بارئها و هو في طريقه من أصفهان بمعية الشاه عبّاس الصفوي إلى زيارة العتبات 
المقدّسة في العراق. فقد توفي في الطريق التي تربط كريلاء بالنجف الأشرف الذي احتوت أرضه 
الطاهرة رمسه العطر و جثمانه العبق' و هو يردّد قوله تعالى 8 يا ًا النّفْسٌ المطْمَينّة ازجعى 
إلى رَِْ رَاضِيةَ مَرْضِيةَ 4 '؛ فسلام عليه يوم ولد و يوم مات و يوم يبعث حياً. 


مدرسة ميرداماد الفلسفية (- الحكمة اليمانية ') 

لو استقرأنا بإمعان تاريخ الفكر الفلسفي لدى المسلمين, لوجدناه ينصب في ثلاثة روافد 
ارتوى منها فلاسفة الإسلام و حكماؤه الذين انقسموا بدورهم إلى ثلاث طوائف : 

.١‏ الطائفة الأولى: و هي عديد الحصئ و السواد الأعظم من الفلاسفة و الحكماء الذين 
لمينفردوا بآراء مستقلّة بل رددوا واجتروا ما جاء به الآخرون وانساقوا وراء اراء مشاهير 
الفلاسفة و الحكماء. سواء المتقدّمين منهم أو المعاصرين لهم. فلم يخلفوا آثاراً تنبئ عن 
استقلالهم الفكري و الفلسفي, بل جل ما تركوه شروح لمصئّفات الآخرين و حواشس و تعاليق و 

'. الطائفة الثانية: و أعدادها قليلة استطاعت أن تبدي نظرها في آراء الآخرين و تنقدها و 
تخرج منها بآراء جديدة لكنّها لم تبلغ بها درجة تعدّ معها صاحبة مدرسة فلسفية حديئة تحدّها 
أطر و أصول مدرسية وافية مستقلة. 

". الطائفة الثالثة: و عددها قليل يسير لايتجاوز أفرادها عدد أصابع اليد تمكّنت من أن 
تدلوا بدلائها؛ فتخصٌ نفسها بآراء صيرتها رائدة مدرسة فكرية فلسفية مستقلّة ذات مبادئ و 
أنشتن جديدة, و من بينها: الفارابي و ابن سينا و شها بالدين السهروردي و ميرداماد والملا 


١.كان‏ قد أوصى ميرداماد بدفن جئمانه الزكئ فى أرض النجف الأشرف. و قد تحقّق ما رمنا إليه ورامه. 

؟. الفجر / 58. 

قد افتبسن المصّف هذا العنوان لمدرسة النلسفية من الحديث الشريف الذي يقول: «الإيمان بمانى و الحكمة 
يمانية.» 
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صدرا الشيرازيء اقتربت في آرائها و تشابهت إلى حدّ بعيد في أصولها؛ و كأنّ الحركة الفلسفية 
التي بدأ بها ابن سيناء واصل ميرداماد مسيرتهاء و بلغ بها الملا صدرا المنهاة؛ و يمكننا القول بِأنّ 
لتر 1ه لت على لحن ب لل اي ا ل 
هه 

ففي المدرسة الفلسفية لابن سينا أي الحكمة المشّائية ‏ هناك عناصر ثلاثة,. هي 

١.الحكمة‏ الأرسطوئية ؟. الآراء الأفلاطونية و الأفلاطونية المحدثة ”. المبادئ و التعاليم الدينية 
الاسلامية. 

كما أرسيت المدرسة الفلسفية لميرداماد ‏ أعني الحكمة اليمانية ‏ هي الأخرى على أسس 
ثلاثة, هي: .١‏ الحكمة المشّائية ؟. الحكمة الإشراقية ". المبادئ و التعاليم الإسلامية الشيعية. 

ويذووهاً:بنيت المدزسة الفلسفية للملاضدرا - أقضد الحكمة المتعالية على اركان اريعة, 
هي: .١‏ الحكمة المشائية ". الحكمة الإشراقية ؟. العرفان 4. علم الكلام. 

و قد أفاد كلّ من هؤلاء الحكماء المتألهين الثلاثة إفادة كاملة من آراء مَن سبقوهم من 
الفلاسفة و الحكماء. و سعوا إلى تطبيع تلك الآراء أو بالأحرئ تطبيقها مع المبادئ و الأسس و 
التعاليم الدينية؛ و قد تركوا بصماتهم الواضحة على صفحات بحار الفكر الفلسفي الناصعة و 
دفعت بأمواجه متدفقة متواصلة حتّى يومنا هذا. 

و لأننا في هذه العجالة فقط بصدد تقييم و دراسة المدرسة الفلسفية التي أرسى لها ميرداماد 
قواعدها و شيّد مبانيها و أقرٌ مبادئها. فسنكتفي بإيجاز الحديث عن أسسهاء رغم أنّ ذلك بدوره 
يجرّنا ولابدٌ إلى معالجة الحكمة الأرسطوئية و الفلسفة المشّائية اللتين تشكّلان كما مبٌ انفاً - 
ركنين أساسئّين في بنائها الفلسفي. 

فالمدرسة الفلسفية اليمانية لميرداماد قد ابتنيت كما قدّمنا ‏ على قواعد ثلاثة, 


.١‏ الحكمة المشائية 
وقد واصل فيها ابن سينا الحركة التي بدأها الفارابي و تبناها إلى حدٍّ ما القلاسفة المسلمون بعده. 
و سعى بواسطتها و من خلال تقييم و تقويم نقاط ضعفها المتمثّل في ميادئها الأرسطوئية التي 
اتنسمت بصبغة فلسفية إسلامية, إلى تثبيت قواعد الفلسفة الاسلامية و إعادة بناء الحكمة المشّائية 
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زفق أضول :و اسن دض إسلانية: 

وقد تست العكمة الارستطوية علن تركتين اسامتين : 

ألف المنطق الصوري 
ب العقلانية البحتة 

فقد كان أرسطو يستعين في مدرسته الفلسفية بالبراهين العقلية و القواعد و الأسس المنطقية 
لاثبات مسائله الفلسفية؛ و كان يعتقد أنّ ذينك الركنين يكفيان لكشف المجهولات و تبيين 
الماهيات و تفسير روابط الموجودات و علاقاتها مع بعضها الآخر. كما كان يرى أَنّ العلم اليقيني 
لايتأنّى إلا عن طريق عرض القضايا الفلسفية و تقديم الاستدلالات المنطقية. 

و هكذا نراه حتّى في دائرة الطبيعيات يستعين بالبراهين العقلية والطرق و الأساليب العقلانية. 
فكان يفسّر الظواهر الطبيعية و علاقات كلّ واحدة بالأخرى تفسيراً عقلانياً و يؤكّد دوماً على أنّ 
المباحث الطبيعية لابدٌ و أن تقتحم بالقوّة العقلانية البحتة. فهو قلّما يعر بالا بالقوانين التجربية التي 
أدَى عدم اكترائه بها أو حطه من دورهاء إلى حدوث خلل في تطوّر أجزاء جهازه المعرفتي. إذ 
تضخم فيه جزء الفلسفة الأولى إلى حدّ كبير. في حين ذبل وانكمش جزء الطبيعيات و أصبح 

و بغض النظر عن جزئيات القضايا التي تشكّل سدى الحكمة الأرسطوئية و لحمتها يمكننا 
القول و بصورة عامّة بأنّ استناد أرسطو إلى المنطق الصوري كان نقطة قوّة حكمته. و اعتماده 
على العقلانية البحتة كان واحداً من أبرز نقاط ضعف فلسفته. 

و قد انتقى ابن سينا لمدرسته الفلسفية بعض عناصر و أساليب الحكمة الأرسطوئية كنقاط 
بارزة و مواطن قوّة و أضاف إليها من عنده عناصر أخرى تدعيماً لها و ترميماً. و هى: 

ألف. المنطق الصوري: و هو من أهمّ ميّزات الحكمة الأرسطوئية التي أفادت من أسسه و 
قواعده و اعتمدت عليها كثيراً. تلك الأسس و القواعد التي إن ازوعيت حقا ستتكون سبنداً ودعماً 
لصحّة الاستدلالات و العمليات الذهنية و سلامتها؛ و لهذا انَخذْ ابن سينا المنطق الأرسطو ىَ 
ركناً أساساً من أركان بنائه الفلسفي و إطاراً و نظاماً عامّاً يتحكم في الاستدلالات الفلسفية و 
يحيط بها. 

ب. المنهج الأفلاطوني: و قد كان أفلاطون بنزعته الإلهية يرغب في الأساليب الإشراقية جنباً 
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إلى جنب الاستدلالات المنطقية. في حين أنّ آثار ابن سينا الفلسفية لمتكن خلواً من اللطائف 
الإشراقية و رقائقها فحسب, بل كانت تكتظ بالمباحث العقلية و المسائل العقلانية البحتة و 
الجاقة. فقد كان جُلّ سعيه إرجاع جميع المباحث إلى القضايا الضرورية استناداً على الاستدلال 
و البرهان, ممّا حدا به إلى الابتعاد عن الأساليب الإشراقية و مناهجها؛ و هذا لايعني أنّنا عدمناه 
تلك الأساليبء إذ نراه أحياناً يتطق في بعض آثاره مثل الإشارات و التنيهعات إلى بعض المباحث 
العرفانية و المسائل الذوقية مثل «مقامات العارفين». كما نلحظ فيما بقي لدينا من آثاره رسائل 
و كتباً مستقلّة تعبّر عن نزعاته الإشراقية؛ و منها: منطق المشرقين؛ و رسالة في العشق؛ و قصصه 
الرمزية الثلاثة: حي بن .بقظان؛ و رسالة الطبر؛ و سلامان و أبسالء ممّا يحدو بنا إلى احتمال أنه لو 
كان قد طال به العمر و امتدّ لأفاد بالتحقيق أكثر فأكثر من المبادئ و النزعات الإشراقية؛ و هو ما 
قام به مَن تلوه من الفلاسفة و الحكماء أمثال السهروردي و ميرداماد و الملّا صدرا بجدارة و 
أحسن صورة. 

و رغم قلّة اكتراث ابن سينا بالنزعات الإشراقية إلا أنه قد تأر يالغ الأثر ببعض عناصر و 
مناهج الفلسفة الأفلاطونية. فقد انتخب من مجموعة الطرائق و العناصر التي اتّخذها أفلاطون 
أساساً لأفكاره و آرائه طريقتّي التحليل' و التقسيم' اللتين تتناسبان مع نزعته العقلانية, ثمّ 
مزجهما بالمنطق الصوري و التعاليم الدينية, و ضمّ إلى الجميع مباحث الأمور العامّة التي اهتمّ بها 
اهتماماً بالغاً و خاصّة المباحث المتعلقة بالوجود. و بهذا كلّه أرسى ابن سينا قواعد مدرسة 
فلسفية جديدة. 

ج. المبادئ و التعاليم الدينية: و قد امتازت بها مدرسة ابن سينا الفلسفية؛ إذ رغم أنه يعد 
واحداً من الفلاسفة الذين ينزعون إلى العقل لكنّه يختلف عن الفلاسفة القدماء من ذوي النزعة 
العقلانية في أَنّه أضفى على مدرسته الفلسفية صبغة دينية. فقد كان يعتقد بأنّ للعقل الكلمة العليا 
فيما لايتعارض و المتون الدينية و النصوص الشرعية؛ و في حالة التعارض أيضاً نراه يدعو إلى 
ترك ظاهر النصوص جانباً م تأويلها في ظلّ معايير التفسير لا الاجتهادات الفردية لتظهر معانيها 
.١‏ التحليل: تجزئة الشىء إلى أجزاء شتّى وفق حيثيات مختلفة. 
؟. التقسيم: ضم فلن إلى مشترك أو بعبارة أخرى بسط مفهوم كلى عن طريق ضضم خصوصيات إليه وفق 

النعزلاللات سطس 
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و مضامينها الباطنية التي ستتّفق ولا شك مع موازين العقل فتصبح معياراً للعمل. فقد كان يعتقد 
أنه لما كان العقل قد عدّ في الشرع بمثابة الرسول الباطني إلى جانب الرسول الظاهري. إذن 
لميصدر من الشارع المقدّس - المعصوم عن الخطأ و الزلل ‏ حكماً مخالفاً للعقل؛ و عليه ففي 
حالة التعارض لايمكن أن يكون قصد الشارع المقدّس ظاهر المتن بل باطنه الذي يكتنه معنى 
انطوى عليه ظاهره؛ و يمكننا الوصول إلى هذا المدلول الباطني باستخدام القواعد اللفظية و 
المعايير و الأحكام العقلية القاطعة. 

أمَا ميرداماد فقد قضى سنين متمادية يدرس فيها و يدرّس آراء ابن سينا و أفكاره الفلسفية؛ 
و ما شرحي تلميذيه مير سيّد أحمد العلوي و الملا صدرا الشيرازي على شفاء ابن سينا و هما 
من أهمٌ شروح هذا الكتاب و أعمقها إلا برهان قاطع على استيعاب ميرداماد الواعي لآراء ابن 
سينا و تعرّفه العميق و الدقيق بهاء و دليل بارز على دوره الفعّال في نقلها إلى الأجيال التالية من 
الحكماء و الفلاسفة؛ فقد كان حقّاً خبيراً يآراء ابن سينا و معاييره الفلسفية؛ و قد استطاع ميرداماد 
بعد جهد جهيد بذله في دراسة آثار ابن سينا والبحث فيها أن يفيد من نقاط قوّتها و يزيل مواطن 
ضعفها و يوظفها توظيفاً علمياً سليماً. فمن أبرز نقاط ضعف الحكمة المشّائية التي سعى ميرداماد 
إلى تنحيتهاء يمكننا ذكر نزعتها العقلانية البحتة التي لاتعر شأناً للمباني الذوقية و المعاني 
الإشراقية؛ نكوصها عن تطبيق معاييرها الفلسفية مع موازين النصوص الدينية و فشلها في إيجاد 
حل للموائمة والانسجام بينهما. 


؟. الحكمة الإشراقية 
لقد راجت -كما قدّمنا فلسفة ابن سينا رواجاً كبيراً بعده. و تغلغلت في أغوار نفوس الحكماء و 
أشياعهم, و حلقت في سماء عقولهم و خيمت على آفاق فكرهم بشكل أضحت معه حتمية و 
قطعية و جزمية فلسفته المشّائية حجاباً حال دون عيون طلَابٍ الحكمة و بصائرهم رؤية أنوار 
حقائق تلقي الضوء على مرام أبعد ممّا توصّلت إليه حكمته المشّائية و أهداف تسمو على ما 
توصّلت إليه تلك الحكمة. فقد وقفت و انحصرت مسائل العلماء المسلمين الفلسفية طوال القرون 
التي سيطرت فيها الفلسفة المشّائية على عقولهم سيطرة كاملة و مطلقة, في مجادلات المتكلمين 
فقط و تقوقعت في منازعات الفلاسفة و المتفلسفين لاغير؛ و كأنّ أفكار الشيخ الرئيس قد 
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تربعت على عرش العصمة المكين و تحصنت بحصنها الحصين و باتت كالوحي المنزل على 
الأنبياء و الرسل و أمست كالنصوص الديئية و المتون المقدّسة لاتقبل التخطيئ أو التصحيح ولا 
تسمح بالتشكيك؛ فهي مبرأة من كلّ عيب و خالية من كلّ ضعف ولايعتريها أَّ فتور. نعم هكذا 
تحكّمت الفلسفة المشّائية برقاب العلماء المسلمين و أخذت بزمام عقولهم و ألبابهم إلى أن 
سنحت الفرصة و أتيح الأوان لظهور فارس مغوار في هذا الميدان؛ فظهر عالم كبير نحرير استطاع 
أن يطوي بساط الجزميين طيّاً أولئك الذين سدّوا الطريق على الفكر الواعي العالي و حالوا دون 
تدفّق حكمته العالية المتعالية. و يأخذ بزمان الفلسفة الإسلامية و يمتطي صهوتها ليخرجها من 
سباتها و ركودها و يدب فيها الحياة ثانية. 

و قد كان الشيخ شهاب الدين السهروردي (559 - 087 ه. ق). المعروف بشيخ الإشراق 
أَوّل حكيم و عالم نحرير تناول المدرسة الفلسفية المشّائية بدراسة جادة متواصلةٍ و نقدٍ لاذع 
واع مهد الطريق إلى فتح بوابة قلعة الفلسفة المشائية المنيعة و حصنها الحصين الذي كان يبدو 
ضرباً من الخيال:و المحال بغيد المتال: فيجعلها غرضة لنبال الأفكار المعارضة وتهباً لحملات 
الآراء المخالفة المتواليةء فجروٌ معاصروه و مّن تلوه ليرفعوا لواء العصيان و التحدّى فى القدرة 
علن منتاقاتها والزقاة ,عبن ها ْ 

و رغم اعتراض شيخ الإشراق السهروردي على آراء الشيخ الرئيس ابن سينا و انتقاده 
المتواصل لمباني و أسس فلسفته المشّائية, إلا أنْنا نراه يرتضي و يقبل الكثير من قضاياها و 
مسائلها؛ فيمخص أصولها و يتناولها تناولاً جديداً و يصيغها صياغة أخرى أخرجها فيها من 
صبغتها المشّائية. فيما أنه كان يرى الاستناد إلى العقل في المسائل الفلسفية و إلى أدلّته و 
أحكامه ليس كافياً؛ لذا بادر إلى تطوير المنطق الصوري و إحداث تغيير فيه و ضمّه إلى عناصر 
أخرى أضافها إليه. و هي الإشراق و السلوك و المكاشفة و الرياضة الصوفية و التجربة العرفانية. 
فاستطاع أن يُحلّ محل النزعة العقلانية البحتة و الحكمة المشّائية الجافّة و الباردة. تجلّيات 
اللإشراق الحارّة و رياضاته و مكاشفاته المتواصلة من خلال طيّ الطرق النفسية و قطع المنازل 
القلبية و ارتقاء المعارج الروحية. 

و فضلاً عمّا سبق ذكره عن تأئّره بآراء ابن سينا و تطويره لها و هكذا تغييره للمنطق 
الأرسطوئي, فقد أفاد كلّ الإفادة من آراء أفلاطون و نزعاته الإلهية و لم يغفل عن أفكار فلوطين 
أيضاً. 
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و أخيراً نقول: إن استطاع أن يؤْسّس مدرسة فلسفية جديدة و يضع لبنات بناء فلسفي حديث 
استقرّت قواعده على تلك العناصر و الأسس؛ و رغم كونه يشبه تلك المباني الفلسفية التي سبقته. 
لكنّه يمتاز عنها في مناح شتّئ و مواضع مختلفة. 

أَمّا ميرداماد فقد استطاع بدوره و ينقوده المتعدّدة و دراساته المتواصلة للحكمة الاشراقية, أن 
يعرب عمّا لها و ما عليها و يشير إلى أبرز ميّزاتها و يميط اللثام عن أهمٌ نقاط ضعفها. فقد أكّد 
على أن بعض نقاط ضعف الحكمة المشّائية و قصورها و عجزهاء نراها في بعض الأحايين في 
الحكمة الإشراقية أيضاً؛ وكان يرى أن السهروردي رغم تأكيده على السير و السلوك العارضي 
إلا أنه لم يفد منه كثيراً كما أنه لم يفلح كلّ الفلاح في تطبيق أسس مدرسته الفلسفية و مبانيها مع 
التعاليم الدينية و مبادئها. 

و على كلّ حال فمن المسلّم به أنّ ميرداماد أفاد في مدرسته الفلسفية من الحكمة الإشراقية 
و تأئّر بها إلى درجة مال معها إلى عنونة آثاره بمثل هذه العناوين: القبسات, و الجذوات؛ و 
الإإسماضات و التشريقات, و مشرق الأنوار؛ وهكذا في عنونة موضوعاته الفرعية و فصوله و مباحثه 
الجانبية فقد أفاد من مثل هذه المفردات: قبسء, و جذوة. و وميض, و ما إلى ذلك من كلماتٍ تنم 
عن معانيها الإشراقية. كما اختار لنفسه _كما قدمنا لقباً شعرياً و هو «إشراق». و فيه ما فيه من 
انعاء: 


*. التعاليم الشيعية 
لم يحالف التوفيق أىّ واحد من الفلاسفة المسلمين ممّن سبقوا ميرداماد في التوفيق بين الأفكار 
و المعايير الفلسفية و بين المباني و الموازين الدينية؛ و مردّ ذلك ما لعجزهم و قصورهم في فهم 
النصوص و المتون الدينية و إمّا لخصوص نظرتهم في العلاقة بين العقل و الشرع و التوفيق و 
التأليف بينهما و إمّا لقصور مدرستهم الفلسفية و ضعفها. 

و قد وقّق ميرداماد أَيّما توفيق في التطبيق بين مبانيه الفلسفية و بين التعاليم الشيعية؛ و 
المصالحة بين العقل و الشرع اللذين يبدوان في الوهلة الأولى أو في بعض الأحايين متخاصمين 
متنافرين. 

فقد ارتاد ميرداماد و لسنوات متمادية مجالس دروس علماء عظام في الدراية و محافل 
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أساطين رواسخ في الرواية؛ فأفاد من علومهم. و أمعن في طلب مُعُنهم. و نهل منها و ما ارتوى, 

و هو في كلّ ذلك لم يغفل عن المعين الخالد و الزلال للأئمّة الميامين الأطهار فحسب بل عبٌ 

من هذه العين الجارية التي لاتنضب واحتسى منها و شرب حنَّى التمالة و هو يغمغم قول الشاعر: 
شربت الحبٌ كأساً بعد كأس فما نفذ الشراب ولا رويت 

و قد أجيز ميرداماد -كما قدّمنا ‏ من جمع غفير من المشايخ والأساتيذ رواية الحديث 
النبوي الشريف و أقوال الأئمّة المعصومين و نقل روايتهم(ع)؛ و بتنسمه روائح جنان الأحاديث 
القدسية و النبوية الشريفة و تفيئه ظلال أقوال و روايات الأئمّة المعصومين(م) الوارفة. و غوره 
في بحار تعاليمهم التي لا تحدّ ولا تحصر لاستخراج دُررها التي لاتعدٌ ولا تحصى, و تبحّره في 
جميع علوم عصره النقلية منها و العقلية؛ استطاع أن يقوم بشرح أو تدوين حواشٍ على أغلب 
المصادر الزؤائية كل ةالكاى :و لسار وى لاسطرة القن أن يسهقل أحيانا ري 
رسائل في تفسير و تبيين ل الروايات و الأحاديث, مثل حديث «إنما الأعمال بالتيّات». و 
حديث «نيّة المؤمن خير من عمله», و حديث تمثيل الإمام علىَ(ع) لسورة التوحيد. 

و قد كان ميرداماد ذا باع طويل في تفسير و تأويل آي الذكر الحكيم؛ و إن دلّت استشهاداته 
المتكوّرة للآبات القرانية الكريمة و الأحاديث النبوية الشريفة و أقوال و روايات الأئمّة 
المعصومين(ع) جنباً إلى جنب التعابير الفلسفية و مزجها معاً مزجاً بديعاً إنمًا يدل على أنسه إلى 
تلك الآبات الكريمة و تذوّقه لتلك الأحاديث و الروايات الشريفة و الحافه باثبات التوافق بين 
العقل والشرع وتطابقهما معاً. 


حواشى «تقويمالإيمان» و شروحه 

ألف: الحواشى و التعاليق: يمكننا تقسيم حواشي و تعليقات تقويم الإإبمان إلى مستويات 
ثلاثة : 

.١‏ حواشي الملا علي النوري التي تعدّ أبرز و أغنى حواش دوّنت على تقوبم الإإيمان. فقد 
تمكّن الملا علي النوري بتبحرّه الوافر في جميع المذاهب الفلسفية و براعته في تبيين النزعات 
الحكمية أن يلج بحواشيه و تعاليقه القيّمة غمار معاني تقوم الإبمان و يستخرج دُررها بجدارة و 
مقدرة خارقتين. 
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3 0 5 ميرداماد 59 و هي في الحقيقة تقريرات أستاذهم و محاضراته 
التي ألقاها عليه :في الدوشة وليسَت آراءهم أو تفسيراتهم و تحليلاتهم الفردية والشخصية؛ و 
هي من حيث الكمٌ قليلة نسبياً. 

ب: الشروح: و هناك على حدّ علمنا شروح أربعة لكتاب تقويم الإبمان. و هي : 

.١‏ 2 تقدمة تقوم الاربمان أو المعلّقات على تقوبم الإإيمان: وقد ذكرته بعض كتب التراجم و 
المعاجم خطأ بنفس عنوان الكتاب ‏ أي تقويم الإإبمان -و هو شرح روائي مفحّل دوّنه ميرداماد 
نفسه على خطبة كتاب تقوبم الإبمان في بيان و ذكر فضائل الإمام علئّ(ع) و إثباتها بالأحاديث 
والروايات.١‏ 

'. كشف الحقائق: و هو الذي بين دقتي هذا الكتاب لمير سيّد أحمد العلوي. صهر المصنّف و 
وارث معارفه و أبرز تلاميذه؛ و يعد أعمق و أهمّ شرح دوّن على تقوبم الإبمان حرّره مير سيّد 
اعت الالو م ادر 0 ا الأولى إلى 
ا ا لا ا 1 
الحديث عنه فيما بعد. 

. عرش الإ بقان: لمير عبدالحسيب, أحد أحفاد ميرداماد؛ وقد توفرنا على تصوير من نسخته 
الوحيدة المحفوظة بمكتبة مجلس الشورئء نسخها الشارح بنفسه لكنّها للأسف ناقصة. و كنت 
قد انتويت فى الوهلة الأولى أن أضمّه لبقية الشروح و ألحقه بنهاية الكتاب لتكتمل به مجموعة 
شروح تقوبم الإدمان. و لكن و للأسف الشديد و حمّى اللحظات و اللمسات الأخير من طبع هذا 
ل ل 

0 
.١‏ حقّق غلام على النجفي و حامد ناجى الأصفهاني هذا الكتاب في أصفهان عام 1817 ه. ق و طبعته و نشرته 

دار نشر انتشارات مهدية. 
5 انظر: نشرية جاو يدان خرد. دملا شمساي كيلاني و آثار اول للمرحوم محمد نعي دانش بروه. خريفت مع 
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مياحث الكتاب و ميّزاته و مكانته بين بقيّة آثار المصنف 

ينتظم كتاب تقوم الإإدمان في «رصد» و خمسة «فصول»؛ و ينطوي كل فصل على عناوين و 
مواضيع فرعية؛ مثل: التقويم, و التصحيح., والتوصية, و التحكمة و... و يبدو من عبارة «الرصد 
الأوّل» أَنّه كان بصدد تدوين أرصاد أخر ى لكنّه و لأسباب لانعرفها انصرف عنها. 

عناوين و فصول الكتاب الخمسة على النحو التالي : 

.١‏ الفصل الأوّل: و هو بمثابة توطئة تطرّق فيها المصئّف إلى بعض المبادئ و المباحث العامّة, 
مثل: تعريف الفلسفة, و موضوع الفلسفة, و مسائل الفلسفة, و انقسام الموجود إلى الواجب و 
الممكن, و تقسيم الممكن إلى الجوهر و العرضء و علّة فاقة الممكن إلى بالعلة, و أَنّ الوجود و 
التشخّص متساوقان. 

؟. الفصل الثاني: و قد خصّه ببراهين إثبات الواجب و إبطال الدور و التسلسل؛ و من تلك 
البراهين: برهان الضرورة. و برهان الأولوية, و برهان الجزء و الكلّء و برهان القوّة و الفعلء و 
يرهان الشخصية. و برهان الوسط و الطرفء و برهان التضايف. و برهان الحيثيات. و برهان 
الأسَد و الأخصضر و يرهان التمب: 

؟. الفصل الثالث: و قد أنصب اهتمام المصنّف فيه أكثر فأكثر على تبيين و إثبات الصفات 
السلبية للواجب بالذاتء و من تلك الصفات: أن الواجب بالذات بسيط الحقيقة و أحديّ الذات؛ 
أن الواجب كما لا يتصوّر له حدّ حقيقي لايتصوّر له حدّ توسّعي؛ أن الواجب لا يكون جسماً أو 
جسمانياً أو عرضاً أو مركباً؛ تنرّه الواجب عن أن يدرك بحسٌّء و تقدّسه عن الجهات؛ أن 
الواجب ليس بجنس للجوهر ولا هو في مقولة الجوهر؛ أن وحدة الواجب بالذات لاتكون وحدة 
عددية. ْ 

؛. الفصل الرابع: و واصل فيه ميرداماد قضايا و مسائل الفصل السابق؛ فتناول بالتفصيل بعض 
الصفات السلبية للواجب بالذات. مثل: الواجب لا مقابل له؛ الواجب لاشريك له؛ الواجب منرّه 
عن الحركة و السكون و التغيّر؛ الواجب لاكثرة فيه؛ امتناع العلم بحقيقة الواجب؛ استحالة تقرّر 
صورة علمية في الواجب بالذات؛ و مباحث نظير: التقابل و أقسامه؛ كيفية عروض السلوب لذات 
الواجب بالذات؛ أنّ صفات الواجب بالذات عين ذاته؛ لوازم الصفات الكمالية للواجب بالذات؛ 
كيفية صدور الكترات؛ التقدّم السرمدي للواجب؛ الحدوث و القدم الدهريين. 
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و قد عرج ميرداماد في هذا الفصل إلى برهانٍ لم يتطرّق إليه في كتبه الأخرى, و هو برهان 
إثبات الحدوث الدهري للممكنات, فيقول: «فهذا برهان آخر وراء ما قوّمناه بإذن اللّه في 
الصحيفة الملحوتّة و في غيرها من صحفنا الحكمية». 

6 الفصل الكامسن: وهو الأخيردى يعد بحق أعدق فصول الكتات و افشلا كفن سه 
ميرداماد بمباحث المعرفة و العلم و خاصّة العلم الإلهي اللدئي؛ و من أهمّ مباحث هذا الفصل: 
تقسيم العلم إلى الحصولي و الحضوري و تعريفهما؛ علم الجواهر المفارقة؛ الترتيب و الترتب 
في العلوم و الإدراكات؛ اتّحاد العقل و العاقل و المعقول؛ علم الواجب بالأشياء؛ عينية العلم و 
الذات في الواجب؛ العلم بالمعلول؛ العلم الفعلي و الانفعالي؛ نقد رأي الشيخ في اتقسام العلوم 
الفعلية و الانفعالية؛ العلم الإجمالي و التفصيلي؛ و كيفية انكشاف الصور العلمية المتعدّدة للنفس. 

وأا ميرّات هذا الكتاب و مكانته بين بقيّة آثار المصئّف. فهي: 

.١‏ يبدو بقرائن و شواهد متعدّدة أن كتاب تقوبم الإبمان أحد كتب ميرداماد الدراسية مثل كتبه 
الأخرى: الأفق المبين» و الإبماضات و التشربقات, و التقديسات. و القبسات التي كان يدرقها لطلبته. 
إذ يلاحظ في بعض نسخ هذا الكتاب تعليقات و حواش و تقاييد معنونة بعبارة «شمع» مما يدل 
على أنه قدزنات عا سيعة :طلعة ا تعدروها حين الدزدى: و هفاك ريه اخرى كر زا ها 
احتملناه أو ذهبنا إليه آنفاً. و هي تلك العبارات التي أوردها مير سيّد أحمد العلوي في كتابه 
كشف الحقائق الذي بين أيدي القرّاء الكرام. حيث يقول: «و ذلك لما قد علّمه المعلّم في كتابيه: 
تقوم الإيمان و الأفق المبين و استفدنا منه أوان الاستفادة». 

و مما يعرّز كونه كتاباً دراسياً عرضه دورة كاملة للفلسفة و صيرورته موسوعة لكلّ آراء و 
نظريات و إبداعات ميرداماد تقريباًء و هو بدوره يعد مترة أخرئ من ميات هذا الأثر: 

". أن كتاب تقويم الإيمان ينطوي كما قدّمنا كراراً ‏ على بعض المباحث و البراهين 
الجديدة و الإبداعات التي انفرد بها ميرداماد في هذا الكتاب و لم يتطرّق إليها في كتبه الأخرى, 
من مثل: نظرية وحدة الحمل, و البرهان على الحدوث الدهريء و ثنوية المقولات و... 

*. لم يحصر ميرداماد أثره هذا في موضوعات خاصّة كما عهدناه في جميع أثاره الفلسفية, 
بل صيره دورة فلسفية كاملة مكثفة أورد فيها جميع القضايا و المسائل الحكمية, و شيّده بناءً 
مصقّراً و نظاماً كاملاً لمدرسته الفلسفية و الحكمية. 
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و حقّاً يمكننا القول بأنّ كتب ميرداماد الثلاثة: تقوبم الإبمان و إلى جانبه الأثرين القيّمين 
القسات و الأفق المسين, تشكّل قاعدة أهرم مدرسته الفلسفية بأضلاعها الأصلية الثلاثة. 

و يحدونا الأمل في محقق بارع يتولّي كتاب الأفق المبين بالدراسة و التحقيق ليخرج للنور 
فى ثوبه القشيب؛ فتكتمل الصورة الكلّية لآراء ميرداماد الحكمية و الفلسفية و تظهر جلية كلّ 
السلا إزاء تر اطر عقاى للنتضه واقلبباء بتكت رى يدر لبه الطريف إلى سانب يفيه فلا 
العالم الإسلامي العظام ديباجة كتب تاريخ الفلسفة و يصبح زينة متونها؛ و نحن في أمل ذلك 
اللقاء الذي ستقرٌ به عيوننا. 


إطلالة على حياة الشارح مير سيّد أحمد العلوى 

أوردت كتب التراجم و السير إسمه و لقبه و شهرته كاملاً مع قليل من الاختلاف و التصحيف. 
فقد ذكره العلامة سيّد محسن الأمين تحت اسم: «سيّد كمال الدين (أو نظام الدين) مير أحمد بن 
زين العاتدين الحسيني العاملي الأصفهاني»'. في حين ترجم له الشيخ أقا بزرك الطهراني باسم: 
«نظام الدين أحمد جبلي بن زين العابدين العلوي العاملي (الحسني) »' مستنداً في ذلك إلى ما 
ورد في إجازته التي نالها من أستادّيه الشيخ البهائي و ميرداماد. 

تتوفر لدينا معلومات كافية و دقيقة عن جزئيات حياته. و لكن من المسلّم به : 

١‏ أنه ولد في إيران و نشأ و ترعرع فيها و تربّى و تعلّم في مدارسها و علّم و درّس في مراكزها 
العلمية و مجالسها الفكرية. و صنّف و ألف جميع آثاره الحكمية و الفلسفية." 

". أَنّه توفي في مدينة أصفهان بعد عام ٠١54‏ ه ق و قبل عام ٠١70‏ ه قى" و دفن في 
تكية آقا رضي لكن رمسه مفقود مجهول.0 

“ أن والدة مكد :ويخ العابدين كان من أبرز و أشهر تلاميذ العالم الفقيه المحقّق الكركي الذي 
أخذ عليه علوم العصر المتداولة لسنوات متمادية, كما نال شرف مصاهرته له. 


.527 أعيان الشيعة. ج ؟: ص 347 ؟. طبقات أعلام الشيعة, ج . ص‎ .١ 
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. أنّ نسبه ينتهي بعدد من الوسائط إلى الإمام الصادق(ع). فقد وردت سلسلة نسبه في جامع 
الأساب على النحو التالي: «أحمد بن زين العابدين بن عبدالله بن محمّد بن صالح بن جعفر بن 
حمزة بن قاسم بن حسين بن أبي أحمد عبدالله المشهدي بن محمّد بن على بن حسين بن 
محمّد الطبّان بن حسين بن أبي علي أحمد بن محمّد بن عريزي بن حسين بن أبي جعفر بن 
علي بن حسين الطوّاف بن أبي الحسن علي الخارص بن محمّد الديباج بن الأمام جعفر 
الصادق(ع).' 

0. أنه ينتمي إلى أسرة عريقة راسخة في العلم و الفضل و الأدب. فهو من ناحية أبيه يعود إلى 
أسرة عرف رجالها -كما قدّمت أسماؤهم في سلسلة نسبه ‏ بالعلم و الفضل و التقى؛ و من جهة 
أمّه يلتحق بجدّه العالم الجليل المحقّق الكركي أستاذ أبيه و مرشده. أَمّا زوجته فهي ابنة ميرداماد 
أستاذه الحكيم النحرير. كما عُرف بالفضل و العلم أحفاده: مير عبدالحسيب بن أحمد و 
صدرالدين محمّد بن عبدالحسيب و عبدالحسين بن أحمد و محمّد أشرف بن عبدالحسيب؛ فقد 
تمبّعوا بمكانة عالية في كتب التراجم و السير و أشاد أصحابها بهم و به أيضاً ' و أثنوا على 
علو وساي عي" 

1 أنه أخذ جلّ علومه و معارفه على أستاذين شهيرين و عالمين جليلين, هما: 

الف. الشيخ البهائي: تلمّذ مير سيّد أحمد العلوي لدى الشيخ بهاءالدين العاملي, المعروف 
بالشيخ البهائي, و أخذ عليه العلوم النقلية و نال منه إجازة الرواية. لكنّه سرعان ما اختلف مع 
آراء أستاذه الشيخ البهائي و دوّن في نقدها كتاباً يقرأ كما يقال من عنوانه و هو الدفحات 
اللاهوتية فى العثرات الهائة, أورد فيه تحقّظاته و نقوده لتلك الآراء. 

و لما كان الشيخ البهائي يتممّم بين العائة و الخاصّة بمكانة رفيعة و يحظى لديهم بمنزلة 
عالية؛ فقد انطويت على مر الأزمان نقود مير سيّد أحمد العلوي طيّ عالم النسيان و أمحت من 
الذاكرة و الأذهان و انطمس اسمه و دوره طمساً مع ما له من خدمات علمية جليلة و آثار قيّمة 
عديدة في المعارف و العلوم الإسلامية, و دور نشط فعّال في تطوّر و نموّ الحكمة اليمانية و 


.10/ ص‎ ١ إنظر: فهرست كتابخانه هاي أصفهان. ج‎ .١ 
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تطبيق الأفكار الفلسفية مع التعاليم الدينية. 

وقد بلغت حدّة الاختلاف بين مير سيّد أحمد العلوي و أستاذه الشيخ البهائي أن أسقط 
الأوّل إسم الثاني من سلسلة روايته و بدأها بأستاذه الآخر ميرداماد الذي خصّه وحده بالإشادة 
و الثناء و أنهاها بشيخ الطائفة أبي جعفر محمّد بن الحسن الطوسي. 

ب. مير محمّد باقر الأسترآبادي: و هو من أبرز و أشهر حكماء و فلاسفة العالم الإسلامي؛ و 
قد استقى مير سيّد أحمد العلوي من معين معارفه العذب و نهل من سلسبيل علومه العبق؛ و قد 
قرأ عليه فضلاً عن آثار ابن سينا مثل: الشفاءء و الإشارات و التنيهات, و شرح المحقّق الطوسيء 
كتب ميرداماد العديدة. مثل: الأفق السبين» و الإإبماضات و التشريقاتء و الدقديساتء و تقويم 
الإسان. كما أَخذ عليه العلوم النقلية الشرعية و قرأ كتاب الطهارة من قواعد الأحكام و أجزاء من 


تفسير الكشاف للزمخشري. و قد شرف بنيله منه إجازتين فى الرواية. 


«كشف الحقائق» بحر المعارف و كنز اللطائف 

و قد سعى مير سيّد أحمد العلوي كلّ السعي في جميع فصول شرحه هذا إلى تسببين آراء 
ميرداماد الفلسفية و تثبيت و تقويم مبانيه الحكمية. و قد كان وفيّاً كلَّ الوفاء لأستاذه و لآرائه 
السديدة. كما استطاع بقدرته العلمية و معرفته الدقيقة بأصول و جزئيات أفكار أستاذه ميرداماد و 
اطلاعه الواسع على سائر آثاره أن يكشف و بجدارةٍ يشهد لها الجميع و يميط اللثام ببيانه الفصيح 
الساحر و قلمه الذرب السلس عمًا انطوى عليه المتن من حقائق و دقائق نال بها على تلامذته و 
قرائه. 

و رغم أَنّ هدفه الأساس من شرحه هذا بيان معاني و شرح مباني كتاب تقوبم الإبمان, إلا 
أنه لم يغفل عن روافد الحكمة اليمانية و مصادرها المتمئّلة في المذاهب الفلسفية السابقة عليها 
كالحكمة المشّائية و المدرسة الإشراقية. فنراه بين آونة و أخرى ينقل و بوفرة آراء الشيخ 
الرئيس الواردة في الشفاء و التعليقات و غيرهما من آثاره و يتناولها نقداً و تبيناً. كما يذكر أفكار 
و ازاء فالاسفة اخرزين مثل: الفارابي في كتابيه الجمع بين رأبي الحكيمين و أفلوطين في أثولوجيا و 
بهمنيار في التحصيل و عقائد المتكلّمين العظام كالمحقّق الطوسي و فخرالرازي و لطائف و 
معارف شيخ الارشراق في حكمة الإشراق و المطارحات. 
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و لمير سيّد أحمد العلوي تمرّش عالٍ و نشاط فعَالُ في المباحث و المباني العرفانية؛ فتراء 
في بعض الأحايين و هو يتحدّث عن المسائل و القضايا الفلسفية الجافّة و استدلالاتها الباردة, 
يأخذ بالقارئ و يدعوه إلى التحليق في أجواء سماء الكشف و الشهود الرحبة و السباحة في 
اوسا ورا ملستو الستارق اراي ١‏ 

و كتاب كشف الحقائق فضلاً عن كونه شرحاً لمعاني ميرداماد الفلسفية و تشبيداً لمباني 
كلعة اليماية وسوقا راتحا لآرائه بو أفكازء: فهق قا كشف لجواهن التعارق الفلصفتة و زر 
اللطائف العرفانية التي تزخر بها بحار الحكمة و العرفان. 

فقد كان مير سيّد أحمد العلوي في شرحه هذا نقّاداً حادٌ البصر نيّر البصيرة نافذ الرؤية فضلاً 
عن حياده التام و إناصفه الحقّ. كما امتاز في هذا الشرح بانشراح الصدر و سعة دائرة المعرفة؛ 
فهو موسوعي الفكر و الدراية. وها نحن نلحظه و هو يفصّل الحديث عن آراء حكماء اليونان 
شل اتكسيماسن و تالتن :و اخرين هيا الى عقن تخليلة اراء الفلماء و الفلاسقة الستلمين 2 
يتناول كل ذلك نقداً و دراسة و تقييماً. كما نراه يعتمد فيه كتبه الأخرى كالعروة الوثقى (شرح 
الهيات الشفاء) عند شرحه لاراء ابن سينا. 

كما يعود في شرحه لغريب المفردات الواردة في عبارات المصئّف و تبيين عويصها إلى كتاب 
النعابة فى غريب الحديث لابن الأثير و الصحاح في اللغة للجوهري. 

وهناك ميرّات أخرى لهذا الكناب زادت من قيمته و أضفت عليه روتقاً وازدهاراً 

.١‏ إِنْه شرح على أحد الكتب التي حاضرها ميرداماد في حلقة درسه. 

١‏ إِنْه شرح على الأثر الفلسفي الوحيد الذي خصّه ميرداماد بدورة موجزة و وافية عن 
فلسفته الاسلامية و حكمته اليمانية. 

؟ إن شرح أحرز تأييدَ ميرداماد نفسه على صحّته و قيمته العلمية. فقد أشاد به و أثنئ عليه 


في مدوّنته التي كتبها على ظهر مخطوطة بخطً الشارح. أي على تحريره الأول لشرحه هذا. 


التعريف بالمخطوطات و الحواشى و التعاليق 
أ-مخطوطات «تقويم الإيمان»: هناك مخطوطات عديدة لهذا الكتاب, منها ما هو ناقص و 
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منها ما هو كامل. رغم أنّ الكاملة منها أيضاً تختلف أحياناً في نهاياتها مع بعضها الآخر. و قد 
أعتمدنا في تصحيحنا هذا ثلائة مخطوطات كاملة: 

.١‏ مخطوطة المكتبة المركزية للروضة الرضوية المقدّسة, برقم عام ./6١1‏ و تنطوي على 
١١‏ ورقة؛ و مسطرتها ١5‏ سطراً في قالب 14١4‏ سم, بخطّ محمّد حيدرآبادي في ربيع الأوّل 


0 ه١١‏ 
و على هذه النسخة ثلاث حواش: 
ألف. حواشي المصّف. 


ب. حواشي بعض تلاميذ المصنّف دوّنوها أثناء الدرس و قيّدوها تحت عنوان «سمع». 
ج. حواشي الملا علي النوري القيّمة. 

اوّلها: «و الاستيفاق من العزيز العليم». 

آخرها: «وفيوضات نوره و إشراقات أشعّته أشبه. كتب بيمناه الفانية أقلّ عباداللّه الشيخ 
محمّد حيدرابادي في شهر ربيع الثاني سنة ٠١7١‏ بعد الألف من الهجرة عليه التحيّة و الثناء؛ تم 
بالخير». 

و مرموزها حرف «س» في تصحيحنا هذا. 

؟. مخطوطة مجلس الشورى الإسلامي برقم :8١17‏ في 7 ورقة, و مسطرتها ١1‏ سطراً, 
في قالب ١42٠١‏ سم. تمّت كتابتها بخط نستعليق حسن في القرن ١١‏ ه.' 

أوّلها: «و الاستيفاق من العزيز العليم». 

آخرها: «إنْما قال في كتبه الشغاء و النجاة و الساحثات و التعليقات و غيرهاء تمّت بالخير و 


السعادة.»" 
توجد في هذه النسخة تقاييد و حواش قليلة ترجم فيها بعض غريب المفردات استناداً إلى 


و مرموزها حرف «ج» فى هذا الكتاب. 
١‏ انظر: قرست كتب خطي كتابخانة استان قدس رضوي. جح١١.‏ صص ١78‏ /ا/1. 
". انظر: فهرست كتابخانة مجلس شوراي إسلامي. ج 16/8 صص 1870 1872. 


7 اضيفت عبارة «تمّت بالخير والسعادة» فى ما بعد إلى هذه النسخة. 
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,. د ب المركزية بجامعة طهران. برقم ,١76‏ في 80 ورقة, بخط نسخ وعدّة 
أوراق ب بخطّ النستعليق شكسته [ المنكسر ] و بدون :نة تنقيط. و مسطرتها بين ١6‏ و ٠١‏ سطراً. و 
9000 ي المصف؛ د ا بار ما وإن صمّ هذا فهو يعني أنه 

0 «و الاستيفاق من العزيز العليم». 

آخرها: «على المعنى الذي مضى في كتاب النفس؛ فهو لذلك يعقل الأشياء دفعةٌ واحدةً من 
غير أن ب ثر). 

و توجد هذه النسخة ضمن مجموعة خطية أوّلها الصراط المستقبم و ثانيها كتابنا هذا.١‏ 

و مرموزها حرف «ن» في هذا التصحيح. 

وقد قابلنا نسختنا المحققة في هذا الكتاب مع نص النسختين الناقصتين المحفوظتين بمكتبة 
العا تر و0 و لاختلافهما الطفيف مع 

فدامخطلوظات ل هناك نسختان حستتان كاملتان لهذا الأثر 
القيّم تحتفظ بهما المكتبة الرضوية المقدّسة, و هما : 

0 المخطوطة رقم 7 كتبت هذه النسخة بخط الشارح» في 18 ورقة. في رجب عام 
37 ١٠1ه.‏ ق, بخط ل النستعليق. و كتب عنواني: «قال» و «أقول» ب: بخطّ الشنجرف, و ورقها حنائي, 
و جلدها عابي مدبوغ, و مسطرتها 6 سم.ء و بها وقفة: ابن خاتون. في ٠١117‏ ه. ق. 

أوّلها: ال قلوب المبتكرين في الآيات بأنوار كماله.» 

آخرها: «(قد 7 تمّت هذه الرشحات. .. بيد شارحها.. اقلاق:و عتمرين بعد الك عدن الهستهرة 
النبوية المصطفوية عليه صلوات خالق البريّة.» 


و قد ألف الشارح هذا الكتاب و حرّره؟ و أهداه إلى شخص يُدعى مير محمّد مؤمن. 


١.انظر:‏ يرست نسخه هاى خطي كتابخانة مركزي دانشكاه تهران: ج 5 صص ارك لف 

*. انظر: هر ست كتابهاى خطلي كتابخانة أربت الله العظمى المرعشي: جلا صص 53737 - 72/8 المجموعة رقم 50/860. 
انظر: فهرست كتابخانة مجلس شوراى اسلامي, ج 106/5 صص 18570 1878. 

*. انظر : فهرست كتب ختطلّى كتابخانة مركزي آستان قدس رضويء. ج 1ء ص 187. 
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و مرموزها في تصحيحنا هذا هو حرف «ح». 

؟. وقد حرّر الشارح فيما بعد أي عام ٠١78‏ ه. ق ‏ تحريره الثاني لهذا الشرح. ففصّل في 
ديباجته الحديث. و أعمل آراءه في كثير من المدوّنات الأولى, و اختصر بعض المباحث,. و 
أضاف إليها مباحث أخرى في بعض الأحايين؛ و بما أنّه كان بصدد إهدائه إلى الشاه صفي 
الصفوي فقد أملاه على كاتب محترفء و بعد الانتهاء من كتابتها بادر بمراجعتها و قراءتها ثانية و 
قام بتصحيحات طفيفة فيها. 

و هذه النسخة محفوظة برقم 77؟, في ١١7‏ ورقة, بخط نسخ, مسطرتها ١6‏ سطراً كاتبها 
مجهول, كتبت في جمادي الآخر ٠١78‏ ه قء و عنواني: «قال» و «أقول» بالشنجرفء و كتب 
اسم السلطان الصفوي بماء الذهب في ديباجة الكتاب. و ورقها استامبولي مجدولة يماء الذهب و 
الشنجرف و اللازورد. مدوّنة اللوحة بالأكليل و عنوان الكتاب باللازورد, الجلد: عنّابِي مدبوغ, 
و مسطرتها ١٠١‏ سم, و هي وقفة نادرشاه أفشار. 

أوّلها: «سبحانك اللّهمّ يا قيّوم الوجود و يا فايض المجد و الجود». 

آخرها: «تمّ الكتاب بعون الملك الوّهاب... ثمان و ثلاثين بعد ألف من الهجرة النبوية 
صلعم».' و مرموزها حرف «ق» في هذا الكتاب. 


منهجنا فى تصحيح الكتاب 

أ منهجنا فى تصحيح «تقويم الإيمان»: 

لم يرقٌ أيّ مخطوط مما توفّرنا عليه من تقوبم الإبمان المستوى الذي يمكننا معه اعتماده 
النسخة الأساس في التصحيح". اللَهمَ إلا المخطوط المزيّن بحواشي الملا علي النوري و 
قد راجعه بنفسه و أضاف إليه بعض الحواشي وهو لا شك امتاز بدوره إلا أنه بوحده لايرتقي به 
لاعتماده النسخة الأساس. و لذا قمنا في تصحيحنا لكتاب تقوم الإبمان بتلفيق مخطوطاته معاً. 


.188 انظر: المصدر السابق. ص‎ .١ 
ورد في فهِرست نسخه هاي خطي دانشكدة بيات و معارف إسلامي تعرّفٌ لنسخة بخط المؤلف باسم تقويم‎ .١ 
الإبمان. و بعد مراجعتنا للمخطوط انض لنا أنه أثر آخر للمؤلف باسم التقديسات.‎ 
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فذكرنا في النصٌّ ما ارتأيناه صحيحاً و أدرجنا في الهامش الحالات الأخرى. 

في الحالات التي أرجع فيها المصنّف إلى مصدر أو مرجعء إن اختلف المنقول مع ما ورد في 
مظانّه من أصل المرجع أو المصدر, ذكرنا عبارة المصدر الأصلي في النصّ و عبارة المصنّف في 
الهامش. 

و لمّا لم يكن للكتاب عناوين فرعية إلا الرصد الأوّل و فصول الكتاب الخمسة, بادرنا إلى 
عنونة الأجزاء و الأقسام الفرعية التي وردت في الرصد الأوّل والفصول الخمسة بما فيها : 
«التقويم» و «التصحيح» و... تسهيلاً للقرّاء الأعرّاء. و راعينا فيها محتواهاء فاقتبسنا العناوين من 
نفس عبارات المصّف. 

و لما كان نئر ميرداماد يميل كما قدّمنا ‏ في بعض الأحايين إلى الصنعة و التكلّف في 
العبارة و استخدام الغريب من المفردات, انتوينا تسهيلها و تبسيطها لتتّسع دائرة قرّاء الكتاب, 
فاستخرجنا فهرساً من تلك المفردات و أردفناها بمعانيها التي عدنا فيها إلى أهمٌ المراجع و 
المعاجم و أدرجناها مع مجموعة الفهارس و ألحقناها بنهاية الكتاب. 

و لما كانت الحكمة اليمانية تمتاز بدورها الفعّال في السير قدماً بالفلسفة الاسلامية الخلاقة, 
آثرنا إلحاق فهرس للمصطلحات و التعابير التي اكتظ بها تقويم الإإبمان. 

ب منهجنا فى تصحيح «كشف الحقائق»: 

أمَا في تصحيحنا لكتاب كشف الحقائق فقد اختلف الأمر, إذ أَنّ النسختين التي توفرنا عليها 
من الكتاب هما فى الحقيقة تحريران منفصلان أو بالأحرى كتابان مستقلان يختلفان كل 
الاختلاف إلا قليلاً - في العبارات. 

و لذا كان ولابدٌ أن ننتهج النحوين التاليين : 

3 أن 'تنقمل تسد و ترك العائية جنانيا. 

؟. أن نلفق بشكل ما بين النسختين. 

و ارتأينا انَخاذ النحو الثاني رغم ما فيه من صعوبة؛ و ذلك لما في النسختين من امتيازات 
لاتسمح لنا ترجيح واحدة على ار 

ففي المواضع التي كانت فيها عبارات النسختين قريبة مع بنظنها الكفن أوزدكما ارتايعه 
أرجحاً في النصٌّ و أدرجت العبارات الأخرى في الهامش؛ و في المواضع التي لمتسمح لنا 
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بالترجيح اضطررنا إلى اتتخاب واحدة منها؛ إذ لا مفرٌ من ذلك. 

و في سائر الحالات الأخرى: أوردنا إضافات كلّ نسخة إن أمكن - في المتن, و إلا في 
الهامش. 

انتهجنا في تأصيل ما ورد في النصّ من المراجع الأخرى, نفس الأسلوب الذي اتّبعناه في 
تقوم الإريمان. 

و على هذا فكتاب كشن الحقائق الذي بين يدي القرّاء الكرام هو بمثابة تصحيح ملفوق و 
تحرير جديد جُمع بين دفتيه جميعٌ عبارات النسختين. 

و أخيراً نشير إلى الرموز الورادة في الكتاب: 

«+» : و نشير به في هوامش كلا الجزئين - المتن و الشرح - إلى كون الموضوع الذي يليه 
مضافاً في النسخة المقصودة. 

«-» : و نشير به إلى افتقاد النسخة المقصودة إلى الموضوع الذي يلي هذا المرموز. 

[ ]: و لتحديد العبارات التي قام الشارح بشرحها و تسهيل الرجوع إليها أدرجنا رقماً 
مسلسلاً بين المعقوفتين [ ]في المتن و الشرح. 
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./ ٠. باكذى‎ ١ 


برك يايانى كشف الحقائق نسخة «ح» 


تدويع ايعان 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 


و الاستيفاق من العزيز العليم و الثقة بالعلىّ العظيم. تقدّست يا من الأنوار ظلالك. و 
فكدة افق الذؤات اقالكوببمت افق تور ووك الكريم ىن عضت الريسوة 
النواصي لمجدك العظيم. لاأستطيع في حمد مجدى سبيلاً إلى أداء حقّه و لاأخصي 
للثناء ' على بهائك مبلغاً في إزاء مستحاقه. 

صلواتك السامّات على كلماتك " التامّات. محمّد صفو الأصفياء المكرّمين, و قرم 
الأنبياء المرسلينء و عترته الاأوصياء ' الأنجبين. قادة الأمم إلى امم الدين, و سادة الخلق 
ا 

ما بعد. فإنٌّ أحوج المفتاقين إلى اللّه الغنيّ '. محمّد باقر الداماد الحسيني -ختم الله 
له بالحنستئ ب يقول: معاضز.روّاد الحق! إِنَي قد ألقيت إليكم كتاباً من كتتب الدين ».و 
أمليت* عليكم صحيفةً من صحف اليقين؛ لو أَنْكم وعيتموه و أحصيتموه لالفك فيه 
مقترحكم على و مبتغاكم منىء معيار المعايير ' فى تصحيح العقائد. و ميزان الموازين فى 
تقويم الإرسمان, و إن هو إلا مخ الشطر الربوبي يمن أعلى العلوم الذي هو علم الأنوار العقلية 
و الجواهر القدسية؛ و قد بلغ من تمام النضح ' نصابٌ التسواء, و استقرٌ أمره على مستقرّه. 
واستوى الحقّ فيه على عرشه. 

وبالجملة: ما يتلى عليكم أنوار محقّقة و أسرار مروّقة؛ فتلك حكمتي واعتقادي و 


.١‏ ج: الثناء. ". ن: كلمتكك. “". ن: الاصفياء. 
؟. ج: ‏ الغنيّ. 6. ج: اطيب. .١‏ ن: المعاير؛ ج: + الحقّ. 
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خبرتي ' واجتهادي؛ و ماكنت موثراً الإ قراح الحقّ و صُراح العلم؛ إِما التقاطاً مما يهتف 
به صريح البرهان و قويم الدليل؛ و إِمّا استنباطاً مما تنطق ' به يات القرآن الحكيم و 
أحاديث تراجمة الوحي و خَرّنة التنزيل. 

فيا قوم! ا تُبعون أهدكم سبيل الرشاد, و اقتاسوا" بي و اصطادوا على شاكلتي. اتّقف 
بشيكة عقولعع على اسرار الميذا والتعادةفاتى دنفضل اللمستحاتةورعيةة مد 
سَفَرة " عالم العقل و حملة عرش البرهانء و ما أنا من المتكلفين. 

يا قوم! « لا أَسَالكم عَلَيْهِ أجراًء إِنْ أجْرى إلا عَلَئ الّذِى فَطَرَنِىء أقَلاتَعْقَلُونَ » *. <وَ 
ما تَوفِيقى إلا بالل عَلَيِْ توَكَلْتُ وَإِلَيِْأنِيبُ». 


التقدمة " 
فى الأمّة المفترقة و الفرقة الناجية 


التنيت التنعاة مقصيورة فى تحديك أكراى "الأنة على قزقة وائعلة أ و اخادنك عقف 


انيري طم *'. ج: فتأسوا. 

ع.هامش , س » : السفير الرسول و المصلح من القوم و الجمع السفراء و السفرة» و منه قوله تعالى: « بِأيدى سَفْرَةْكزام 
بَرَرَةِ © 4[عبس / ١7‏ ] و منه سلمه الله تعالى ». 0. هود/ .6١‏ 

.١‏ هود/ 48. . ج: المقدّمة. 


4. هامش و ن ,: و رأيت رسالةٌ لبعض النوبختئين من قدماء الشيعة أنه ذكر فيه أن المشهور أنّ الأمّة تفترق نيِفَاً و سبعين 
[ن: سبعة ] فرقةٌ؛ و الشيعة قد افترقوا هذا القدر فضلاً عن غيرهم. فذكر [ن: ‏ ذكر] من الزيدية عشر فِرَّقء و من 
الكيسانية اثنئ عشر فرقةٌ؛ و من الإمامية أربعاً و ثلاثين فرقة؛ و من الغلاة ثماني فِرَقَء و من الباطنية ثمان أو تسع فِرَقَ؛ 

لكن بعض هذه الفِرّق خارجون [ن: بعض هؤلاء خارجون ] عن الإسلام؛ كالغلاة و بعض الباطنية؛ و الله أعلم بحقيقة 
الحال. من نقد المحصّل [صص 5١"‏ 837]., 

. انظر: سنن ابن ماجةء ج ءا ص 117371 ح 5931 سنن الدارمي» ج ا ص 1 78؛ صحيح الترمذي؛. ج هف ص 68 1؛ 
ح 1050 العمدةء ص 417 المسند لأحمد بن حنبل؛ ج "اء ص 188 و المناقب للخوارزمي. ص 597. 


مقدّمة المصتف ١91//‏ 


بالثقلين! و التمثّل بسفينة نوح" و بباب حطة '. و تعيين الشجرة و الفرع و اللقاح و 
الثمرة و الورق”.” و 3 شيعة على هل ١‏ هم الفائزون يوم القيامة. و 2 عليّا اه بابٌ من 
دخله مؤمن و مّن خرج منه كافرء" المتواطا على روايتها بمتون متلوّنة و اسانيد مختلفة 
لدى الخاصّة و العامّة جميعاً. ناصّةٍ بمناطيقها و أساليبها” على أنّ المتمسّكين في الدين 
بأهل بيك برضول اللمعلضة ؟ وه النبيق ائما آراة ٠"‏ الله ان كذهي صنكهم الرسسن نز 
5 2 ع 3 

يطهّرهم ١"‏ تطهيراء ١"‏ ناجون فائزون. و أنه لا فائز و لا ناجى إلااهم. 

وكان فو على خبلة الانعقابة وعريوة الاتضاف :وهو مقن "بالك اصتحات 
الآذياة غير تضين لا سك ان الفيعة دالقاكة الأنانية ده اولتق التعيتكو نيد 
من الفرّق لا غيره و أن العامة -و أعنى بهم مَن عداهم على الاإطلاق و لاسيّما الجماهير- 


بم 


.١ه‏ 1 على 5 7 هن ١‏ 00 1 - - 8 5 0 1 2 
متخلفون عن السفينة و خارجون عن" الباب و نابذون اهل البيت وراء ظهورهم؛ وايضا 
و 2 02 م 

رجما بالغيب و يخرصون ما لاايعلمون. 

.١‏ انظر: نصار اللدرججات) ص ع اسن للترمذي. ج هف ص لح 4 الصحيح لمسلم؛ ج ارد 
المسند لأحمد بن حنبل» ج ع ص 5 مشكاة المصابيح. ص ١‏ مصايح السلة. ج .ص 188اور 4 اسم 
المدة؛ ص 237 و... 

". انظر: دخاتر العضواء ص ١٠؛‏ فرائد السمطين؛ ج )اص ارح 5 مشكاة المصايح» ج *'ء ص 7758!؛ المناقب 
لابن مغازلى؛ ص ١77‏ و 5" ١؟‏ نايع المودة) ص 77 ١8170‏ و... 

". انظر: احفاق الحو ج هص ماج 3 ص ١/7ا"او‏ 0ج ص اا" 51ر8١‏ فَ؛درائد السمطين» ج 3 
ص 557؛ ح 817 المناقب لابن شهر آشوب. ج ١‏ ص 198! بنابيع المودة؛ ص 738 و... 

؟. ج: و الورق. 

. انظر: بنصازر الدرجات. ص 7١؟؛‏ فرائد السمطين» ج اص اشاح 45 الفردوس» اج ادص "اف 42 6" ١‏ 
المستدرك للحاكم؛ ج لاء ص 55 ١؛‏ المناقب لابن مغازلى»؛ ص اج ١9‏ رص /اقاءاح 8" وب 


.١‏ ن: - عليه السلام. /ا. فردوس الأخباره ج "اي ص 38, ح 117/5؟. 

4. ج: تامة و مناطيقها و اصاليبها. 5.ج:-و سلم. ٠.ج:‏ أرادوا. 
١.ج:‏ + راهل البيت. .١"‏ ج: فيطيّرهم. 

اقتباس من القرآن الكريم: الأحزاب / . ؟١.ج:‏ + تمشكك. 


6 ن: من. 
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ثم من المستبين أَنّ الأمّة المحكيّ عن افتراقها إِنّما هي أمّة الاجابة لا أمّة الدعوة. 
فالإجابة هي علاقة النسبة و' مصحّحة ' الإضافة في « أمّتي », و الشيعة متفرّقة ثلاثاً و 
شبغيق قرعة قاذ إنما هوالامة المفترقة من بعد الإجابة, و الإمامية منهم هي الناجية, و 
التاقة هالكة :و اتاعن هذاه "ع جياه المتتسين إلى الاتبلاة فم امه الدغوة لا 
الأناة: 


".ج: المصححة. و ج: ‏ هالكة؛ ر أمَا مَن عداهم. 


الرصد الأوّل 
و فيه تقويم !١[‏ أن فى الوجود من هو القيّوم الواجب بالذات, 
و أنه جاعل عوالم الجواز ' [1] و صانع نظام التقرّر و ميدأ 
سلسلة الوجود؛ و تقويم تقديسه ' و تمجيده 


فصل (أوَل] 
كالمدخل '. فيه" تصحيحات كالميادى لما* النظر سالك سبيله و راصد دليله 


تصحيح 
في تعريف العلم الأعلى و موضوعه و مسائله 

العلم الأعلى؛ أي العلم الإلهى و هو حكمة ما فوق الطبيعة و علم الأنوار العقلية و 

المفارقات القدسية, أفضل علم بأفضل معلوم. 


.١‏ هامش «س»: لقد استمرٌ دَيدَّن كتبنا فى إيثار الجواز على الامكان أكثرياًء إيماءً إلى الجعل البسيط و أنّ ذوات 
المجعولات أفعال الجاعل الحقٌّ؛ لما قدشاع لدى الجماهير من استعمال الجوازٍ في الأفعال و الإمكان فى الذوات. 
و منه سلمه الله , 

". هامش «س»: تقديسه أي صفاته السلبية» و تمجيده أي صفاته الثبوتية. , منه سلمه الله تعالى » 

”. أي نسبة هذا النصل إلى ما بعده كنسبة كتاب المدخل و إيساغوجي في علم المنطق إلى ساير كتبه و هي: قاطيغورياس 
و باريرميناس و أنولوطيقا الأولئ و أنولوطيقا الثانية و طوبيقا و سوفسطيقى و ريطوريقا و نيطوريقى. , منه سلمه الله , 
[ن: - سلمه الله ] هامش «نء: المدخل اسمٌ لكبار الكليات فى المنطق. ١ ١‏ 

؟. هامش ,س»: أي فى هذا الفصل. , منه » 

0. هامش «س»: أي ا هذا الكتاب لا على أنه من مطالب هذا الفنّ و هو الشطر الربوبى بالقصد الأول بل على سبيل 
المبدئية أو على سبيل الافتراض تصحيح؛ و ما فيه من المطالب على سبيل أن هذا الف حيّزه الطبيعى بالقصد الأوّل 
تقويم. , منه سلمه الله , 
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وإنما موضوعه طبيعة الحقيقة المتقرّرة و الموجود 11 في نفس الأمر مطلقاً؛ [4) 
والأعراض الذاتية المتوحّاة فيه عوارض طبيعة ' المتقرّر الموجود بما هو متقرّر و بما هو 
موجود؛ و تقاسيم التقرّر و الوجود بحسب العقود اللازمة لها. 

و على ذمّته إثبات موضوعات العلوم الجزئية و مباديها [5] على الإطلاق." [3] 
بل اثات الوحوه لاح فى كان, فالشفل 7الولنات المرك ة لذسم الفتلوم السدرتية:و 
بالهليات البسيطة لذمّة هذا العلم. و لكن على أن تؤخذ الأشياء فى حيّز المحمولات. و 
0 1 

وعقد المسائل د على الحقيقة دإثياث خصوضيات التقدر و اتحاء ' الوجود: فقو لنا: 
العقل مثلاً موجود, في قوّة قولنا: « بعض الموجود عقل ». 

و هو شطران ١:*‏ 

شطر كلّى: و فيه الفحص عن الشئون الشاملة و"الأمور المستوعبة الغير المتأصّلة 


١.ج:‏ طبيعته. 
". العلم الإلببى يتقدّم العلومَ بأسرها في مذهب التعليم البرهاني و العلم المعقول [ن: للمعقول ] الحقيقي؛ و تتقدّمه العلومٌ 
بأسرها في إيناس الأذهان و تقويتها و إعدادها لإدراكك مطالبه و علم براهينه و أدلته. 
و أيضاً موضوعات ساير العلوم جزئيات موضوعه [س: موضوعها] . و الطبيعة المرسلة أقدم وجوداً أقدمية 
بالذات [ن: أقدمية بحسب الذات ] بحسب نفس الذات . و الأشخاص و الجزئيات بحسب الوقوع في التحصّل بالفعل 
ر فى علمنا مادمنا فى غشاوة الحش بغشاء الجلباب الجحسدانى. 
ااه يكن للعلوم بأسرها إثباتَ جالايهاء يكن ينها و ساير العلوم يُعطِى البراهينٌ الإنية لما يتعاطى فيه 
بالبراهين اللتية» فتكون هي متقدّمة؛ إذ تعاطي الأنّية قبل تعاطي اللتية. 1 
فمن هذه الحيثيات [ن: اللمرياك )هو حل عقن لكيس و ماتملها ينبي الننانة يدن النتيةو نا عم 
لحاظ [ن: + نفس ] المعلومات فيو ما قبل الطبيعة بحسب نفس الامر قبلية بالذات و قبلية بالشرف. و ما بعدها بعدية 
بحسب القياس إلينا مادمنا فى دار الغربة و هى عالم الطبيعة و إقليم اللاحساس؛ و [س: ‏ و.] ما فوق الطبيعة يتضمّن 
الإسمين؛ لأنّ النوق قبل و بعد فى الترتيب من جهة اختلاف المبدأ المحدّد [ن: المحدود ] في اعتبار القبلية و البعدية 
اانه بحسب الرف فى المرقيه ويه مايه اللدءة [ن: منه دام ظله العالي. ] 
"". ن: معطيته. ع. ن: انحا. ه. ن: شتران. 
,١‏ شطر كلى » إلى قوله , شطر ربوبي » تفسير الأمور العامة و الإلهي بمعنى الأعمٌ؛ و شطر الربوبي هو العلم الإلهبي بمعنى 


الااخض. « نررىي» ل س: -ارء 
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و هي عوارض المتقرّر بما هو متقرّر و الموجود بما هو موجود _و عن مهيّات المقولاات 
العينية وطاع الجدائق الججاكله التحز رابجا ع وافمة فى بلق طبيعة الجديد العتهر ره 
و شطر ربوبي: و يتعاطي الذوات البريئة ' عن مخالطة المادّة و علائقها؛ و يتولي 
إننات أن للكل ميدأ توما واجباً بالذات يفيض ,عله كل مككان معلول بما هنو معقرو 
موجود؛ و يخوض فيما يجد ربّه من التنزيهيات و التمجيديات ". و" فى عدله و حكمته. 
وجوه وغكا تسد زبا] واقطا نين تدرو واف أن 0 
كمالي؛ و يحقّق * طبقات ملائكته؛ و يحصّل كيف نسبته إلى الشواني و هي جملة 
الترنى واق ده وها وَل |فاعياة: من الذوات الفائضة عنه؛ و كيف يترئّب عنه نظام 
الخير" في سلسلتَي البدو و العود. [8] آخذاً من الجواهر الملكية العقلية, ثم الجواهر 
الملكية النفسية, ثمّ الجواهر الفلكية السماوية, ثمّ مرتبة فمرتبةَ إلى أقصى الوجود ". أعنى 
الانان إذامااضار إن شرك الل الفستقا و كلدو الا نا لوقه وردنا )انه رلك 
نلطاته بو بهن ترشاتة دق ردق “كي شان الاتساافى أفعالةبوكيق ام" الدعاء :و الاحابة: 
دشح إناك لودو الأافة امناو" اولك الرروية "و اناه ارداق تلك الله 
و يقوّم القول فى الاإيحاء ' و الوحي "١‏ و المعجزة؛ ثم ينصرف ؟' أخيراً إلى حقيقة النفنس 
الأ ا مك هع نهدو متظ رما سارها قن :3 د الطاويو كت أممريها عد متضيرنا ا 
غالدي"" واموضاك السام :رو كتى الاسرفن ابعرجاء الذ كر يإذن اللا اسيحاتة وها 
قسطها و ما قطّها من المثوبة الالهية ١"‏ و من العقوبة الإلهية"! و ما مبلغها من العلم و 
الكفال سنن اتصير كالنا عقا ناف لباك النسن مما متسلها فى التو و الشتعاد+ 


.١‏ س: المرية. ".سء ن: التنزيهات و التمجيدات. "#.سءن: -و. 

؟. ن: تحفيق. . ن: تحصيل. .١‏ س: الخيز. 

. قوله: وأقصى الوجود, و إن كان هو الهيولئ بقولٍ شامل فكان تخصيصه بالاننان من باب الاشعار و الارشاد بأنّ 
الإنسان كان مقصوداً من هذا النزول الوجوه ذق والسقل الأ رسالى من العالى بالسافل أي عالم الأمز علولا عرف درق 
تجعل إلى صُقع الهيولئ نزولاً؛ فى باب الأبواب و قوّة من فعليات صور الموادٌ. «نوري». 


4. ج: تسن . 8 .٠س‏ الء صصح ٠.س:‏ الشان. 
١١ا.ن:‏ اليهيه. 71 .١‏ سس : الابحاء. .١*‏ ن: الوصى. 
.١*‏ ن: يتصرّف. ف .. ن: عاملها. 5. ن: ‏ الله. 


.١ 7‏ ن: المثوبة الهية. 4. ج: و من العقوبة الالهية. 
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حتّى نستتمٌ عودها إلى بارئها في النشأتين؛ و على ذلك فالختام و عند ذلك فالتختمة'. 

فيذا القبطر الاخيونا تحن بسميلف يكرا الله لتكميله, و تتويمه و تزثله راسي" 

تصحبح 
فى انقسام الموجود إلى الواجب و الممكن. و تعريف الوجوب و الجواز الذاتيّين 

الشيء المتقرّر: 

ما أئّه-معفتق الثقون و الفعلية فق ! مزئة ؤاتدة فيكو تقد رأ لتقبية بنفسية للا بعاد 
غير ذاته و لا بِعلّيةِ من ذاته؛ و هو القيّوم الواجب بالذات؛ و يكون لامحالة وجوده في؟ 
مزقية داق ل بعلة او "لذ بعلة'إذالنمى فطاتق التسوى و المستكه ترد ل" نفس الذانق 
المتقرّرة؛ و مفاد الوجود هناك تحققٌ* نفسه, لا تحقّق شيءٍ مهيّته ' غير نفس الوجود؛ و 
كذ لك الام فى حوب الت درو وبعون الرضوة اقاتمينا | لثانا كد اللناكيؤ ذا ع ةلمحو 

وكا" انها دي نه حو هرو و قن ةداق معدن التعليةى لاتعكة اللاشيلة: 
فيكون بحسب ذاته لا المتقرّر و لا اللامتقرّر. و لا الموجود و ل اللاموجود؛ وهوالممكن 
الاك و الذ اك الحا ف د الفوكة الحواد ةزو يكرن ؟ الايهالة داثد وا هوهو من لقا 
جاعل وراء ذاته. و لا تقرره و لا وجوده من تلقاء لا جاعلية الجاعل؛ و مفاد وحجوده 
لا تحقق نفسه. بل تحقّق شىءٍ جوهرٌ ذاته غيرٌ نفس الوجود؛ و مفاد إمكانه السلبٌ 
البسيط لطرفي التقرّر و اللاتقرّر و طرفي الوجود و اللاوجود في مرتبة ذاته المجعولة 
المتقرّرة بالجعل. 

فإذن الوجوب بالذات حقيقة ' ١‏ محضة بنفس الذات من كل جهة, و الجواز الذاتى ١١‏ 
هالكية الشىء المتقرّر بالغير فى جوهر مهيّته و باطليته في مرتبة ذاته بحسب ذاته. 
.١‏ ج: فالتخمة. ؟. س: وا تنميمه و تكميله و ترتيله؛ ن: لتكميله و ترتيله و تقويمه و تتميمه. 
و ج: - في. 5؟. ج: - في. 6. »2 ن: تحصضى. 
.١‏ سء ن؛ مهية. /. ن: الو جوب. 8. ن: فاما. 


ض: تكون: .٠‏ سء ج: حقّية. ١س‏ ء ج: حقية. 


١ ّ 


تصحيح 
في تقسيم الممكن إلى الجوهر و العرض. و تعريفهما 

ما من" حقّ ذاته الجواز: 

:1 ؟ 
نفسها بحيث مهما تقرّرت في الأعيان كانت قائمة الذات و الوجود لا في موضوع". و إن 
كانت بحسب شخصيتها و بخصوصية وجودها الشخصي في محل؛ و الموضوع محل 
الحال الغير المقرّم * إِياه لا بشخصيته و لا بطبيعته المرسلة. فذاى ١‏ هو الجوهر؛ و هذا حد 
التشين امسر لمقولة اللكوهر: 

وما أنه في حدّ جوهره طبيعةٌ ناعتية تقرّرها و وجودها في نفسها هو بعينه تقرّرها 
و وجودها في موضوع -41]أى مهيّة ‏ حقّها بحسب نفس طبيعتها _أنْها فى حدّ نفسها" 
بحيث مهما تقرّرت كانت البثّة قائمة التقرّر و الوجودٍ فى موضوع بحسب شخصيتها و 
سه ايهو مله تعديدا قا اكتدتهر االدر طن هداس التعنسن انض ولاك 
الأعراضن المي عه 

فإذن لحقائق الجائزات مقولتان قاصيتان هما الجنسان الأقصيان؛ و كما الجوهرية 
بحسب" سنخ المهيّة و من المستحيل أن لايكون ذو المهيّة الوحدانية في حدّ نفس مهيّته 


.١‏ هامش ,س»: فيه أربعة براهين على تثنية المقولات و أنّ العرض ذاتى لمقولات الأعراض؛ و إليه ذهب شريكنا السالف 
في بعض فصول قاطيغورياس الشفاء و قال: و إنّ مّن أنكره فقد خلع الإنصاف» و إن كان كلامه فى بعض مواضع 
الشذاء على خلاف ذلكك مماشاةً مع قوم من شركاء الصناعة. , منه سلّمه الله , 

و في هامش «نء: قد سمع ما تلوناه على أسماع القلرب في هذا التصحيح ثم استنكر في كون العرض جنساً أقصئ 
لمقولات الأعراض كما الجومر لأجتاش الخواغر. وومته سلمة الله ا 

ف ل.: معنو بة. ًّ س: الموضوع. ه. مس ٠.‏ ن: المتموم. 

١‏ ن: فذلك. . ج: - فى موضوع أى ميَيّةٍِ حمها بحسب نفس: طبيعتها أنْها فى حدّ نفسها. 

6 ن: المشيور. 5. ج: + على تلكك الحيثية. 


/ تقويم الإيمان 


على إحدئ تينك الحيثيتين و أن تكون المهيّة ' الجوهرية في حدّ نفسها لا على 
تلك الخيفية«بل غروا عن ذلك المان وغن تلك الشاكلة. م يضم أن يعرضها أخيراان 
تكون ' متقرّرة القوام بالفعل لا في موضوع؛ فكذلك العرضية على تلك الجهة إِنّما هي 
بحسب سنخ الطبيعة؛ و من الممتنع أن تكون" المهيّة العرضية في حدٌ طبيعتها لا على 
تلى الحيثية بل عرية عن تلك الشاكلة؛ ثم يصمٌ أن يعرضها أخيراً أن تكون” قائمة 
القوام بالفعل فى موضوع. 

1٠١ [‏ و أيضا هذا المعنى طبيعة مشتركة بين مقولات الأعراض بيّدٌ؛ فإذا كان هو من 
المعاني العرضية التى هي من لوازم المهيّة كان له مبدأ مشترك بينها بإزائه؛ و ينتهى 
لامحالة إلى طباع ذاتي مشترك هو الجنس الأقصئ لتلك المقولات. 1 

ثم لو لم تكن* العرضية كما الجوهرية' بحسب سنخ الطبيعة لكان تقع" الصورة 
الشخصية الجوهريةتتدت الجوهر :و العرط :معاء و الأشبان النتقت المتكين )الا 
المتحرّى تحت مقولاتٍ شتّئ وقوعاً بالذات من حيث ومن حيث و باعتبار و باعتبار. و 
إن جنتسحه الآ الو حيتتون و الباعقبازيون ون المتاسفين: 

تصحبيحم 
في عدم كون الجوهر جنساً لمقولة الجوهر. و العرض جنساً للمقولات العرضية 

إن ذنيك المفهومين المحصّلين هما عنوانا حقيقتي* الجنسين الأقصيّين لمقولات 
الجائزات, و يستحيل وقوع شيء واحد فيهما بن فأمَا مفهوم الموجود بالفعل لا في 
موضوع فهو ليس المعنى الذي جنّسناه لمقولة الجوهر. ]١١[‏ بل هو من عرضياتها 
اللاحقة. و كذلك مفهوم الموجود بالفعل في الموضوع؛ فإنّه ليس المعنى الذي جنّسناه 


١.ن؛‏ مهية. ؟.نء ج: يكون. *'. ن ج: يكون. 
*.ن: يكون. ف ن: + تلكك. .١‏ سء ن: كالجوهرية. 


لا. ن» اج يع. 8 س: حقيقي. 


الفصل الأول / ٠١8‏ 


لمقولات الأعراض. بل إِنه من العوارض اللاحقة لها بحسب الوقوع في الأعيان و بحسب 
الحصول في الذهن جميعا و لمقولة الجوهر أيضا و لكن من جهة الوجود الذهني فقط و١‏ 
من حيث خصوص حصولها فى الذهن و بحسب شخصيتها الذهنية فقط. ل بحسب 
جوهر المهيّة المرسلة. 


تصحيح 
في الأنواع الجوهرية و المقولات العرضية 

إن تحت كل من الجنسين الأقصيّين أنواعاً أَوّلِيةَ محصّلةً متبائنة المهيّات في درجة 
واحدة هي أجناس الأنواع, مترثّبةَ في التنازل إلى السافلات الحقيقية '. ففي جنس مقولة 
الجوهر: 

الجوهر" العقلي المفارق مطلقاًء و يقع على الأنوار العقلية المتخالفة الأنواع التى هي 
بالفعل في الفطرة الأولئ بحسب كمالاتها [؟1! التي هي فرائض الحقيقة ]٠[‏ أو نوافلها 

و الجوهر النفسي المفارق في ذاته فقط. و يقع على النفوس المفارقة التى لها فى 
فطرتها الأولئ [5١]كمالاتٌ‏ بالقرّة يتحمّل هي بها بالفعل فى الفطرة الثانية. 

و الهيولى الأولئ فعلية جوهر ذاتها ]١16[‏ مضمّنة ' فيها القرّة المطلقة و تعدّة 
الهيوليات المختلفة بالحقيقة النوعية. 

والصورة [7!| القائمة الوجود و التشخص في المادّة بضربّيها الجرمانية و المنوّعة'. 

و المتقوّم' من المادّة و الصورة الذي” هو البرزخ, أي الجسم بأقسامه التى هي 
البرازخ الجسمانية بانواعها. 

و في جنس مقولة العرض الذي هو مقولة المقولات المشهورية العرضية على الحقيقة: 
١ج:‏ -و. ". نء ج: الحقيقة. ". ج» ن: ‏ الجرهر. 


؟. س: متضمُنة ؛ ن: مظمنة. م. ن: يعم. ". س: المنوّعية. 


/ا. ن: التموم. 6. ن: التى. 


٠٠‏ / تقويم الإيمان 


الكم: [10] و هو العرض الذي لذاته يقبل المساواة و المفاوتة بالتطبيق. فإن كان 
لايصحٌ أن تنفرض ' فيه أجزاء مشتركة في حدود مشتركة فهو الكمّ المنفصل [18) و هو 
العدد؛ و إن كان يتصحّح فيه ذلك فهو المقدار المتصلء و غير القارّ منه الزمان و ليس 
بذي وضع. و القارٌ ذو الوضع !١14[‏ المقادير الثلاثة؛ |1٠١1‏ و نعني بالوضع هيهنا” حال 
اللدمر سن خرناككية ار اتديدكها يحض فى الالعا لوي ارسي عمف عي ” 
الإشتارة إلى أن كل واخد ارخ :هودن ستيه يشي السجاورة والتر نيوو القرت "و 
البعد فى الترتيب. 

والكيف: [١١؟]‏ وهوهيئة قارّة لاتستوجب” في حد ذاتها تيه و لتقي بالذات 
سر 2 ري وأنراعتها احنتاين ارقعة القوّة و اللاقوّة, والانفعالاات 
والأنفعالناضه والكقا نه النشت روات الانتي اربق الكيداف الف ةيا لكيات 
المتضلة و المتفميلة. 


والتطناف الحو هونا وحووه وشعه الدقن جد تنسه 19 وحبت عت ؟ 


معقول المهيّة بالقياس إلى شىء آخر مغاير له و لمعروضه هو أأيضاً بحسب نفسه على 
تلى الشاكلة بالقياس إليه؛ و ليس يصح و لايعقل له وجود وراء وجود الذى هوبه 
مضاف؛ فهو المضاف بنفس ذاته الذي يستوجب النسبة المتكرّرة فى حدّ وجوده و فى 
مرتبة مهيّته؛. و لايتصوّر له وجود وراء ذلك؛ و هو* يعرض سايرٌ المقولات بل 
الموجودات بأسرها. فيقال لمعروضه بما هو معروضه «المضاف المشهوري». [114 لكن 
عروضه للقيّوم الواجب بالذات على سنّة * اخرئ غير التي في الجائزات [10]و 
للمنارقات المخيفة على خلاف الشاكلة التى :)| للهيولاسنات: 


*. ن: لقرب. 6. ج: لايستوجب. 
.١‏ ج: و الكيفيات المختصّة بذوات الأنفس. /. ن: حمقيقة. 
6. ن: فهو. 4. ن: نسية. 


الفصل الأوّل / ٠١1‏ 


هو هيئة ' مستقرّة تعرض للشيء ذي الأجزاء من جهة نسبتّين جميعا: 

نسبة أجزائه بعضها إلى بعض لا بحسب الترصيف و الترتيب التابع ' للانّصال و 
الامتداد. بل بحسب الوقوع فى جهات العالم على أن " يتعتن ' الحكم الإشارى أن كل 
واحد منها إين هو من صاحبته* لا في الترصيف بل من حسيث الوقوع في التحيّز و 
التخصيص بالجهات. 

واننينيا إل الخارحات عنيا إتاجاونائق وما معوتات :آيضا كذلك: أ لمن 
حيث الترصيف و الترتيب. بل بحسب التحيّر' و الوقوع في الجهات على ان بتعيّن" 
الحكم الإشاري من حيث الجهات. و لايكاد يصمٌ عروضه إلا للأجرام” و الجرمانيات, و 
بالتسولة امداق و انه ا 

و الأنة :اوهو تن نيه الشئء الشمكة :ان الفكداة الكو شب اتمييه 
غيرَ متكرّرةٍ حقيقتها كون الشيء في مكانه. و لايكون معروضه إلا هويّات الأشخاص 
التسيانة 

و منه ثانٍ غير حقيقي كالإنجاد و الإنّهام والإبلاد و الإسواق, و أوّل حقيقي هو كون 
المسكن فى مكانة الذى ركه وأيضا نه حقى؟ وهو الكون فى المكاق: 51 ]رز 
نوعي كالكون فوق و الكون تحت و الكون في الهواء و الكون فى الماء. و شخصي ككون 
هذا المتمكة يميه في هذا المكان بعينه. 


101 و المتئ: و هو نفس نسبة الشيء المتزمّن إلى الزمان بالكون قة كيه عه 
متكرّرةٍ حقيقتها كون الشيء فى الزمان نفسه ]8١[‏ إِمّا على سبيل الانطباق عليه او لا على 
.١‏ هذه دقيقة تحقيقية خلت عنها كتب المحدثين و إنما حيّز تحقيقها قاطيغورياس الشفاء و ساير مقامات كتب الشيخ ثم 

كتبنا و صحفنا. , سمع , ". س: ‏ التابع. ؟. ن: أن 
؟. ن: تعيّن. 6. ج: صاحبه. .١‏ ج: ‏ التحيّر. 
/. ن: تعيين. 8. ج: لاجرام. 
4. ج: ‏ هوكون المتمكن في مكانه الذي يخضّه؛ و أيضاً منه جنسى. 


/ تقويم الإيمان 


سبيله أو في طرفه '؛ و لايكاد يغرض إلا لما تحت الكون و التغيّر بما هو تحت الكون و 
التغيّر؛ و إِمّا ما فوق الكون من الثابت الحقٌّ و الثابتات الصرفة أعنى المفارقات الحمّة '؛ 
فلايتصحّح له متئ؛ إذ لايكاد يصمح انتسابه " إلى شيء من الارفئة والآنات بالفيئية أصلا ". 

[؟"] والمتئ أيضاً منه غير حقيقي كالأشهار و الأعوام والعتاقة و الحداثة, و حقيقى 
كالولادة في وقت الزوال مثلاً وكما قولهم: « عاش فلان تفائيق سه ةا أيضا مله عقيس 
و هو مطلق الكون في الآن أو في الزمان على سبيل التطابق أو لا على سبيله. و نوعى 
ككل * من تلك الأنواع, و شخصي ككون هذا المتمتّئ بعينه في هذا الوقت بعينه أو' في 
كذه القنة ؟ يمنا 

و الحركة: [*8] و هي الكمال الأوّل لما هو بالقرّة من جهة ما هو بالقوّة؛ أعني 
الخروج من القوّة إلي الفعل يسيراً يسيراً* على سبيل انّجاهٍ نحوّ شيءٍ هو الغاية المبتغاة 
العنوح ا تسادافت الى 6" 

و اتحتها أن يفعل و أن ينفعل؛ [4"] و هما هيئتان غير قارّتين تعرضان المؤثُرٌ مادام 
زرا وراليكا مامد ترا على الاتطال:#السرود*« والعوة ىو امنهيو :ادن 
فيتبدّل ١١‏ الحال الحاصل للموضوع المنفعل عن سبب ما فاعل لا على سبيل القرار و١٠‏ 
اقاك ل على سمال التسوم و التجلاف لا اسار حي تقس انق عدار ةا 


.١‏ ن: ظرفه. ". ن: الحق. '. ن: اثباته. 


ع. ج: ‏ أصلاً. . اج س: لكل. 53 ج: و شهر. 
/ا. ن: النسبة. مان: بسرا سمراً. 


4. هامش ,س/: و إلى هذا ذهب أيضاً شريكنا السالف فى ثالث أولى برهان الشفاء [المنطق» ج ”. المقالة الأولن؛ 
الفصل الثالك» صص فى فين ان سل متالات قاطيغو رياس الشناء؛ و قلده في ذلكك الحكيم 
الطونئ قن كاب اناي [ش: لبان ) الاقباس [ص 85)؛ و أمّا ما في طبيعيات الشفاء من الجري على خلاف 
الكل الدنوة هناك ونا جسن :و رمةاعوئمة بنقلا اااي على سن التحطل و الشيية جرت الالمضال ببنا 
قد حمّقناه فى غير موضم واحد من كتبنا و صحفنا؛ فليدرك. , منه سلمه الله , 

052 ١.جءس:‏ فتبدّل. 5 


.١‏ ج: ‏ نفس ذاته و اعتبار آخر. 


الفصل الأول / ٠١9‏ 


بحسب نسبته إلى السبب الفاعل بِأنّه عنه بالمباشرة» و اعتبار ثالث بحسب ١‏ نسبته إلى 
الموضوع المنفعل بِأنّهِ له " بالقبول. 

فهو بالاعتتبار الأوّل نفس الحركة؛ و بالاعتبار الثاني التحريك و هو أن يفعل. مثل ما 
يقال: « هَؤْذا” هذه النار تحرق» و «هَوْذا هذا' السكين يقطع»؛ و بالاعتبار الثالث 
التحرّى و هو أن ينفعل, مثل ما يقال: « هَْذا هذه الخشبة تحترق» و «هَوْذا هذا* الحبل 
ينقطع »؛ [1"0] و لايقع' إلا في الكمّ و الكيف و الوضع و الأين لا غير. 

و الملكى: و يقال له «له» و" «الجدة»؛ [""] و شرحه الفحكة :© الدهقة تعوض 
الجسم من جهة نسبته إلى مشتمل ملاصق منتقل؟ بانتقاله؛ فمنه جزئي و منه كلّي؛ و منه 
ذاتي كحال الحيوان بحسب الإهابء و منه عرضي كالتقمّص' 'و التنعّل و التسلّح ١١‏ 
والشته. 

تصحيح 
فى اندراج جميع الحقائق الممكنة تحت المقولات 
لن يستطيع ذاكر أن يذكر شيئاً جائز الحقيقة ["] هو خارج عن هذه المقولات محصّل ١"‏ 
ع ؟" تاكن سي ١"‏ البكاضله 2ة ف الزوية وم “اوداع تعمية دنا 


١.ج:‏ + ذاته و اعتمار آخر بحسب. "دن له. 
؟. هامش «س»: « هَوْذَا, بفتح الهاء و تسكين الواو كلمة مفردة تستعمل للاستمرار و التأكيد و التحقيق؛ و مرادفتها في لغه 
الفرس , همى , و مقابلتها فى لغة العرب , بغتةٌ »؛ و الشيخ فى 9 طبيعيات الشفاء عد فصلاً لبيان الكون فى زمان, و الكون 


لا في زمان؛ و الدهر؛ و السرمد؛ و هوذا و بغتةُ. , منه سلّمه اللّهِ, ؟.س: هذه. 

0. ج: هذه. ١.س:‏ لايقع. /ا. سء ن: ‏ لهار. 

4. هامش «ن»: فيه إيماء إلى ردّ الشيخ الرئيس فى أكثر مواضع الشفاء حيث قال: «و أمّا مقولة له لمأجد له حقيقة 
مالةب 9. ن: ينقل. ٠.ن:‏ كالتفمحقص. 

١.ج:‏ التسلخ. 7.ن: ‏ محصّل. 7 ج: ‏ جميعاً. 


؟٠.‏ جء ن: الحقيقة. 8 . ن: تأجد. 1. ج: ‏ محضل. 
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ما ليس له حقيقة متأصّلة محصّلة ' نوعية تحت طبيعة واحدة ' جنسية فليس يدخل" 
في شيء من المقولات أصلاً؟. كالفصل لأيّ جنس كان؛ فإِنّه ليس إِلّا حيثية من حيثيات 
النوع المحصّل و ما به أي الحقيقة* المتأصّلة, و كالعرضي مطلقاً”. إذ ليس له حقيقة 
متأصّلة و لا تحصّل نوعيّ و لا أحدية جنسية, و كنوع ليس هو في جنس -إن ص و 
كذلى شخص ليس هو في نوع. ٠‏ 
تصحيح 
فى المعاني الثلاثة للفظى القبول و الفعل 

إن كلا من لفظي " القبول و الفعل عندنا -رؤساء الحكمة الإلهية ‏ يقع * في الإصطلاح 
الصناعي بالاشتراك [8] على معان ثلاثة: 

عدن لزه الاسعيواد انا ميقا" باهناين إلى كمال بطرم عالنه ابوروي ,ين 
تلى القوّة إلى التلّس بذلك المستعد له بالفعل و '' القوّة الجوازية لنفس الذات الباطلة 
بحسب نفسها و فعلية الحقّية ١١‏ لها بحسب الواقع؛ و لايكون القابل و الفاعل من هذا"١‏ 
السبيل؛ أي ما له هذا القبول وما منه هذا الفعل إلا ذاتين منفصلتين متبا ينين في الوجود. 
فمن المنصرح أنّ الشيء لايكون مُخْرج ذاته من القوّة إلى الفعل و إلا لم يكن تقع ١"‏ ذاته 
تحت ملابسة ما بالقوّة أصلاً و لا مبدأ لتغيّر ما في ذاته. إذ لوو كانت ذاته مبدأ لثبوت صفة ما 
لذاته لكان تدوم تلى الصفة لذاته مادامت ذاته بع" ولكن حيثيتا القوّة و الفعلية على 
الوجه الأُوّل ليستا تتصممّحان5! لشيءٍ واحدٍ الذات إلا أن يكون ملتئم الحقيقة من أمور 


١.س: ‏ محصلة. ". ج: ‏ واحدة. *. سء ن: مد خل. 
؟.ن: أصلاً. 0. س: المهّة. 

.١‏ أي سواء كان من ثوان المعقولات؛ كالجنس و النوع؛ أو لاء كالأبييض و الأسود. , منه سلمه الله, 
/ا. جح لفظنى. 4. س: تقع. ه.ن:-ما.ء 
٠.س:أو. .١‏ ن: الحقيقة. ١.س:‏ هذه. 


ل 


7 جء س: يقع. # سن بتة ةن بله, .١0‏ ن: يتصححان. 
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متكثّرة بالفعل متباينة بالوجود هي مبادي الحيثيات المتكثّرة فيه؛ و هما على الوجه 
الأحر لمكا تمتو شان كد الحيثية للذات إلا في لحاظ العقل لا بحسب الأعيان. 

و ثانيها: الانفعال و التأثّر عن فاعل عالٍ, و الفعل والتأثير في ' منفعل سافل. فالقابل 
بجنا الجرزوها مقن حك علدو الناع هنا فيل فى حدة " قتائلة و هنا لبها 
يستوجبان ' تكثّرٌ ذات الموضوح بحسب الأعيان البنّة بل ربّما يتّفقان للشيء البسيط ف 
الذات في الوجود إذا كان متكثرٌ الحيثئيات بحسب ذاته في لحاظ العقل. كما الجواهر' 
النقائزفة العطلةا وا لاميكنا رون ا لفدض معمي قناننها إن تانالعال العنة ساني 
إلى التفوس الناطقة اللآانية: و كذلك النفي الإنبنانية بالقياس إلى :عالء الأنوار القدسية 
و إلى الجنبة الجسدانية ". 

و ثالثها: الموصوفية و* المنتزع منهية بالقياس إلى مفهوم ما بالدذات واقتضاء 
الاك شقهيا تلك العوضو ننه انين الفاهل ذو القابل ٠‏ 1 الكو إلا سن 
الذات الملزومة لمعنىّ ما بما هي بنفسها ملزومة له. فهذان ليسا يستوجبان تكثّرٌ الموضوع 
لا بنفس الذات و لا بحيثياتٍ سابقةٍ في جوهر الذات؛ ٠١‏ و على هذا السنّة شأن المهّات 
بالقياس إلى لوازمها. 

فإذن القبول بالمعنيّين ' الأوّلين ١"‏ لايكون إلا نسبة ١*‏ جوازية و الفعل إلا نسية١١‏ 
وجوبية؛ و أمّا القابلية بهذا المعنى الأخير فليست تأبى النسبة"' الوجوبية التي تستحقّها 
الفاعلية؛ فلذلك لم يكن يمتنع أن تكونا للبسيط “' الحقّ الأحدىّ الذات من كلّ جهة, و 


١.ن:‏ من. ". ن: جنسية. لا. ن! جئسية. 

؟. ج: تستوجبان. 6. ج: بسيط. .١‏ ن: كالحواهر. 

/. ن: الحدانية. 6 ج: فى. 9. ج: بتلكك. 

.ليبقلا:ج.١ ن:القابل و الفاعل.‎ .٠ 

.١‏ هامش «سء؛ فإنّ المنتزع منهية لاتصادم مبدئية الانتزاع و لاتستوجب أن يكون ما هو المنتزع منه غير ما هو المبدأ 
لصحّة الانتزاع و المقتضى لها البتة. و منه سلمه الله , .١'*‏ س: بالمعنين. 

؟١.ج:‏ الاوؤليين. .ج: بلسية , 75. ج! بنسبة. 

1١.س:‏ بالنسبة؛ ن: تانى النسية. . ج: تكون البسيط. 
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ضاز من الستعدات السبيل "١‏ الشيء البسيط عنه و فيه فيه' واحد. كما ما ذاته لذاته 
العاقل و المعقول فيه واحد و إِنْما الاختلاف فى التعبير و التسمية لا غير. 


نتضصحتع 
فى أن علة الفاقة إلى العلّة هو الجواز الذاتى لا الحدوث 
أمااعتدك .من المتصرنات أن وجوي الفعلية "لذت كا بنقى جوهز الذات أو انحاغيا 
موجب تامٌ للاستغناء عن العلّة مطلقاً. و كلّ ما هو مقتض تاءٌ لشىءٍ [1"4 فإنّ انتفائه هو 
العلة الثائة لانتفائةتيكة؟ 1 فاذى لةضرورة طرف الفعلية و اللأفغلية للذات :نفس وهر 
الذات تامّة العلّية للافتياق إلى العلّة في فعلية أحد الطرفين لا محالة؛ فالجواز الذاتي علّة 
تامة للفاقة إلى العلّة, والا تجا الحدوك بق التدحلة قطرية فوطي أضلا: 


تصحيح 

في إبطال كون الحدوث علَّةٌ لفاقة الممكن إلى العلّة 
الذين يرون طباعٌ' الإمكان علَّةَ الفاقة إلى الجاعل هم الحكماء المتبصّرون حمّاً؛ و أمّا 
البشرط " الحدوئيُون فلا يفارقهم أن يصحبوا مسوّغين خروج طباع؟ القوّة و اللاضرورة 
إلى الفعلية © و الضرورة: لا من تلقاء أمر يقتضيه بل جزافاً؛ و لا بمقتض ' رأساً؛ و ذلك إذا 
فرضت الذات الجائزة فؤيقة الإبجوهر ذلك فى نينا الر وه ا لايعقل 
الانسلاخ عن لاضرورة الطرفين بالنظر إلى نفس الذات بعد الحدوث؛ « فَمَا لهؤلاءٍ القوْم 
لايكادون يَفُقَهِونَ حَدِيناً »* 


.١‏ س؛ - فيه. ؟.ن: طبايع. بو س: بشرط. 
؟.ن: طبايع. ن. ن: القوة. ١.ن:‏ بمقتضىي. 
/ا. س: لا كذ لكك. 6. النساء / 8ل. 
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مه 


نتصحبع 
فى العلّة التى يفتاق الممكن إليه بالقصد الأوّل 

نما المفتاق إليه بالقصد الأوّل هو العلّة الجاعلة 111 التي تفعل الذاتَ و الوجود, و ساير 
العلل مصحّحات الاستناد إلى الجاعل و مهيّئات الصلوح للمجعولية و لقبول الجعل من 
تلقائه و إلا كانت إمّا للفاقة إلى العلّة علّةٌ وراء طباع الجواز, و إِمّا الجائزات بأسرها 
سواسية فى الافتياق إلى ساير العلل. 

تصحبح 

في قاعدة الشيء ما لويجب لميوجد 

["] الشيء ما لم يجب لم يتجوهر و ما لم يجب لميوجد؛ فما هو جائز الطرفين بالذات 
لايتعيّن له أحدهما بالفعلية إلا بالوجوب عن العلّة؛ و يجب أن ' يجب المجعول بجاعله 
التامٌ و بالقياس إليه جميعاً و جاعله التامٌ لا به بل بالقياس إليه فقط. أ ليس إذا تمّ نصابٌ 
الوجوب بنّت " النسبة الجوازية إلى " الفعلية و اللافعلية, و ماز أحد الطرفين من الآخر 
بالتعيّن ', و جََبَّ عرق الطلب على السائل عن سبب الترجيح؟! و كفى لتحقّق وجوب 
الوسوت ونوتكوت وجري الرجوي # قافا إن سف ينتطع لحاط التقل. 

و أمّا الأولوية الغير الوجوبية على ما يحسبه المتكلّفون' الخارصون بالظنّ ما 
لايعلمون. فإذ هى لم تبلغ نصاب البتٌ و الجبّ" لم يكن يمتنع معها و بحسبها التقرّر و 
اللاتقرّر و الصدور و اللاصدور. بل إِنْها تبقي حاصلة بعينها على كل من الفرضين؛ 
فتكون” هي مستمرّة الانحفاظ ؟ في الصورتين مشتركة الاستمرار بين الطرفين؛ 
فتكون ١'‏ لامحالة مستوية النسبة إلى الأمرين؛ فإذن يعود طلب سبب الترجيح جذعا. 


.١‏ ج: + يكون. ". سء جء ن: بتّ. اهن ءال 
؟. جء ن: بالتعيين. هة.س: و وجوب وجوب الوجوب. .١‏ ن: المتكلمون. 


/ا. سء ن: +او. 6. ن: فيكون. 5. ن: الانحاظ. 


٠.جءن:‏ فيكون. 
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فيفتاق من رأس: 

ما ' إلى حصول شيءٍ ثالثٍ به ينماز ' التقرّر " من البطلان بالتعيّن [41] و يستميز؟ 
الصدور من اللاصدور؛ فينخرق فرض تامّية الجاعل و ينهض الفحص هناك أيضاً. 

و إِما إلى الأولوية طارفة طريّة وراء تلك الأولوية [4! التالدة. 

ثم هي أيضاً غير وجوبية؛ فلاتستطيع أن تميّز أحدَ طرفي النسبة الجوازية من الآخر 
و يتمادي الأمر ذاهباً إلى لانهاية, والأولويات المتمادية إلى لانهاية * بأسرها على شا كلة 
الأولوة؟ الأول في حكم عدم الإغناء و افتقار" الإجداء لكون” النسبة الجوازية مع 

و بالجملة: الفرق بين الوجوبات في صورة الأولوية الوجوبية و الأولويات؟ فى 
صورة الأولوية الغير الوجوبية أن الوجوبات من التوابع اللازمة في لحاظ العقل. و اللانهاية 
ذه لايق "أبن النعة العزاوية :فى كر مجه مدر جة كفي اتتضادالتضوع المتاروة 
الأصلء و الأولويات من المرجّحات المتقدّمة بحسب نفس الأمر. و اللانهاية فيها عددية 
بالفعل ' '؛ لتوقّف حصول المجعول عليها؛ و النسبة الجوازية التي هي مثار الفاقة إلى العلة 
توفع التعاجه 1 إلى الساعل عدر من فى :نت بز الدرا ان بي و ألا 
كاذ قط مقو العو ون :الما للتفلى عر عبنيو الغية للدوث الخالسي:. 

تصحنبح 
في أن كلّ تجوهر و وجِودٍ جائزالذات محفوف بوجوبين 


٠. ا و‎ 3 ٠ 
ذاك هو الوجوب السابقء و إذا وجب تجوهرٌ الشىء و وجوده عن الجاعل تجوهرٌ مِن‎ 
تلقائه و وجد؛ فوجب تجوهره"! و وجوذه وجوبا"! لاحقا يقال*' له الضرورة بشرط‎ 

١.ن:-اما.‏ ". ن: يتماز. ". س: التفرّق. 
؟. ن: يستمرٌ. 5. ج: و الأولويات المتمادية إلى لانهاية. 

١.ج:‏ ال حعونية و الاو لوياته /. جء س6 ل» افتماد. /. 34 الكون. 

4. جء س: الأوليات. ٠.ن!‏ لاتقفية. ١١.ن:‏ بالعقل. 
.١‏ س: لحاجة. .١‏ ج: بجوهره. ١.ن:‏ وجوداً. 
6 . س: تمال. 
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المخمول :3 1881 أخيرة الطروراك الس وعوايضا وخري النين قاذ كل تحوهرء 
وجود جائز بالذات. فإنّه لامحالة محفوف بوجوبين: سابق و لاحق؛ وكذلك كل بطلان و 
عدة انز بالذاكةفاء نا أكتبيه الوجوة وعويا أكنينه العذء انعا 
تصحيح 
في أنَ الوجود و التشخّص متساوقان 

الشيء ما لم يتشخص لميوجد و ما لميوجّد لميتشخص. على أنْهما متساوقان' ليس 
أحدهما على الآخر متقدّمٌ المرتبة. 

لجرك انو ل ونا صر شتهيا يأب بنقيى ذاتهاالكترزةد اى الاتتراى ؟ الحملى 2و 
لو في التصوّر. [1]! لوجود الطبائع المرسلة في الأعيان بقضاء العقل و حكم البرهان. بل 
ني أقول: ما لم يحتفّ بالتشخّص؛ فالمحفوف بالتشخّص أعمٌ من المتشخّص. 

أليس إِنّما التشخّص بحسب ' نحو وجودٍ يخصٌ الشيء منمازاً و الطبيعة المرسلة* 
َسنت وجودها المختص بها ذاتث وحدة مبهمة بالقياس إلى الأفراد غير مستكفة أن 
تحقّها خصوصيات عديدة شخصية أو تضمّن فيها فصول كثيرة محصّلة؟! فهى لا محالة 
بحقيقتها المبهمة الذات و وحدتها المستبهمة التحصّل عينٌ الأفراد الشخصية في الوجود 
و كله قو وطينا لعش مه 

وكا الشخص المخلوط بالطبيعة في الوجود فَعَلئ خلاف تلى الشاكلة؛ حيث 


ً 


العتل يصادفه* عند التحليل في لحاظ التعيّن و الإبهاء اهوبا الثه وموك ا كن 
جملة ما سواه في التقرّر. غير صحيح الحمل بحسب ذلك الوجود و لا بالامكان إلا على 
هويّة واحدة هى هو بعينه لا غير. 


١.ج:‏ مساريتان. ". س: الاشراكك. 3 جل لحسب. 


؟*. ن: الموسلهة. ه. ن: يصادقه. أن مستميرا: 
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تصحيح 
في المطالب الاصلية و الفرعية 

إنّ للمطالب المتولّدة ' في العلوم و الصناعات 1471 أمّهات أربعاً: مطلب ما" و مطلب هل و 
مطلب لِم و مطلب أىّ؛" ف «ما» و «أيّ» في سبيل التصوّر للحقيقة التصوّرية. و «هل» و 
«لِمّ» في سبيل التصد يق و الهيئة ' التأليفية. 

وال«ما» ضربان: مائية شارحة للإسم و مائية حقيقية, و كلاهما لايصحَان سؤالاً 
و جواباً إلا بجوهريات الحقيقية, إِمّا بحسب دلالة الإسم و إّما بحسب الوقوع في 
التجوهر. فالأجوبة لا محالة حدود إسمية و حدود تجوهرية. وكل من الطائفتين [8:!إِمّا 
حدود توسّعية على التجوّز, كما للأجناس ' القصيّة ' و الفصول البسيطة؛ و إمّا حدود 
حقيقية “ على الحقيقة إنْما هي لأولات المهيّات النوعية . 

والاجمال و التفصيل المائزان اعتبارَ المحدودية من اعتبار الحدّية دعق التمائد 
بالتعيّن و الاءبهام في اللحاظ التحليلى -91؛! متصحّحان في التى بحسب الارسم و في التي 
بحسب التجوهر و الوجود ينا 

و أمّا الرسوم؛ فإذ هي لاتعطي إِلّا العوارض و لا علم بالحقيقة إلا العلم بالكنه؛ 
فلا مساق لها إلى شيء من المائيّتين و لا مساغ لها فيهما أصلاً. 

والأيّ لتميّز' المهيّة و أيّية الحقيقة؛ فإن كانت الأيّية '' بحسب نفس جوهر 
الفقيقة كانه بالذاتات.:ى النصوك: .وان كان :يحنت المرتتة الشاحرة عن فسن الذاك 
كانت بالعوارض و الخواصٌ. 

والهل ثلاثة اضر ب: 


.١‏ ن: المتولدت. اذهن وان 4و .ملت اى: 

*. سء ن: ,و مطلب أىّ». و فى الهامش: و يطلب به تميّز الشيء عن مشاركه في الجنس أو في الوجود؛ و في الجملة 
يطلب به التميّز فى أمر ذاتى أو عرضي. « نوري» ؟دعنان: للهية. 

ه. ج: لايتصحّحان؛ ن: لايصلحان. .٠‏ ن: لاجناس. /ا. ن: القضيه. 


6. ن: حقيقة. 4. ن: التمميز. ٠.س؛‏ الاتية. 
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هل ' الشيء في نفس ذاته؛ و هي هلية بسيطة حقيقية '. 

وهل وجوده على الإطلاق؛ أي وجوده فى نفسه؛ و هى هلية بسيطة مشهورية؛ 
[00] و صيّور الأمر” فيها أيضاً عند التفتيش ؟ هو مفاد البسيطة الحقيقية لاغير. 

و هل شيء للشيء؛ أى وجود الشيء على صفة؛ و هي هلية مركبة. * 

و الم لتطلّب العلّة و تعرّفهاء إِمَا لمجرّد التصديق بالعقد ' و إِمّا للشيء نفسه؛ فإمّا في 
الهلية ' البسيطة* و إِمّا في الهلية' المركّبة. ثم إِمّا التطلّب و التعرّف للعلّة الجاعلة و إِمّا 
للعلة الكمالية الغائية التي هي العلّة الفاعلية لجاعلية الجاعل. 

و إن أحرى المطالب باستحقاق التقديم مطلبٌ ال«ما» الذي بحسب الشرح. ثم 
بالتباعة له مطلب الهل البسيط. ثمّ مطلب الاما» الذي بحسب جوهر الذات في تقرّرها, 
نع مطلت الاى بتنتضة“ثة مطلت الهل المركيه قة مطلب اللم الى لتقن الاحتقاد اله 
مطلب اللِم الذي للآمر نفسه بحسب العلّة الجاعلة, ثمّ مطلب اللِم الذي للأمر نفسه بحسب 
العلّة الكمالية. 

فهذه هي المطالب الأصول؛'' و أمّا مطلب من الذي هو لتطلّب الهويّة الشخصية و 
تعرّفها فإمًا أنه يعتبر بإزاء مطلب ال«ما» الذي هو لتطلّب الحقيقة المرسلة و تعرّفها. 
فيجعل من ذيالته و ذنابته؛ و إما أنه يدرج ١١‏ في ذيالة مطلب الأيّ لكونه للأيّية الشخصية 


١.ن:‏ + هل. ؟. ن: حقيقة. 

". هامش دن»: كود لامر آخره و ما يؤول إاليه. ؟. ج: التفنيش. 

0. هامش «س«: و الفرق بين بسيطه و مركبه أنّ الموجود في الأوّل محمول و فى الثاني رابطة؛ كقولنا: , هل زيد موجود» 
للأّل و ,هل زيد موجود في الدارء للثانى. 

.١‏ قوله: , لمجرّد التصديق بالعقد , يعنى الواسطة فى الإثبات ر العلم؟ و مقابله هو طلب الواسطة فى الثبوت و الواقع. 
فالأوّل عم الإنَّ و اللمٌّ و الثاني يخصّ بالثاني. , نوري , /ا. س: الهليته؟ ج: هليته. 

4.ن: فإمًا فى الهليه البسيطة. 4. س: هليته؛ ج. ن: هلية. 

.٠‏ هامش «سء: إنما كانت لوجوو: أحدها أنه لابقوم غيرها مقامها؛ ثانيها: أن غيرها يرجع إليها؛ و ثالثها: أنّ الحدّ و 
البرهان يحتاجان إليها دون غيرها؛ و لذلكك كله سكيت بامّهِات المطاك. , منه سلّمه الله , 
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بعد الأيّية النوعية, كما ذاك للأيِّية النوعية من بعد الأحدية الجنسية. 
فأمًا سايرُ المطالب الفروع, كمطلب كم و مطلب كيف و مطلب أين و مطلب متى 
فهى 'إِمّا ذناباتٌ ' للأيّ و إِمّا مدرجة فى ذيالات الهل المركب. 


- 


نتصحبدع 
فى البرهان و أقسامه 

البرهان -و هو القياسء اليقيني المقدّمات. المنتج لعقدٍ هو نسبة حدّى النتيجة ‏ لابدٌ و أن 
يكون الحدّ الأوسط فيه علّةَ للتصديق بالعقد لا محالة؛ فإن كان [01] مع ذلك عَلَّةَ لمفاد 
العقد فى نفس الأمر كان برهانّ لم و إلاكان برهان إنّر؛ فإن كان اللأوسط فيه معلولاً لمفاد 
العقد فهو الذى يخصّه إِسمٌ الدليل, و إن كان هو و إِيّاه متلازمين من حيث هما معلولا علَةٍ 
واحدةٍ في درجةٍ واحدةٍ" -[05] لست أقول: من حيثية واحدة؛ [] و لكنّى أقول: من 
حيئيتين متصافقتّين فى درجة واحدة - ؟ فهو برهان الاإِنْ على الاإطلاق. 

تصحح 

في شرائط برهانى اللمّ و الإنَ 

إنّما المعتبر في برهان اللمّ علّيةٌ اللأوسط لوجود الأكبر أو لا وجوده للأصغر. لا لوجوده أو 
وشوج القبيةبيواقن برها الا نضا معلولية" الأوصيط لويعوة الأكبر او لا وستوؤة 
لطر ل لتعوةه أ لأ رعودواق ته و كلك لكك مو ايع الازييط لس ١‏ 


١.ن:‏ فيَده. ". ج: ذياللات. 

". هامش ,رسى: أي بالنظر إلى طباع المتلازمين بحيث يكون كل منهما بطباعه مستوجباً استنادّه إلى ما هو جاعل الآخر 
تعيّنه من حيثية هى فى درجة حيثية استناده إليه. , منه سلمه الله , 

ع قوله: «, فى درجة الع فلابدٌ من اجتماع الحيثيتين المتصافقتين في المنزلة و فى التقرّر؛ و من اتحادهما في الوجود 
و التحقّق مع تغايرهما في المفهوم و المعنى. فلو لم يكونا مّحداً فيه للزم الاستناد إلى لا نهاية» و لاينقطع سلسلة الاستناد 
إلا بهذا الاتحاد. , و 2( 
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وجوده أو لا وجوده للأصغرء لا وجوده أو لا وجوده في نفسه؛ فلا سواء العلّية والمعلولية 

بحسب الوجود أو اللاوجود مرسلاً والعلّية بحسب الوجود أو اللاوجود للأصغر ', بل ريّما 

كان المعلول بحسب الوجود في نفسه على الاإرسال علّةَ بحسب الوجود للأصغر؛ فلذلكى 

كان قولنا: « الجسم مؤلتُ. ١‏ ل 0 ل 

فالمؤلف و المؤلف متعاكسان في العلّية و المعلولية بحسب وجود " كل منهما في نفسه و 

نيب وعود هيا الخد فكون” الجسم مؤْلفا عله لكونه ذا مول و إن : كان المؤلف 
بيت وحودة لق تتبيد يعارل وعمود الدولت *. 

وإلا طن بالنو لتو مولن فى مدل طابقا هذا دما ستو ذلك فى وهر ونيا 

هو الصانع لجوهر الحقيقة المؤتلفة, لا هما بما هما فى درجة التضايف. فمن 

المتسترهات" ا توسيط المضاف طفيفٌ الجدوي في العلوم, و العلم بإحدى المضافين 
بما هو مضاف' مضمن في نفس العلم" بالآخر. 
تصحيح 

في أولى البراهين بإعطاء اليقين و أحقها بإطلاق إسم البرهان عليه 


[88] .لسن التقيق الدااهو العقل البضاعت ١‏ الشىء: أى الع الشضديين؟ بكوتةبو 


كذلك المعتبر من بتحانن الا وا امه الآ وخوده أو لأزبوورةه الأعولا وعودة أو لا وجرذة عرسات و العلةو 
د بحسب الوجود أو اللاوجود فى نفسه؛ فلا سواء العلية و المعلولية بحسب الوجود أو اللاوجود للأصغر. 
”اس واحوده. ادن حون ؟. ن: + فى نفسه. 
ه. ن: المتصرّحات. 5.ن: ‏ مضاف. 
“اج ا لعلّ الأصحّ: « مصكن في نفه العلمَ بالآخر, أر , مضمّن فى نفس الأمر العلمَ بالآخر». 
4. س: المضاف. 
4. هامش ,سء: مراتب التصديق المنطلقة عليها العلوم الأذعانية ثلاث: 
الأوّل: العقل المضاعف المعّر عنه باليقين؛ و يعتبر فى حقيقته أمور أربعة: اثنان فى جنبة المعلوم و اثنان فى جنبة 
العلم. أمَا اللذان من جنبة المعلوم: فآن يقع بالفعل فى الاعتقاد أنه متحقق و أن يكون معه بالفعل أو بالقوّة القريبة من 
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الفعل حدّاً فى اعتقادٍ ثانٍ مع الاعتقاد الأوّل أن نقيضه غير ممكن التحمّن أصلاء لا معه و لا فى حيّزه لا محالة. و أما 
اللذان من جنبة العلم: فأن يكون ذانكك الاعتقادان على سبيل الدوام مهما يكن لها المصدّق 5 مذهول عنه؛ و أن 

يكون دوامها على سبيل الوجوب و استحالة الانقلاب إلى الزوال. 

ثم يجب أن يكون حكم سالب النقيض حكمّ المصدّق به الأصل. و حكمٌ اعتقاده حكمٌ اعتقاده؛ و على هذا 
السبيلٍ المراتث الشفعيةٌ في السلب إلى لا نهاية؛ و حكمٌ سالب سالب النقيض و اعتقاده حكمٌ النقيض و اعتقاده و هكذا 
إلى لانهاية فى المراتب السلبية الوترية؛ كما قال شريكنا السالف في كتاب العبتات [ص 7 ]: «اليقين هو أن تعلم 
أنكك قد علمته و تعلم أنكك تعلم أنك علمته إلى مالا نهاية؛ و الإدراك للذات هذه سبيله» فنك تدرك ذائك و تعلم 
أنكك أدركتها و تعلم أنكك تعلم أنك أدركتها إلى ما لا نهاية., 

المرتبة الثانية: العقل الفدّ المعبّر عنه بشبه اليقين؛ و هو أن يكون تحمَّقٌ المعلوم مصدّقاً به» و كذلكك عدم تحمّق 
نقيضه تحمَّقٌ لايستقرٌ و لكن لا على سبيل أن يُعتقد وجوب المصدّق به في حير الذي هو واقع فيه البنَّ و امتناع تحقّق 
نقيضه من بدو الأمر بدلاً عنه. و لا على سبيل أن يكون اعتقادُ تحمّقٍ ذلك المصدّق به فى حيّزه واجب الدوام البّة و 
إن كان خورواقكا اثقاقا دن غير آنا بكو المملوم الشرزوزة ته :حادق إننا النضر كل هذه بعاد تست انمه قد بشن 
الاعتقاد و بقاء اعتقاد تحفّقه في حييزه من غير أن يكون تحقّته في الاعتقاد على سبيل الوجوب و لا أن يكون اعتقاد 
تحفّقه على سبيل الضرورة البنّة. 

المرتبة الثالثة: الاعتقاد الراجح المعبّر عنه بالظنّ؛ و هر أن يكون المصدّق به غير متعتّن التحقّق البنّةَ بحب 
الاعتقاد بحيث لو كان نقيضه مشعوراً به كان البنّةَ محكوماً عليه بعدم التحمّق في حيّزه بدلأ عنه من بدو الأمر بل يكون 
ذاك أيضاً فى بُقعة الاحتمال و إن كان مرجوحاً. فهناكك كما ليس يُعتبر وجوبٌ تحمّقٍ المصدّق به و وجوبُ دوام 
اعتقاده المعتبران فى اليقين فكذلكك ليس يُعتبر تميرّه عن نقيضه في الحمّية و حمَّية الفعلية و لا بقاء اعتقاده واقعاً لبه 

و هذا تحصيل قول شريكنا السابق في أوّل أولى برهان الشذاء» حيث يقول: ,إن التصديق على مراتب: 

فمنه يقينى يُعتقد معه اعتقادٌ ثان إما بالفعل أو بالقرّة القريبة من الفعل أنّ المصدّق به لابمكن أن لايكون على ما 
هو عليه إذاكان لايمكن زوال هذا الاعتقاد فيه. 

و منه شبيه باليقين؛ و هو إما الذي يُعتقد فيه اعتقادٌ واحدٌ؛ و الاعتقاد الثانى الذي ذكرناه غير معتقد معه بالفعل و لا 
بالقوّة القريبة [الشفاء: + من الفعل ] بل هو بحيث لو عسى أن ثُنِه عليه بطل استحكامٌ التصديق الأوّل أو إن كان معتقدأً 
كان جائز الزوال إلا أنّ اعتقاد الأوّل متقرّر لايُعتقد معه بالفعل لنقيضه إمكان. 

و منه اقناعى ظنّى دون ذلكك؛ و هو أن يُعتقد الاعتقاد الأوّل و يكون هو اعتقادٌ ثان إمَا بالفعل أو بالقوّة القريبة من 
الفعل أنّ لنقيضه إمكاناء و إن لمُعتقد هذا فلأنَ الذهن لايتعرّض له و هو بالحقيقة مظنون. , انتهى كلامه. [الشفاءء الف 
الخامس (المنطق) ج *"؛ الفصل الاولء المقالة الآولئ»؛ ص ١ف.]‏ 
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بضرورة كونه وامتناع لاكونه علماً دائماً يستحيل أن ينقلب جهلاً؟! و المعلول لا ضرورة 
لحصوله أو لا حصوله بحسب نفسه. بل إِنّما له ذلك من تلقاء تحقّق علته الموجبة التامّة 
أو لأ تشمقها لاغيو: 

فإذن ريثما ليس العلم التعّلى المضاعف بتقرّر ما هو علّة الشيء ١‏ الموجبة إِيّاه لا 
علم بوجود ذلك الشيء على الجهة الوجوبية و إن كان قد علم وجود المعلول بالفعل لا 
من سبيل العلّة؛ فإنّما يكون ما نيل بالعلم وجوداً جوازياً بالفعل لا على الشاكلة المتأكّدة 
الوجوبية بنّة. 

فإذن إذا جُعل المعلول المعلوم الوجود بالفعل لا من سبيل العلّة حداً أوسط ' في 
البرهان لميكن يتصحّح بذلك إلا أن ينال بالعلم مجرّد الوجود بالفعل لما هو علّته و إن 
كان على سبيل الجواز لا على جهة التأكّد و الشاكلة ' التي هي سنّة ؟ الوجوب. إذ ليس 
للشيء وجوب من سبيل معلوله؛ و بالجملة: من سبيل ما ليس هو علّته * الموجبة بنّه'؛ 
فإن غرّك أنّ العلّة و إن لميكن لها وجوب بالمعلول فإنّ لها وجوباً بالقياس إلى المعلول؛ 
فإذا عُلم وجود المعلول عُلم للعلّة وجوبٌ بالقياس؛ فاستزح" اغتراررىء و اعلمن أنه 
ايكون فى وجوب الشىء بالقياس إلى الغير اعتبارٌ أن للشىء وجوباً بالفعل ولكن 
يعسي القيوويل الها نكرو حسية القير بينة معنف لذ على نيدل الافتفا دان 
يكرق التقى وهوس ]نا ستيه ونا كالتى كلقا ء شاه اوسنو فلن ذلك الكعفار 1ك كان 


55 
و المراتب الثلاثة: كما إذا عُلم وجودٌ النار من سبيل العلم بأسبابها المتأدّية إليها أو من سبيل العلم بمعلولها 
-كمشاهدة الدخان أو من سبيل إخبار مّن يوثق به بوجودها. 
و أمَا التصديق الذي يفيده القياس الجدلي من أوضاع غير حمّة و مشهورات غير برهانية أو القياس السوفسطيقي 
من موادٌ كاذبة و صور فاسدة مغالطية؛ فإنْما هو مشبّة باليقين على اصطلاح آخر من حيث إِنْه على صورة اليقين أو على 
صورة شبه اليقين في ظاهر الأمر؛ و ليس هو شيئا منها في الحقيقة. , منه سلّمه الله تعالى » 


.١‏ ج: للشيء. ".ج: أوسطاأً. *. ج؛ س: ‏ و الشاكلة. 
ّ س: سنّة. ه. س: علة: 1 34 مه 


. ج: فاستر ح. 8. ن: علة. ك.ن:ا.ء 
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القت تخديت تسد و فى ١‏ تفن لآم واجياً آم لذ بل حاترا اوتصسها 

ثمّ و لو عزل النظر عن ذلك فإنْما الوجوب بالفعل بالقياس إلى الغير فرع خروج 
الغير في نفسه بالفعل من الجواز إلى الوجوب. و المعلول ليس يخرج في نفسه بالفعل من 
الجواز إلى الوجوب إلا من تلقاء وجوب العلّة؛ فلو اقننص" وجوب العلّة من تلقاء 
الغلول لكاق قد عاد الأمن دائراء و كذلك ميل القول:فى احد ميعلوآن غلة وانمندة 
بالنسبة إلى شقيقه الآخر. 

فإذن قد اقتر' أنّ أولى البراهين بإعطاء اليقين و أحقّها بإطلاق؟ إسم البرهان عليه 
نما الذي هو من السبيل اللمّى. 

ومن سيل آخزدهل أنع هيقن أن جوعز ذات التعلولظل ذا علعه الموخية: 
فلاجرم مهما عُقلت العلّة الموجبة التامّة عقلاً تامًاً واكتنهت بما هي علّة موجبة تامّة 
-لسنا نقول: من حيث تلحظ حيئية العلّية المضايفة للمعلولية: ولكنّا نقول: من كنه الحيثية 
التي هي بها موجبة تامّة تنبعث عنها بنفسها نفسٌ ذات المعلول انبعاثاً أَوَلياً فقد عُقل 
المدلول اهيدا لاع عد و توعد" يعديعا وا]ذا خف البععاو ل عدقار كام فاتنا تكتون 
يستوجب ذلك أن تُعقل العلّة الموجبة بإِنّيتها'؛ إذ إن العلم التام بالعلّة الموجبة يستوجب 
العلة ناك الها النسل رج ستسوعية موقف نا كاذ النلدتعذا اوفط سما مسمين 
للاقتناص إلى اليقين التامٌ الدائم بالمعلول بِنّهَ؛ و إذ إن العلم التام" بالمعلول لايستوجب 
العلمَ التاٌ بخصوصية مهيّة " العلّة الموجبة بل إِنّما العلم الناقص بخصوص إنّيتها لا غير 
لم يكن يهدى هو فى الحدّ الأوسط إلى اليقين التا مالدائم سبيلاً؛ [01] نعم العلم التام بجوهر 
ذات المعلول علجٌ تاه لامحالة بجوهرياته التى هي علل مهيّته. ولكن العلّية هناك ليست 
على هذا السبيل: بل هي على شاكلة أخرئ. 


١.س:‏ -فى. ". ج: افيض. '". سء ن: اقرّ. 
؟. س: بانطلاق؛ ن: بالطلاق. 0. ج؛ س: بمهيّته. .١‏ ج: + فقط لا بماهيتها أيضاً فإذن. 


. ح: بِنّة فإذن العلم التام. ح: ميئته. 
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تصحبح 
فى البرهان على ما لا سيب له 

فإذن إذا كان مفاد العقد ممّا لا سبب له و إِنْما وقوعه في نفس الأمر بحسب ذات الموضوع 
لا بعلَيةِ واقتضاء' بل بنفس جوهر الذات؛ فإنّهِ يكون إِمَا أَنّهِ بين بنفسه و إِمّا أنه مأيوسٌ 
عن تبيانه بالنظر؛ إذ لايستبين من سبيل قياسي " استبانة يقينية. لأنّا إن ” وسّطنا ما ليس 
بسببٍ لميكن يثمر اليقينَ و هو العقل المضاعف'. و إن وسّطنا ما هو السبب انخرق 
الفرض. 

تصحبح 

فى انقسام البرهان الإنى إلى النّ المطلق و الدليل 
ما تلونا غليك إتماهوة فق البراهين الانية الساذخة ماه إنيةساذحة: (لأه] فاعلمن انه 
رما عقن زيهان تين يعبر الله النشاعت 3 وه رهاق زر إذا لميكق اا ادها 
بل كان في صحابة الم إِمّا من حيث إِنّ الأكبر" في صفق الأوسط من جهة اللمّية من 
تلقاء الموضوع وهو الأصغر. وذلك في برهان الاإنَ على الإطلاق؛ و إِمّا من حيث إن 
عقده من بعد انعقاد برهان لمّ هو في صحابته و في مصافقته؛ و ذلك في الدليل. 
ما الأوّل: ففي ما إذا كاذ شيءٌ ليس هو بالبسيط الحقّ و له عوارض ذاتية [58] 

تلزم* ذاته لنفس مهيّته: أحدها فطري اللزوم له. من حيث إِنّهِ بين الاقتضاء له؛ و آخر منها 
خفيّ اللزوم له. من حيث إِنّه غير بيّن الاقتضاء بالنسبة إليه؛ فيتّخذ الشيء حداً أصغر و 
الفطري اللزوم البيّن اللّية حدّاً أوسط و المقتضي ١‏ [115 اللزوم الخفيّ اللّية ٠١‏ حدًاً 


١.ن:‏ بعليته واقتضاتله. ". ن: قماس. "'. ن: إذاء. 

؟. س: المضاف. ذ.ن: هو. .١‏ ن: ينبر. 
/ا. س: المضاف. 4. ج: الأكثر. 9. ج: يلزم. 
٠.جءس؛‏ المقتض. ١.ن:للمة.‏ 
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أكبر, كما قولنا: « الجوهر المجرّد وجوده لذاته لا لمادّةٍ. وكل ما وجوده لذاته لا لمادة فهو 
عاقلذاته.» 

و أمّا الثاني: فكما إذا برهن من سبيل اللمٌ أنّ مجعولاً ما في حدٌّ نفسه بحيث 
لايتصحّح أن يدخل في الوجود إلا بِعلَةٍ جاعلةٍ واجبةٍ بذاتها. ثمّ شوهد وجوده؛ فاستدلٌ 
من سبيل الاإإنّ من وجوده المعلوم ' لا من سبيل العلّة على وجود علّته ' الجاعلة؛ فإِنّ 
ذلك يثمر” العلمَ العقليّ المضاعفّ بوجود ؟* علّته وبوجوب وجودها وامتناع لااوجودها 
غلما ضروريا بمتنع ان نزول بنة. 


تصحيح 
فى ما ينعقد منه برهان اللمّ و الإن 
واهان الله والان * كيا ينعقدان من الأقيسة الاقترانية من حمليتين أو من شرطيتين أو 
من حملى و شرطي أو شرطى و حمليء فكذلك ينعقدان من القياسات الاستثنائية. و 
المسصين فييا بازاء الأوسط في الحمليات. 
وإنْما يفيد من القياس الاستثنائى ما ينتج ما يعلم بعد الاستثناء. كما يفيد من 
القياس الاقتراني ما ينتج ما لايكون في درجة' شيء فن المقة مقية [4كايل اغدق”. 
3 فأمًا قياس الخلف فلاينعقد منه إلا برهان إِنّ إلا إذاما رُدَإِلى المستقيم وكان في 
قوّة ما من السبيل اللمّى؛ [7] وكذلك القياس المقسّم _و هو الاستقراء التام لايتصححّح 


١.ج:‏ المعلول. ؟. ج: العلة. ير 

و س: لوجود. 6. 8 برهانا الإن و اللمَ. ١.ج:‏ درحته. 

. ,أغدف المرأة قناعها, أى أرسلته على وجهها؛ و ,أغدف الليل, أرخى سدوله [ن: + أظلم.] الصحاحء ج ”2 
ص .١5٠09‏ 


و فى هامش ١س‏ 0 قد وقفنا مثل هذه اللفظة فى برهان الشفاءء و الصحيح فيها أغدف بالغين المعحمة و الدال 
المهملة و الفاء أخيراً؛ و رما ترى بإبدال الراء مكان الدال على ما قد أخذ من بعض أئمّة الكتاب أعني الشفاء؛ و أمًا 
أعرف بالعين المهملة فمن صُنم المصحّفين» و قد يتكلف بتصحيحه بإبدال الفاء قافاً. , منه سلمه الله , 
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منه برهان لمّ بل ' إِنّما برهان إِنّ ليس هو الذي على الإطلاق» بل الذي هو الدليل. 


[77] تصحيح 

فى أصناف من يُبرهن على وجود الواجب 
إن أقواماً يتأمّلون في المصنوعات فيؤمنون بالصانع الحقّ -تعالى سلطانه و ليسوا 
تسلكوق الا وذلى سسلهة وهم أصاحيب: ج سَنْرِيهِمْ أيِاتِنَا فى الآقَاة قِ وَ فى لْفْسِهِمٌ 
و فريقاً من آل العقل و حزب اليقين يستشهدون بالحقّ على الخلق لا بالخلق على 
الحق. و يبصرون بأبصار عقولهم من كل شيءٍ وجهّه الكريم -تبارى إسمه و تعالى جدّه- 
فيتنازلون؟ من جاعل التقرّر و ناظم الوجود إلى مراتب المجعولات, متدرّجين إلى أقصئ 


عم ات 


النظام على أوئق اليل * و 1141 آنق [16] القدد. و لهم: <أْوَلَمِيَكْفٍ بِرَيّك أنّهُ عَلَى كل 
شيءٍ ءِ شَهِيدٌ 4'. 


تق الصد يقون منهم؛ و أولئك الحكماء حقًا لاينظرون إلا في طبيعة الموجود بما هو 
نواجولذ" ولا يعكون" إل للساق حال الوجوة يناهو بوجوو فنسيعونه رهد " بالواحت 
الحقّ الشهادة الكبرى. 


نتصحدع 
في تبيين رابط يُيرهن عليه باللمّية لإثبات وجود الواجب بالذات 
فإذن إِنْما الذى نحن فى محاولة تبيانه ةل أولا تيوك راط برهن عليه باللمّية؛ و 
الفددالة البق و١"‏ بالترهاق فى 11311 الماك حاتعا راجنا بالذافء !د" عدر 


١.ج:‏ +هر. '. سء ا ن: - في. ؟. فصّلت / 7ن. 
؟*. ن: فيتنرّلون. 6. ج: السبيل. 5 فصّلت /29. 
. ج: وجود. 6. سء ن: لايصفون. 

9. شهد الله أنه لا إله إلا هو. [آل عمران / ,]١8‏ نوري» .٠‏ جوس: + ما. 


١١.ن:‏ المتحرّاة. "١.ن:‏ -امًا. .١"*‏ ن: أو. 
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النظرو تدقيق التأئل يكشف أن الجواز الذاتى علَّة الفاقة ' إلى جاعل واجب بالذات؛ وإ 
يق لمرجود" قكونا اغا بالذاك هذ" لام التوجرة الفطلق حصي للعه يفنت 
حال الوجود و هوالوجوب - يقتضي ذلك. فإن ولج فى سررى آله" متتيق ركون صائمية 
الباري تعالى للعالم و صدق الموجود المطلق على ذاته بعلَةِ هى وراء نفس ذاته و أنه ه 
الف بيع الها و تماق عن ذلى بعلو كثيرا د فالتيحد" بأ لضاشعه للعال لاط" 

لحاكلا يحمت أكوتة أن :اه القدوين واا نورين فق الأمشاه إلى غلة أضلد 
العالم يقتضي _بحسب طباع الجواز_أن يكون ذا صانع واجب بالذات. فالجائز" الوجود 
الاتقديي الدسا كوب الاك ادل عان وندونة لواحب الو جود الذاك كه مان وهوه تسد 

وكذلك لفق الموسوة العرسل ١"‏ هليه سيحانة لتعاظاة» 

لحاظ بحسب ما أنه ١١‏ شأن ذاته الحقّ و يتعالى عن أن يكون بعلّة أو بعلّية"٠.‏ 

و لحاظ بحسب ما أن هو حال الموجود المطلق و مستدعاه""؛ والفحص يقتضي؟١‏ 


أنه بحسب نفسه, و بحسب حال طباع الوجود و هو الوجوب-مقتض ١١‏ لذلى. 


9 . 
2 


.١‏ ج: للفاقة. ". ن: الوجود. ". ن: أو. 

. ج: فانه. ف. ج ن: -و أنه. .١‏ جء س: فاسترحه. 
/ا. ن: ‏ لحاظين. 6 حج: -و. 9. ج: و الجايز. 
انين الموسا: ١١.ءن:أن.‏ 7. س: أو بعلية. 


.١7‏ ج: استدعاه. .١©‏ ج: يقضى؟ س: تقضي. 6. ن: مفتضي. 


فحل دان 
فيه تقويمات براهين ما وجه [11] الوكد زمم تحصيله و تجاه إثباته. 
و تقويم أن لا وجوب لتقرّر ما و' لوجور ما إِلَا من تلقاء الجاعل الحق 
ولاتشخّص لطبيعة ما إِلَا من جهة الاستناد إلى جنابه 
تفويم 
فى برهان الضرورة من اللاضرورة 

ألسنا قد تبتتناك على أنّ الجواز الذاتي لا طباع له إلا لا ضرورة التقرّر و البطلان, و 
الوسوةة و العوه. .على ان يكو ستهيتة الطلب الببيط التحصيلي [14]و أنه لايتصحّح 
تقرّرٌ و" وجودٌ إلا على سبيل الوجوب؛ فتفقهنٌ من ذلك أنه لو كانت عوالم التقرّر و 
الوجود بلا وجوب بالذات وكانت الحقائق بأسرها حيئيات جوازية, فإذا لوحظت جملة 
الجائزات الصرفة المترئبة و اللامترئّبة و المتناهية و اللامتناهية لحاظة" إجمالية 
مستوعبة صودف الوجوب قد نشأ من الجواز بالذات؛ فإذن تكون؟ ضرورة التقرّر 
قد صدرت من لا ضرورة التقرّر و البطلان» و ضرورة الوجود* من لا ضرورة الوجود و 
العدم؛ فهل مَن يسوّغ الضرورة من اللا ضرورة إلا المنسلخ من ضريبة الفطرة العقلانية. 


١.س:‏ -لتقرّر ما و. ". جء سء ن: -و. *. سء ن: لحاظاً. 
؟. جءن: يكون. 5. ز: الموجود. 
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(11] تقويم 
في برهان الأولوية 
اليش كنا وعوة المعلول:من وجوه علنة فكذ لك غدمه من عدمها؟! فاذا كانت 
المعقا رات اها جائزات الذات كانت السللة الغرت من الجائرات الطررقة كل مق 
اخادها:وشودة:وجودات علله المتركية اللامتتاهة كعدمه ماتيا المثر تقوو كاد 
سواء عليها بجملتها الدخول بالأسز في الوجود من حيث الترتّب بين وجودات الآحاد و 
اللاوجود بالأسر رأساً من حيث الترتّب بين عدماتها؛ فلاوجودها و انعدامها بالمرّة رأساً 
بحسب العلّية و المعلولية بين العدمات ليس هو بالأولئ مِن انصرافها بأسرها إلى فعلية 
الوجود معاً و أليقاء على الفعلية بحسب العلّية و المعلولية بين الوجودات. 
فإذن لو' لميكن في التقرّر قيُومٌ واجبٌ بالذات يعيّن ترجّم الفعلية لها بالأسر على 
اللافعلية لكان ترجّحٌ بلامرجّح و وقوعٌ بلاأولوية ' بن 


تقويم 
في برهان الجزء و الكل 

أذاعتة كبن العين أنه لاتقل الكل" اتتناء عند تحكق اجتزائه با لامر :انه لا استصاد 
وصدور للكلٍّ إلى العلّة وعنها وراء استناد الأجزاء و صدورها؟! فإذن لايضاف الكل إلى 
الجزءِ الإضافة الصدورية, و إِنْما يدخل الجزء في الصادر لا فيما عنه الصدور. و إِنّما 
الافتقار إلى الجزء في أن يفاد للكلّ قوام بالتألف ؟ منه؛ فالجزء ليس ما عنه الصدور و لا 
مِن تتمّات ما عنه الصدور؛ ]7١[‏ إذ هو من جملة ذات الصادر. 

فإذن مجموع الجائزات الصرفة ليست علّته الصادر هو عنها؛ شيئاً من أجزائه -أَىّ 
جزءٍ كان و لا هي نفسه؛ إذ لايعقل صدور الشيء عن تيف قتلاسجالة؟ الما عله 


١.س:‏ -لو. ". ج: بلا أولويته. *. ج: ‏ للكل. 
*. ن: بالتأليف. ه. ن: -عنها. 1. س: و لا محالة. 
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تقويم 
فى إثبات الواجب بالفرق بين الموجود المطلق و الممكن المطلق 
في الحاجة إلى الميداً 


مِن المنصرح ' أنّ الموجود المطلق بما هو موجود مطلق يمتنع أن يكون له مبدأً؛ إذ لو كان 
لداميدا لكان قبل نفسه:و لَتَقَدَدَ قبل "تقر انفسةة فالمتقدر كله و الموجود كله ل مبداً له 
بالضرورة العقلية؛ والممكن المطلق ليس يمتنع أن يكون له مبدأ. بل إن يجب أن يكون 
للممكن كلهميدا: فاذن الموجوة النطلق لسن ميناوقا للتيكن المطلق ريل إل مقعر عفد 
فى القدك رحست نبي الام لاتبعالة انها بد درف الققة ن المظلوبق الحوجوة التطلق 
عن الممكن المطلق فى نفس الأمر هو القيّوم الواجب بالذات بنّة. 
تقويم 
فى إثيات الواجب بالذات عن طريق فرض جملة الممكنات كممكن واحدٍ 


هل أنت من المستيقنين أنّ جملة الممكنات الصرفة _متناهيتها و لامتناهيتها ‏ كممكن 
والعذ رق حك بعواك الا وعدوو و ال اندر مع يدبن الااس و اللو ضيضه عطي لاا لاسر 
من بعد الوجود ' بالنظر إلى ذواتها -بما هي هي على أن ' لايوجد و لايبقى شيء منها؟ 
فلايتخلّف؛ معلول عن علّة أصلاً و إن امتنع انتفاؤها على التشطير. لوجوب' المعلول 
عنة ونخواة العلّة؛ و لايمترى" في أنّ انتفاء” جملة السلسلة لاعن تق قا هون التقاء 
عدمهاء بل إِنّه أقوى؟ أنحاء عدم الجملة, و لا في أنه إنْما يجب الوجود إذاما قد امتنعت 


ا. ن: المتصرّح. ".ن: جدو. ". ج: الموجود. 
ان أن ه.ن: و لاتخلف. .١‏ ن: بوجوب. 


لاسن” اتميزئ: 8. س: انتفاؤها. 4. ن: ‏ عدمهاء بل إنه أقوى. 
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أنحاء العدم الذي هو نقيضه ' بحذافيرها. 
فإذن لو انحصر الموجود في الممكنات الصرفة لكان للجملة المؤتلفة منها بالأسر 
تقرّرٌ و وجود بلا وجوب أصلاً, وقدكنا أدريناىك أن لا تقرّر و" وجود إل بالوجوب مه 
تقويم 
في إثيات الواجب بواسطة كون الجائزات سواسية 
فى الانتفاء بانتفاء الكل 


إن سلسلة الجائزات الصرفة يُتصوّر لكل واحد من احادها انتفاءٌ في ضمن انتفاء الكل 
بالمرن قوذ سرع انا العدم لكل واحد من الآحاد. و قاطبة الآحاد؛ سواسية في 
امتناع " هذا النحو من العدم بالنسبة إلى كل واحد منها على الإحاطة الاستغراقية. 

فإذن ليس في مُنّةَ شيء من الآحاد أن يحيل هذا النحوّ من العدم لشيءٍ منها أصلاً؛ و 
العلّة ما لم تكن " تحيل أنحاءَ عدم المعلول جميعها* لم تكن ” توجب وجوده. وما لم تكن 
توجب وجوده لمتكن" تفيض* ذاته بالضرورة البرهانية؛ فلو لمريكن في الوجود إلا 
الجائزات الصرفة لم يكن فى وسع شيء انها أن يتقيض فيكا نه فذق يكون لا سانب و 
لا وجوب ولا إيجاد ولا وجود أصلاً. 

تقويم 
في إثيات الواجب بالذات بإبطال التسلسل 


أليس مِن أنحاء عدم المعلول المتصوّرة له انتفاؤه بانتفاء علّته. فيكون لا محالة عدم العلّة 


.١‏ ن: يمتضيه. ان ا *. سء ن: الامتناع؛ ج: لا في امتناع. 
*. ن: لم يكن. ف. ن: جميعاً. 5 ن: لم يكن. 


. ن: - لم تكن. 6. ج ن: يفيض. 4. ن: فإذن يكون الإيجاب. 
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من أنحاء عدم المعلول. و الجاعل الموجب هو ما به يمتنع ' أنحاء عدم المجعول جميعها 
حتى يجب به وجوده؟! 

فإذن ينصرح" أنه إذا كانت علّة المعلول جائزة بذاتها" واجبة بشيءٍ آخر غيرها 
1 كان ذلك الشيء أحقّ بالجاعلية و الإريجاب لذلك المعلول من تلك العلّة. و تلى 
العلّة غير صالحة للجاعلية و لا مستطيعة إلى الاإ«يجاب سبيلاً؛ ضرورة أنّ عدمها الذي هو 
من أنحاء عدم معلولها غير متعيّن الامتناع من تلقاء نفسهاء بل إِنّْما من تلقاء ذلك الشيء؛ 
فلايكاد يُتصوّر إيجابٌُ المعلول إلا من ذلك الشيء. 

وإذن' فنقول: إذا فرضنا سلسلة تسلسلية من معلول بعينه و علل متسلسلة إلى لا 
يانه قار ان وان وى الكاد تلك التتلسلة ترط ساف نوفيا (ذلكن البسفوك كانت 
علّته التى هي فوقه أحقّ لا محالة بأن توجبه و تجعله. و هو غير مطيق* الإويجاب و لا من 
أهل الصلوح للجاعلية؛ إذ عدمه غير ممتنع بنفسه. بل إِنّما بالذي هو فوقه و هو من أنحاء 
عدم المعلول بنّه؛ و هذا الحكم يستوعب" بالاستغراق الشمولي لآحاد السلسلة على 
الإطلاق؛ فمهما انتتظمت السلسلة في اللحاظ الإجمالي انصرح أنه ليس للمعلول علة 
موجبة في تلك السلسلة أصلاً 

فإذن يستبين بالفحص استيجابٌ وجود موجود ممتنع العدم فى حد نفسه و في 
مرنبة ذاته بنفس ذاته. خارج عن التلتلدر "هر النيدا للسليلة والكاع الفرعيه نا 
على اللإطلاق: و هي بالأسر مستندة اليدبرانيا: فإذن تكون” هي عدت الابعدا دنا اشر 
إلى الجاعل الموجب سلسلةً عرضية سواسية الآحاد في الاستناد؟ إليه بالذات من بدو 
الأمربن يتمسب التركت:و التوقفة بين الاخاذ سليلة طولية عكري © بتفهية إليه لا جرم 
يرا 
١‏ ج! تمتنع. ". ج: يتصرّح. ". ن: بذواتها. 
؟. ج: من ذلكك الشيء فإذن. ©. ج: منطبق. .١‏ ج؛ ن: مستوعب. 


/ا. جاس:-و. 6. ن: يكون. 9. س: مواسية الاحاد بالاستناد. 


٠.ج:‏ مرسة. 
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تقويم 

في جاعل الشيء و موجيه 
من حبيث استبان الأمر استتب أن جاعل الشيء الموجب إِيّاه لايكون إلّاما يستند' هوو 
ساير علله و منتظراته قاطبة إليه استناداً يصرف عنه و عن ساير المنتظرات جميع أنحاء 
العدم بالاحالة. 

و بالجملة: لا وجوب إلا على سبيل الوجوبء و لا وجوب إلا بامتناع جميع أنحاء 
العدم. و لا امتناع لجميع أنحاء العدم إلا من تلقاء الواجب بالذات؛ فإذن كلّ ما حقّ 
جوهره الجواز فإنّه ليس يستطيع أن يكون جاعلاً موجباً بشيءٍ من الاعتبارات أىّ اعتبار 
كان لشىء " ما من الأشياء أصلاً. ( قل اللّهُ خَالِقَ كل شَىءٍ وَ هُوَّ الوَاحِدٌ القَيَّادُ 4 ؟. 

تقويم 
في أن كلّ ذرّةٍ مِن ذرّات العالم في حدّ ذاتها عالّمٌ يُعلم به الصانع 
العالّم ما يُعلم به الصانع, و ما من ذرّة من ذرّات عوالم التقرّر إلا و أنه بلسان مهيّته 
الجوازية و هويّته * المصنوعية يشهد بالصانع القيّوم الواجب بالذات جل ذكره_فإذن ١‏ 
كل ذرّة من الذرات فإنّها' فى حدّ ذاتها عالم من العوالم. 


تقويم 
في برهان القوّة و الفعل 
أما أنت من المتبصّرين 1761 أنّ الإمكان أفول الذات في القرّة المحضة و الحقيقة الجائزة 
فى حدٌ جوهرها و من حيث طباع جوازيتها ( عَلَئ شَفَا جُرّفٍ هَارِ»" من الليس 


فين سياد '. ج: بشيء. ". الرعد / .١5‏ 
؟.ج: هوته. ه. ن: فاد. .١‏ ج: ‏ فإنها. 


/ا. آل عمران / 1 .١٠١‏ 
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الخالص و الهلا الساذج بحسب نفس الذات و إن كانت هي في حظيرة' الأيس من 
ثلقاء الغي ؟] 

فإذن لو انحصر الفعل في فعلياتٍ" هى بالقرّة فى حدّ جواهرها و هالكة بحسب 
أنفسها و لميكن” في التقرّر مَن هو الفعل المحض و الحقّ المطلق * بحسب نفس الذات؛ 
فإذاما* حاصرتها الغريزة العقلية باللحاظة الاجمالية متناهية كانت أو متمادية إلى لا 
نواية؟ اتكفنك أن الففل قد السك كن القؤذة) و الاين" عع اللنض »و العةةزعن الياذى» 
و الحقّيةة" عن البطلان؛ إذ ليس فى الفرض إلا ذوات باطلة الجواهر هالكة المهيّات و 
قد حقّت الفعلية؛ فإذن يلزم انبعاث الشيء عمّا هو في قوّة نقيضه '؛ و حيث قد بزغ لى أن 
ِنْما فى عوالم الجواز الآفلون و الآفلات, فلاتكن '' ممّن يحب الآفلين. 

تفويم 
في تقرير آخر لبرهان القوّة و الفعل 

و لهذا البرهان -و هو برهان القوّة و الفعل -سبيل آخر أيضاً في [4/] هاطاطافوسيقي و في 
أثولوجيا و في الشفاء و في التعلبقات و فيما فى طبقتها ١"‏ من كتب شركائنا الدارجين. 
يتقوّم به تقدّم ١"‏ الفعل الأبدي على القوّة الكائنة الفاسدة تقدّماً مطلقاً لا فى الزمان بل فى 
متن الواقع الذي هو وعاء الحصول و يعبّر عنه بالدهر و هو التقدم السرمدى. 

ومن :هناك يستتيتون السرمدبة للمبدا الأول والأبديات التى هى العقول بالفعل من 


مس ١81‏ ادس 


الجواهر المفارقة. ولكن الكلمة السواء فى الحكمة السويّة أنّ ذلك إِنّما يق ٠"‏ مق 


١.ن:‏ حضرة. ". ج: الفعليات. *. ج: لم تكن. 

؟. س: ‏ بحسب أنفسها و لميكن فى التقرّر من هو الفعل المحض و الحقٌّ المطلق. 

6. ج: فأمًا ما. ". ن: نهاية. /. س: + فى الفرض. 
6. ن: الحقيقة. 4. ن: نقيضيه. ٠.ن:‏ فلايكن. 


.١١‏ ن: طبقها. "١.ن:‏ تقوم. .١‏ س: يمتر. 
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التصحّح في الفعل الحقّ الذي له ' بذاته محوضة الفعلية المطلقة من كلّ جهة. و هو المبدأ 
الأول عع ملطانهت لير 
تقويم 
في أن الهويّات الإمكانية إِنما تجري مجرى الروابط لا غير 

واإثاقد استناء ؟ منة كك إلى أن الموجوه الجائر الذايت ذأ وا عق ستكيته د لين فى وضع 
استطاعتها أن تعرّى عن ملابسة ما بالقوّة؛ إذ نفس ذاته بحسب جوهرها تحت مفهوم ما 
بالقوّة في الآزال و الآباد؛ و ليس يصمح أن يكون جاعل التقرّر و مفيض الأأيس إِلَا من هو 
مقدّس ” في ذاته عن ملابسة ما بالقوّة من أيّة ؟ جهة كانت و إلا لكان لما بالقوّة من جهة ما 
بالقوّة قسطً من إخراج الشيء من القرّة إلى الفعل؛ فتحدّسن" أنّ مسلك التحليل يذر١‏ 
حيئية الذات الجائزة. و هي بما هي هي تحت مفهوم ما بالقوّة صِفْرٌ الكفٌ مِن إفاضته 
الأيسّ و إعطاءٍ الحقّية' مطلقاً؛ إذ هي في سنخ جوهرها بالليس مذرورّة و في حدّ نفسها 
بالهلاك ممنوّة. 

كن اليو لاك الا تكافة ‏ اتعمانا كانكازوئقونا أو علولا - الباتتعرى متجرى 


تقويم 
فى لزوم استناد الممكن إلى جاعل وجوده عبن ذاته 
إنّ ملاك فاقة الذات الجائزة إلى جاعل وراءها هو أنّ الوجود ليس هو نفس حقيقتها. و 
لا.يسوع أن يكون هو من لوازم مهيّة ما أصلاً و إلا لزم أن يكون قبل نفسه؛ ضرورة أن 


١‏ ج: -له. ؟. سء ن: استتام. *. ج: متقدم؟ ن: متقددس. 
؟ً. 30 أى. 6. ج: فتحدس. 3 ج: بذر. 


/. اج ل الحقيقة. 
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المهيّة في مرتبة اقتضائها إِيّاه [1] تكون ١‏ غير عريّة " عنه بل محفوفة به" بنّه. 

فإذن ينصرح ؟ إذاما لوحظت الوجودات بأسرها -متناهية كانت أو ذاهبة إلى 
لانهااية "- لحاظة إجمالية أَنْه لو لميكن في الوجود وجودٌ قائمٌ بالذات معناه تحقّقٌ نفسه 
لم يتصحّح وجودٌ قائمٌ بالمهيّة' مفاذه تحقَّقٌ شيءٍ ما غير نفسه؛ و بالجملة: من حيث 
بستتبٌ افتقار الممكن إلى جاعل هو غير ذاته يستتبٌ افتقاره إلى جاعل [71] وجوده 
يبد القوائثة مهم 72 | 

وأيضاً: فين" الفطريات أنه ليس يستطيع أن يهب " الكمالَ من هو قاصر عنه. و مَن 
ليس الكمال في مرتبة ذاته فهو قاصر عنه. 


مو هه 


تقويم 
فى برهان الشخصية 

انا" كبلكترمن الفطرنات الأواكل وعد هواتات شغخضة سحقة القول كر مها حلي 
وخا :انا وده قمااعو اعد تيو رك ذاته الو اتوص زان يعي سيا كان 
الشركة القولية, و كذا ما يناله ممّا عدا ذاته لا بالعقل انطباعى '' بل إِمّا بالاداى الحضورى 
أو لكام الأخنياسية 

الذي 50 ا يي ا البيل أ تضاء؟" الطبائع المرسلة 
متناهية متمادية إلى لا نهاية ليس يحصّل '" الهويّة الشخصية؟! فجملتها باللحاظ 
اللإجمالى فى حكم تسويغ الشركة القولية كطبيعة واحدة. 


.١‏ ن: يكون. ". ن: غير متحرّابة. عي 
؟.ن: يتصرّح. ف. ن: ذاهة إلى نهاية. .١‏ ح: بالمهيته. 
. ج: فى. 8 ن: يهيب. ة. ن:اما. 


١‏ س: نطباعي! د ج: انطباعي. ١١.س:‏ المستبين. .١١‏ ج: ‏ تضاء. 
.١ 3”‏ سء ن: تحصل. 
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فإذن لا محيد لامتناع الاشتراى الحملي من الاستناد إلى متشخّص ' بذاته يتأَيّى" 
الشركة الحملية في مرتبة نفس ذاته؛ و ليس يتصوّر في عوالم الجواز ما يكون متشخّصاً 
في مرانبة ذاته بنفس ذاته؛ إذ قد استبان لك أنّ وجود شيء من الجائزات لايكون فى 
مرتبة ذاته بذاته. و مرتبة التشخّص لايكون قبل مرتبة الوجود بالضرورة الفطرية 1 
الضرورة الفحصية. 

فإذن لايكون المتشخّص بذاته إلا مَن وجوده عينٌ ذاته و إِنْيئُهِ نفسٌ مهيّته و ذاه 
وراء عوالم الجواز. و إن هو إلا القيّوم الواجب بالذات جل مجده_فلولا وجوده _تعالى 
عن ذلك علو كبيراً لم يكن وجود؟ أصلاً. إذ لم يكن يتصحّح تشخَّصٌ أصلاً؟. 

تقويم 
في أنْ التشخص لايتحصّل 
إِلّا من تلقاء الجاعل الواجب بالذات و الاستناد إليه 
فإذ قد انصرح أنه لاشيء ممّا حقّ ذاته الجواز بمتشخّص الذات في مرتبة الذات بحسب 
نفس الذات؛ إذ لاا شيء ممّا* في عالم الجواز إِنيته هي بعينها مهيّته. و مضامٌة الطبائع 
لاتعطي التشخّصٌء فقد اقترٌّ أنه ليس يتصمّح التشخّص إلا من جهة الاستناد إلى الجاعل 
المتشخّص بذاته؛ إذ يتعيّن بالنظر إلى جاعل تام بعينه مجعول بعينه. 

عاتن شرع" اوسرد و لتقام واحديى اتنا روب "التشاخض ايو ضديك 
ينبع * الوجود؛ و قد لاح لك أنّ القيّوم الواجب بالذات هو الموجود الحقّ المتقدّس عن 
مهيّةِ وراء الإنية؛ فلا محالة هو المتشخص في مرتبة ذاته من حيث نفس ذاته. و لاكذلى 


شيء من الموجودات غيره. 


١.ج:‏ مشخص. ".ن: تتأئى. *. ن: وجودا. 
؟.ج: مطلقاً. ذ. ن: + لاشىء. .١‏ ن: يسوغ. 


. ن: يتبع. 8. ج: ‏ واحد. و إِنْما ينبع التشخّص. 5. ن: يتبع. 
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فإذن لا تشخّص لأيّة حقيقةٍ كانت إلا من جهة الموجود الحقّ و من تلقاء الاستناد 

إلى جنابه. عرّ مجده و جل ذكره. 
نقويم 
فى برهان الوسط و الطرق 

و مما بنجع فى الفصل و يقضى بالفصل ضروبٌ ' من البراهين تحيل ' رقي العلية إلى لا 
نهاية ': 

فمنها برهان الوسط و الطرف: كلّ معلول إن له في حدٌّ ذاته خاصية الوسط في أن 
تن اؤرائه * لاميدالة بيبا قوالةكالطرق الونيططة 

اليك" أقو اك لدان لك من سوه مول مضا نك للعله " انوا تهبن ذلك 
المعلول و العلّة جميعاً. بل أقول: له تلك الخاصية بحسب ذاتها المعلولة*المفتاقة في حدٌ 
نفسها على خلاف سنّة ذات العلّة. فإذا ارتقت علل لمعلول' ما مترئّبة '' إلى لانهاية 
استغرقت المعلولية ١١‏ آحادها بالأسر؛ إذ ما من واحد منها'' إلا وهو معلول لما فوقه وإن 
كان هو علّة لما تحته؛ فمهما ٠"‏ لوحظت قاطبةٌ لحاظةً إجماليةً بان أنّها بأسرها 
قل استوععيا "" الوسطية كه :فلينين هناك إلا اوسا 18 رلذنها .ب 

فإذن ما لميتقرّر طرفٌ ليس هو بوسطٍ أي سببٌ ليس هو بمسبّبٍ تنتهي إليه 
الأوساط و هي المسبّبات لم يتصحّح للأوساط وجود أصلاً. 

و بالجملة: مادام للواسطة -أعني ما فوق المعلول الأخير ١"‏ حال الطرف أعني 


ا١.ن:‏ -ضروب. ؟. س: يحيل. ". س: + فى البداية؟ ن: نهاية. 
؟. ن: وراء. 6. ج: و الوسط؛ ن: الوسط. ا 

/. ن: - للعلة. 6. ج: المعلول. 4. ج: المعلول. 

٠.ن:‏ مركبة. ١.ن:‏ المعلولة. 7س دمنهاء 

١7‏ ج: منها. .١©‏ ن: استوعيتها. 8. ج: فليس إلا هناكك أوساط. 
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المعلول الأخيرٌ في حكم الوسطية بحسب جوهر الذات المعلولة' لم يتصرّر هناك 
مضو رسا |( طرق لع قو نوريا ينون ميك لفن دنه الممقدكة ‏ حرق و1 
الفاقة. 


تقويم 
في برهان التضايف 
و منها 1/41 برهان التضايف: إذا ارتقت سلسلةٌ من مسبّبٍ" ما و أسباب له ؟ مترّبة في 
التراقى وتوا الوق الكت الكفيرا سق رجنها اا سيور كل به 
ال" تر كم نومك ةيا فكاتت السيكيات اكتربيق السبات ووانك :ورهن 
5 0 سببية واحدة لاتكون* بإزائها إلا مسيّبية واحدة؛ فإذن يلزم 5 تكون؟ في 
تلكا الببلتطلة كيه السك اه بإزاء"" سبيةمَا أصلاً. 


تقويم 
فى برهان الحيثيات 
و منها برهان الحيثيات: إذا كانت الحيثيات متريّبةَ فى التصاعد من حيثية ما إلى لا نهاية 
كان العقل يحكم فى اللحاظ الاجمالى المحيط أنّ ما بين تلك الحيثية و أيّة حيثية كانت 
بن العتاك الف مس العناد اللبدل ل مهاد والشروور» الإتطان: سكديا مبدتريها 
لن يستنكفه شيء من الآحاد أصلاً و إلا لكان عديمَ النهاية محصورٌ الطرفين ١١‏ حاصرّى 
الترتيبء وإذا صم على الإحاطة الاستيعابية أنّ من مبدأ السلسلة إلى أىّ ما يلغه الوجود 
و حصره ' الترتيب فيها متناءٍ فقد صم بتدَ أن السلسلة بجملتها متناهية, كما إذا"! صحّ 


١.س:‏ المعلولية. ان #النقدسة: م 

". ن: له. ه. ن: إلى نهاية. .١‏ ن: + من. 

. ج: اللتى. 6. ن: لايكون. 8. ن: أن يكون. 
٠.ج:‏ بإزائها. .١١‏ س: طرفين. > ١.س:‏ حضره. 
١”‏ 04 إذاما. 
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عن انعد اق العضوالى أن لق سيدا سليلة تا إلى اي سا بلفه الترقيي فنها دون الأريعين: 
فقد صم بِنّهَ أن جملة | لسلسلة دون الأربعين. 
تقويم 
فى برهان الأسلّ و الأخصر 

و منها البرهان الأسدّ الأخصر: إذا كان ما من واحدٍ من آحاد الذاهبة فى الترتيب' إلى 
اللانهاية ' إلا و هو كالواحد الأخير في أَنّه ليس يتقرّر ما لم يتقرّر شيء آخر وراءه من قبل 
كانت الآحاد اللامتناهية بأسرها لاتدخل في التقرّر ما لمريكن شيء آخر" من ورائها 

فإذن غريزة العقل الصريح به ؟ تتبصّر* في اللحاظ الإجمالي المستوعب أنه من" 


اين يتقرّر فى تلى | لسلسلة شىء حتى يتقرّر شيءٌ ما من بعده. 


تقويم 
في برهان الترتب 
ومنها برهان الترتّب: كل سلسلة من علل و معلولات مترتّبة فهي تكون ' لا محالة بحيث 
إذافرض اكنا + واخن امن اعزاوس اليكرحت: لكك انعقا ما بع ذلك الواعك بحن 
البليئلة؛ فإدن كل مسلسلة موجووة امشو عيتها العلولية على التركب بيجب أن اتكتون” 
فيها' علّة هي أولى '' العلل ولاه لمااكانك الراك الى يهن مشددو لاكيا سملو ردك 
تعلولاقها إلى آخر الترقيهمو الل يكن ١‏ التسلولية الع تيد قد استرهيك انها 


١.-عون:‏ الترنت: 7 اس إلى لانهاية. . جح آخر. 
؟. جء ن: - به. 6. ج: يتبصر. .1١‏ ج: -من. 
/.اج: يكون. 4. ن: يكون. .من ن: - فها. 


٠.ن:‏ أوّل. ١.ج.‏ ن: لم يكن. ن: استوغت. 
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بالأسر؛ فإذا فرضنا سلسلةٌ متراقيةً لا إلى علَةٍ لاتكون' لها عله لمتكن ' هناى علَّةٌ هى 
أولى :العلل لولآها لنطلت " اللتلشيلة بأسرها. 

و بالجملة: استغراق المعلولية على سبيل ترتّب؟ احاد السلسلة بالأسر بحيث 
لايشذٌ عنها شيء منها أصلاً مع وضع أن لاتكون* هناك علَّةٌ واحدةٌ لولاها لانتفت 
الجشهلة باسرها متهاقث دمن خراص اسعاب: الثركب؟ اتعيجاتة غلة واجدة لها 
لمكي " كن وق اللبقطلة لبر #ارانيا. 

تصحيح 
في السبيل التطبيقي و عدم كونه برهاناً 
فأما السبيل التطبيقي فلا ثقة بجدواه و لا صحّة لبرهانيته, [9!] بل إِنّما قصاراه أن يكون 
دليلاً ما من الدلائل؛ فاللامتناهيات في جهة واحدة ربّما تتطرّق” إليها المفاوتة من الجهة 
التي هي جنبة التناهي لا من الجهة التى هي جنبة اللانهاية؛ و ليس يتصحّح تحريك 
اللامتناهي بكليته من جهة اللانهاية و إخراجه بكذيته عن حدّه' و حيّزه و عن الدرجات 
الف لتخاةة الاسينفقى تلك الجهة: 

1 فإذن إذا طق طرف السلسلة اللامتناهية الزائدة على طرف السلسلة اللامتناهية 
الناقة تطيها وهميا أوفرظيا انتقلك الزنادة و التغئل لامغالة إلى الوشيظ ولا وال 
تنتقل ١١‏ و تتردّد ١"‏ فى الأوساط مادام الوهم أو الفرض عاملاً للتطبيق"'. و لايكاد 
تنتهى إلى حدٌ بعينه عوض؛ فإذاما انب ؟٠‏ عمل الوهم اتفقت المفاضلة على ذلك الحد. 

و بالجملة: لا مصير' للمفاوتة إلى جنبة اللانهاية أبداً. بل إِنّها أبداً في جنبة 


١.جء‏ ن: لايكون. ".جء ن : لم يكن. *'. ج: لانتفت. 

*. س» جء ن: الترئب. ه. ن: لايكون. 5 الترئيس: 

/. س: لم تكن. 6. ج: يتطؤق. 4. ن: جذه. 

٠.ن:سو.‏ ١.ج:‏ يتقل. 7 .١‏ ج: يتردد؟ ن: يترود. 


.١*‏ ن: للطتبيق. ١.ن:‏ انبثٌ. ©. ن: و الحملة لاتصير. 
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التناهى. إِمّا فى الطرف و إِمّا فى شىء من الأوساط. 


-. 


نصحت 
فى إثدات استحالة الدور ببراهين استحالة التسلسل 

الثلاثة من البراهين الخمسة -أعنى ناعذا التضائيف و الحشات ‏ اهضة بالقضاء التافذ١‏ 
فى السلسلة الدورية أيضاً إذ ' فى الصورة الدائرة أيضاً يلزم الوسط بلاطرفي؛ لأنّ الآحاد 
بالأسر تكون ' أوساطاً؛ فيكون المجموع باللحاظ الإجمالي وسطاً بلاطرفيء و يلزم أن 
تكن "التهار انه سمشخوعية الآبعاد الأسر عل سيل العر تق لا هناك عله واحمده 
بعينها إذاما* انتفت انتفت السلسلة بأسرهاء و يحكم العقل الصريح أن الآحساد بالأسر 
ببوائدة الذواك بحسب الثاقة فين ار محصل ١‏ واحد كاانتها حكن يحضل واحد 1+ ؟ 

تصحيبح 

فى عدم جريان براهين التسلسل فى التسلسل التنازلي 
فى جانب المعلولات 

نما سلطان قضاء البراهين فى إحالة التسلسل على التصاعد فى جانب العلل لا على 
التنازل في جانب المعلولات, و إِنّما أعني بها المعلولات الصدورية في الوجود و التقرّر؛ و 
لست أعني المعلولات التأليفية في تحصّل ' نفس الحقيقة و تقوّم جوهر المهيّة؛ فمن 
المقترٌ مقرّ الانصراح أنه يمتنع أن تأخذ الأنواع المتنازلة فى مذهب التركيب المتسافل 
مأخذا تالا للاعلن الوقوف عند انهاه سزافلة بغينها لابتعذالهاء كما تمت :ذلك فى 
الأجناس المترئّبة في مذهب التركيب المتصاعد؛ و إِلّا لميكد” يتصحّح للطبيعة المبهمة 


.١‏ س: الناف؛ ن: الناقذ. ". س: أو. ". ن: يكون. 
؟. ج: يكون. 3. ج؛ ن: + اله. .١‏ ج: تحصيل. 
/ا. ج: - تحصّل. 4. ج: ‏ لم يكد. 
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الجنسية تحصّلٌ مستتمٌ أصلاً. فلم يكد يتصحّح لها وجودٌ مستتتثٌ ' أبداً. 

و الفيضل: أن فى التسراقى؟ لاأتكون" عله يتين أنها تنتقور" أوَلاً ف ننه 
تدخل* السلسلة بأسرها في التقرّر. فذلك ميزان الحكم بالاحالة”؛ و الامر فى التراقى 
على حلاف 1ل اا 0 

فإن آد سرك أنّ برهائى التضايفٍ و الحيثياتٍ ليس ميزانهما" ذلك بل حكمهما 
منسحب الذيل على الجانبين, فتدبّر أنّ مناط القضاء على السلسلة اللامتناهية بالبطلان 
استجماع وصفى الترتّبٍ و الاحتشادٍ في الوجود. و العلل و المعلولات المحتشدة في 
الوجود* ليس لها بحسب الوجود إلا المعية الصرفة من دون ترئّب و تسابق في الأعيان 
أصلاً. إِنّما التردّب و التسابق بينهما بحسب مرتبة الذات و في لحاظ العقل, و القسطاس 
الفارق قائم هناك بالقسط؛ إذ '' العقل يحكم أنّ العلّة كما هي متقدّمة المرتبة في تقرّر 
الذات على مرتبة ذات المعلول فكذلك هي متقرّرة الذات في مرتبة تقرّر ذات المعلول 
لل قروو ان تنس راك ذانف العلول ١‏ تمن ذات العلة انكف تكو اذاف الس 
منتفية في تلك المرتبة؟ 

فإذن تكون ' العلل المترئّبة متقرّرةً في مرتبة ذات المعلول الأخير؟': فالعقل 
يصادف هناك الترتّبَ و الاحتشاد؛ فينسحب عليها حكم البرهان لامحالة على خلاف 
شاكلة الأمر في المعلولات المترّة لعلَةِ مَا بعينها؛ حيث إِنّ المعلو لات لاتكون *' متقرّرة 
فى مرتبة مز ذات العلة: 

ش و من سبيل آخر: إِنّما الترنّب الذي ينسحب عليه الحكم ما يكون طباعي نظام 


أن سه ". س: و الفيصل في أن التراخي ؟. اج ن: لايكون. 
؟. جء ن: يتقرّر. ذ. ج: يدخل. .١‏ ن: بالااصالة. 

.ا ج: ميزانها؟ س: ميزان. 8.ن: +و. 8.ن:-و. 

٠.ج:‏ إذاء .١‏ ج: ‏ ضرورة أن نفس مرتبة ذات المعلول. 

.١1‏ ج: يكون. .١*‏ جء ن: يكون. ؟١.‏ جءن: + المتقرّرة. 


6.جء ل لايكون. 
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السلسلة إِمّا في الوضع بحسب الطبع إذاما ' كانت السلسلة من ذوات الأوضاع. و إِمّا في 
الوجود بالنظر إلى ذوات الآحاد بحسب علاقة الافتقار والافتياق إذاما كانت هى من علل 
وتغلو لات لا ما ايكون ةد اعتبار التسابق الرتبي من جهة اتُخاذ 00 
فذاك مُتقلبٌ باتقلاب الاعتبار و مُنبتٌ " بائبتاته. ٠‏ 

( 140 و إذن فمن المتّضح أَنّه إذا تراقت العلل إلى لا نهاية "كان ؟ الترئّب و اللانهاية 
اللذان هما معاً مناط الحكم بالامتناع فى جهة واحدة. 

و أمّا إذا ترامت المعلولات إلى لا نهاية فالترنّبِ في جهة و اللانهاية* فى خلاف 
نلك الخية ختزووة ان اسلو ليقو نك على الله متاق إلنيا له بالفكين: 

41١‏ ثم مهما تكن العلّة مؤثّرةَ بالذات في كلّ معلول من معلولاتها القريبة و البعيدة, 
واصلة الأثر إلى المراتب بأسرها"؛ -لكون معلول معلولها بطباع جوهره مفتاقاً و مستنداً 
إليها بالذات لا بما أنّْها علّة علّته فقط ‏ تكن" فى العلّة علَّياتٌ لا متناهية في“ إزاء؟ 
معلوليات معلولاتها المترئّبة اللامتناهية بالقياس إليهاء و ينحفظ تكافؤ العلّيات و 
المعلوليات فى السلسله. 

فإذن إِنْما ينهض ١١‏ برهان التضايف في ترامي المعلولات علَةٍ واحدة إلى لا نهاية 
إذاما لم تكن ١١‏ عليتها بالذات إلا بالقياس إلى معلولها القريب.كماكلٌ واحد منها بالقياس 
إلى الذي في جنبه. 

تصحبح 
فى سبيل آخر لإثبات استحالة التسلسل 


وهنا كك سبيل الخريوابع ونه و أن حلملة التتلولات النعرتة اللانشتاهية المسضندة إلى 


١.ن:‏ إذاء "دن هننا. *. ن: الى نهاية. 
*. ن: كانت. 0. ج: ‏ فالترئب فى جبة و اللانهاية. ‏ 5. س: ‏ بأسرها. 
لا. ن: يكن. 4.ج: ‏ فى. 9. ج: بازاء. 
٠.ن:‏ يتهض. .١١‏ س: تكن. 
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الموجود الذي ليس هو منها بل هو من وراء الكل و بكل محيط جملة بما هي الموجود 
العمل :و اعخادا يما هن" الأحاه التفكة ره المتكلة و طول وعرضاء لكل من الحادها 
معلولية و علية و لنفسها و هي المجموع بما هو المجموع ؛ أعني معروض الهيئة 
المجموعية الذي هو موجود آخر وراء كلّ واحدٍ واحدٍ من الآحاد الموجودة ‏ معلولية 
بلاعلّية. و للموجود الخارج الذي هو علّة آحاد السلسلة و نفسها الجملى جميعاً علّية 
بلامعلولية؛ فآحاد السلسلة بالأسر معلولات و علل؛ و نفس السلسلة' الجملية 
المجموعية معلول محض من غير علّية؛ و الموجود الخارج علّة محضة على الإطلاق من 
غير امغلولنة:185[1ن اناعلةافحكنة واحدة فن إزاءمعلولية الموجوه البلسلى العيلن و 
علناة محطتنة مث ته لا داهنة بالذاكعو :بالق الأذان فى ازا سعلولياث الاجاد 
المترئّبة اللامتناهية المستندة إليه بالذات و بالقصد الأوّلي طولاً و عرضا. 


| 


فإذن قد استتبٌ أنّ تكافؤ عدد المتضايفات من جهات شنّىْ و استق ” الأمر من 


شل عدايدة ؟ 


تقويم 
فى أقسام الفيض الإلهي. السبب الحق و وحدته. 
وكون الوسائط مصحّحات المسبّبية 
أما* كنت قد استيقنت أنّ طباع الجواز مفتقر إلى القيّوم الواجب بالذات بالذات؟! فإذن 
١‏ فَاسْتَقَهُ كما أمردت ١4‏ و اعلمن أن ساسلة الجائزات المترئّبة بما أن كلاً ين آحادها 
بحسب جوهر ذاته الجوازية مجعول" الواجب” بالذات بالذات' سلسلة عرضية سواسية 


١.س:‏ -بما هى. 

". ج: - الجملي جميعا علّية بلامعلولية؛ فآحاد اسلسلة بالأسر معلولات و علل و نفس السلسلة. 
ا استقرار. ء. ن: ‏ تصحيح و هناك سبيل آخر رابع ... من سبل عد يلدة. 
ذ. ن: امًا. 5.هود .١١١/‏ /. ج: مجعولة. 


ج: للواجب. 9. ج: ‏ بالذات. 
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الآحاد فى الفاقة والاستناد إليه جل مجده_بالذات من بدو الأمر على سنّة واحدة؛ و 
يناعي كزك | ادي لله العضن يعدن سالولة بار مكينة إزبنة حاقط ان 
بالظرورة البزهائية. فقا" الانهان إلى الانتهاء إليه أخيرا "من يدو الأو هبي غير 
سواسية الآحاد بحسب هذه الفاقة بل احادها متضاعفة الفاقة إليه -سبحانه ‏ من هذا 
السبيل ' على حسب تضاعف البُعد من حيث تضاعف الأسباب و الشرائط التى هي 
مسيّبات بالقياس إلى مسبّب الأسباب من غير سبب و مجعولات من تلقائه؛ و نفس 
السلسلة بما هي الشيء السلسلي الجملىي موجود* واحد شخصي مجموعي 
تتكتر الاحزاءامعما دن الاحاةمعا كه فيكو :ان عفان جاعلعه البحضة دشي :ذاه 
الحمةنة: واحذة. 

فإذن الفيض الإلهي يصل إلى ذوات المعلولات بالوسائط و بدونها معاً. و التأثير 
الذي بالواسطة مقهور" تحت التأثير الذي لا بواسطة. 

على اتا'قد كنا تلونا غلك أن المتفاق اله القضد الأول اننا هو العلة الجاعلة 
الموجبة و إِنْما ساير العلل مصحّحات الاستناد بالفعل و مهيّئات الصلوح لقبول الفيضء و 
قدا مهن لكك أن الذات الجانةة لو تقنة" رائحة التتاعلية: إذسامعةراتحة إبجاتب 
الوجود و دفاع العدم. 

فإذن إِنْما السبب الحقّ للمسيّبات إلى لانهاية القيّوم المطلق جل ذكره و الوسائط 
مصحّحات المسيّبية بالفعل و منتظرات* الصلوح للمجعولية و التكافؤ الذي هو مقتضى 
طباع المضايفة مستقرٌ على سريره. 

ثم مع ذلك كلّه فإنّ هناك معرفةً شاهقةً ربوبية أنت عن سبيلها بعد في؟ غفلةٍ 
١.ج:‏ -أنْ. ؟. ن: مضافة. *'. جء ن: + لا. 
؟. ج: القبيل. ف. ن: الموجود. 
.١‏ قوله: , مقهور, و كذلك قوله: , ثمّ مع ذلك كله , كل ذلك منه قدّس الله ضريحه المقدّس إلى توحيد الفعل و 


الفاعل؛ فأحين التائل. , نوري » /ا. س: لن يشم. 8 30 مشطرات. 
و.ج: عن. 
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ساذجةٍ و هي أنّ جاعل الكل -جلّ سلطانه ليس يصع ' أن تكون وحدته' الحقّة (85] 
وحدة" واحد من أعداد الوجود. بل يجب أن يكون هي 15 و أعلى من أن يسعها طور 
الوحذة العددية وتشهلها ' سند الآمر فن الوحدات الأعدادية. 


هه 


تصحتع 
فى عدم اختصاص براهين استحالة التسلسل بالجاعلات 

براهين إحالة* اللانهاية فى العلل غير متخصّصة' بالجاعلات بل هى نافذة الحكم فى 
الشرائط و المصحّحات أيضاً؛ فلو تراقت المنتظرات "لا إلى أوّل لم يكن يتصحّح الجعل و 
المجعولية فى شيء فو العراضت اضلذة 

تصحبح 

فى المعية الوجودية المعتيرة فى نهوض البرهان 

المعية في الوجود المعتبرة في نهوض البرهان أعمٌ من أن يكون بحسب افق التغيّر و 
التصرّم و هو الزمان أو بحسب وعاء صريح الوجود الذي هو متن الواقع و دفتر التقرّر. و 
يعبّر عنه بالدهر. فالعلل المتراقية لا إلى بداية [64] ممتنعةٌ الوجود فى الدهر و إن كانت 
متعاقبة بحسب الوجود فى الزمان؛ و المعلولات المترامية إلى لانهايةٍ سابقة' الوجود في 
الدهر. فاءذا كانت متمادية الوجود فى الزمان على التعاقب فإنما يتصوّر تماديها و تعاقبها 
في الزمان لا إلى نهاية على شاكلة السبيل اللايقفى لا غير. 


١.ج:‏ - يصح. ". ن: وحدتها. *. ج: + واحدة؛ ن: + واحد. 
*. ج: يشملها. ه. ن: اهالة. .١‏ س: مختطصصة. 


/. ج: مشطرات. ه. ن: ‏ أصلاً. 4. س: سائغة. 
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تصحيح 
في إبطال القول بترنّبٍ آخر غير الترتّب العلّي في الأمور اللامتناهية 

لاتصغينَ إلى شرذمة مِن المتقدّمين فيما يحرّكون به ألسنتهم أن في الأمور اللاتتتاهيد من 
دوق الترتب بالعلية والمعلولية أرضا ترثا مر تفيت إن مغروظن الوحدة جز مفروض ١‏ 
الاثنوة. و معروض الاثنوة جزء معروض الثلثية؛ لأنه بالضرورة الفحصية بل الفطرية 
موجود آخر وراء كل ' واحد من الاإثنين و ليس هو بخارج من الموجود الذي هو وراء كل 
لخد" عن تسرويتتات المهدات التاذش او كذ إن أحى البرا تيدف إن تكن عيندة 
الاثنين مثلاً جزء عدد الثلاثة؛ لأنّ العدد متألف من الوحدات لا من الأعداد؛ فذلكى 
الترئّبِ ساحب " ذيل البرهان القاضي بالاستحالة عليها أيضاً. 

اما لك إن كنت ذا قطانةة ماخوذة ببديك أن تتقق" فتعرف أنه فرقانٌ ما بين أن 
تلحظ الوحدة الغير المتكرّرة مرّتين مثلاً على أن تكون الوحدة الغير المتكرّرة" هي 
الولخوظ :ناذا كو الضف ادل و الك عقن قز ورين أن تلفظ الزحدة الستكدرة 
مرّةّواحدة على أن تكون الوحدة المتكرّرة' المئنّاة '' هي الملحوظ بالذات من أوّل القصد 
و بدو الأمر؟! 

ففي اللحاظ الأوّل وحدتان مثلاً غير متكرّرتين هما متقدّمان بالطبع على 
الاثنوة ''. يعبّر عنهما بالوحدات بالأسر؛ و في اللحاظ الثاني وحدة متكرّرة معبّر عنها 
بمجموع الوحدات,. و ذلك هو الاثنوة مثلاً المتأخّرة بالطبع عن الوحدتين 
الغير المتكررتين .١"‏ 


١.ن: ‏ جزء معروض. "ان كل: ". س: كل واحد. 
ً. ج: ساحت. ه. ن: فتانة. 5.جء ن: تتثقمف.ء 


. ج: - مرّتين مثلاً على أن تكون الوحدة الغير المتكدّرة. 

4. ن: - على أن تكون الوحدة الغير المتكرّرة هي الملحوظ بالذات و بالقصد الأوّل و لكن مرّتين مثلاً. 
0 واحدة على أن تكون الوحدة المتكرّرة. ٠.ن:المتناه.‏ 
١.جنوقر .١"‏ ن: المتأخحّرة بالطبع غير الوحدتين المتكوّرتين. 
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و كذلك سبيل القول' في الواحد و الاإثنين؛ أى معروض الوحدة و معروض 
الإثنينية '؛ فالاإثنان مجموع معروضى الوحدتين بما هو" مجموع المعروضين لا 
معروضا" الوحدتين بالأسر بما هما معروضاهما بالأسر؛ و على هذا السبيل شاكلة 
النر قاكوميق النخدود الف 

فإذن العدد مطلقاً هو مجموع الوحدات لايتألف أصلاً إلا من الوحدات بالأسر و 
ليبس يدخل شيء من مجموع الوحدات* بما هو مجموع الوحدات في قوام' حقيقة شيء 
من الأعداد. بل إِنْما الوحدات بالأسر بما هي الوحدات" و إن كان مجموع الوحدات من 
لوازم ما يدخل في الحقيقة. فإنّما الداخل في قوام” حقيقة الثلاثة مثلاً الوحد تان باللحاظ 
الأول لا الوحدة المتكرّرة باللحاظ الثاني التي هي حقيقة عدد الإثنين و إن كانت تلى 
من اللوازم لحقيقة الثلاثة؛ وكذلك إِنّما الداخل في معروض الثلاثة كثلاثة من الرجال مثلاً 
معروضا الوحدتين كالرجلين بما هما رجلان لا معروض الإثنين؛ أعني مجموع الرجلين 
بما هو المجموع. بل معروض الاإثنين موجود خارج عن معروض الثلاثة و إن كان لازماً 
له. و الضروري هو أنه ليس الإثنان ممّا يخرج عن الثلاثة بجميع اللحاظات. 

و لبعض من سبقنا من فلاسفة الإسلام طريقة أخرى في اللأوسط البحرجاني هي أن 
كلّ عدد فإنّ حقيقته ؟ الوحدات التي مبلغها ذلك العدد بشرط انتفاء وحدة أخرى. و إِنّما 
يتنوّع العدد بالوحدات المتحقّقة ١'‏ بالأسر؛ فعنده ليس عدد الإثنين مثلاً يما هو عدد 
الاثنين ١١‏ من اللوازم أيضاً لعدد الثلاثة مثلاً بما هو عدد الثلاثة, كما ليس هو من المقوّمات 
لحقيقته ,٠”‏ و كذلك معروضات الاثنين بالقياس إلى معروضات الثلاثة مثلاً. 


١.ن:‏ العقول. ". ج: الاثنية. 

". ج: ‏ مجموع معروضى الوحدتين بما هو. ؟. ن: معرو ضر.. 
قن تالاسر ولق دغل شىء من مجموع الوحدات. *. ن: قوامه. 
ج: + بالاسر. 8. ن: ‏ قوام. 4. س: حميقة. 
.٠٠‏ ن: المتجدّدة. ١.ج:ء‏ ن: -مثلاً بما هو عدد الاثنين. 


.١ ١"‏ 36 المقولاات الحقيقية. 
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تقويم 
في أن النظر في أىّ كمال يسوق العقل إلى الموجود 
الذى ذلك الكمال عدن ذزاته 

ما أبصرك إن كنت من المتبصّرين أَنّه كما النظر في وجود ما و في ثباتٍ ' ما أو في طبيعة 
الوجود و في طبيعة الثبات و في شخصية ما أو في طبيعة التشخص ' 1601 يسوق العقل إلى 
الموجود الثابت الحقّ و إلى أنه وجود صرف قائم بذاته و وجوب” محض قائم بذاته و 
كنات عق فاته بذاتة و إن التتشخض "الع إلى اثهاتشخض #قالم يدانه" 

إذ ما لميحقّ" وجود بالذات و وجوب* بالذات و ثبات بالذات و تشخص 
بالذاتلم يتصحّح وجود' بالغير و وجوب بالغير و ثبات بالغير و تشخص بالغير؛'١‏ وما 
لم يكن من المتقرّر وجود هو وجود نفسه وقائم بنفسه. و وجوبٌ هو وجوب نفسه وقائم 
بنفسه ,١‏ وثبات هو ثبات نفسه و قائم بنفسه. و تشخص هو تشخّص نفسه و قائم بنفسه. 
لم يدخل في التصحّح وجود و وجوب و ثبات و تشخص قائمة بنفسها'! بالمهيّة هي 
وجود المهيّة و وجوب المهيّة و ثبات المهيّة و تشخخص المهيّة. 

فكذلك النظر في علم ما و في طبيعة العلم يسوق إلى العليم الحقّ و إلى أَنّه بكند 
ذاته نفس العلم المطلق القائم بالذات, و فى قدرةٍ ما و فى طبيعة القدرة إلى القدير الحقّ و 
إلى أنه بمرتبة حقيقتُه صرف القدرة المطلقة التامّة القائمة بذاتهاء و في ارادةٍ مّا و في طبيعة 
الآزادة و الاخشار إلى المرية الحو البخعا التطلق :و الى آله فين ذاته كنه الاشعار 
المطلق و الارادة التامّة الحقة القائمة بنفسها. و فى حيوة مّا و فى طبيعة الحيوة إلى الحىّ 
الحقّ و إلى أَنّه بمرتبة ذائّه محض الحيوة الحقّة القائمة بذاتهاء و في نور ما و في طبيعة 


١.جءن:‏ إثبات. ".جء س: الشخص. ". ن: وجود. 
؟. س: المشخخص. ©. ج» س: تشخيص. 

.١‏ ج: و إلى المتشخص الحقّ و إلى أنه تشخص قائم بذاته. . ج: لم تحق. 
4.ن: وجود. ؤ. ن: وحود. 


٠.ن:‏ و وجوب بالغير و ثبات بالغير و تشخص بالغير. 
١٠.ن:‏ و وجوب هوجوب نه و قالم بنفسه. ؟١.‏ جء ن: ‏ بنفسها. 
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الور إلى تور انوا ن وان أنه بكنه حقيقته عينٌ النور الحق القائم بذاته الذى هو نور 
اماوسس ون رار ملك والح 

إذ ما لم يحقّ علمٌ مطلقٌ و قدرة مطلقةٌ و إرادة تامّةٌ و حيوة محضةٌ و نورٌ حو بنفس 
الذاك كانه بالذات لريكد ينصحم غلم وقدره و إرادة وتصيؤة ؤانوة سب الفر ١‏ 
قائمة بالغير '؛ فعسى ,يكون قد بدى "الان وجه قوله -عدٌ من قال- :9و قَوْقَ كل ذى عِلْمٍ 
علئة 4 ! بازعا مدةاشارقا توره: 

و بالجملة: فكذلك سنّة كل ما هو كمال مطلق للتقرّر* بما هو التقرّر و للوجود' بما 
هو الوجود”؛ فقد تلونا على قلبك أَنّه لايهب الكمال من هو قاصر عنه. و كل من ليس 
الكما ل هين مزقة :3 انو كنه لين يكقته فيز العا عرد عه 


تكلمة التقويمات 
في أنْ الوجود و الكمال منحصر فى الواجب بالذات, 
و ما سواه من الحقائق ظلاله 
فإذن قد اتلآبٌ أن الاستناد إلى القيّوم الحقّ الواجب بالذات _تعاظم سلطانه بحسب كل 
إسم من أسمائه ” الحُسنئ البهيّة الكمالية التي هي بأسرها لنفس كنه حقيقته * الحقّة من كل 
جهة ملاك كون المستند مَظهرَ الاسم و مَجلى الكمال الذي الاسم ' بإزائه؛ فكنه ذات 
القيّوم الحقّ هو الحقيقة الحقّة و ما سواه من الحقائق ظلال الحقيقة؛ و هو الوجوب الحقّ و 
الوجوبات بأسرها غيره ١١‏ ظلال الوجوب؛ و هو الثبات الصرف و ساير الثباتات بأسرها 
ظلال القبات: وهو التشخصض الحو وما عداه فق التشخضات ظلال؟ ١‏ التشخصض: وهو 


امج دق ". ج: ‏ بالغير. "'. ج ن: يدى. 
*. يوسفط / 6ل. 0. ن: للمتقرّر. .١‏ س: الموجود. 
لا. ن: وحود. 6. ن: الأطياة: 8. ن: حفيقة. 


٠.ج:-الاسم. ١‏ ج: -غيره. ١137‏ ج: أظلال. 
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القلم الحفة المطلق وشاير القلوء كلها ظلال العلمه وهو القدرة الشقة القاثة ونسا بر 
التدر' قاطبة ظلال القدوة# و هرد الارادة النطلقة و الأحثار الى" وساي الاراداك و 
الاختيارات على الاطلاق ظلال الارادة و الاختيار؛ وهو الحيوة المحضة الحقّة وما 
تاو الحو سواة؟ بأنرنهااظ اذل السروة وهو تعر العو ونعا بعد أ حصي دنه الانزا: 
العقلية إلى الأنوار الحسّية قاطبتها ظلال النور. 

فإذن لا وجود و لاوجوب ولاثبات ولا تشخص ولاعلم ولاقدرة؟ ولاإرادة و 


لاحيوة ولا نور و لا حول ولا قوّة إلا باللّه العليّ العظيم. 


.١‏ جء ن: القدرة. ". ج: ‏ الحق. *. ن: سواء. 
؟. اج و لا قدرة. 


فصل ثالث 
فيه تقويمات تقديسية 
في أن الواجب بالذات مهيّته إنيته. و كلّ ذى مهيّة وراء الإنية فهو معلول 

الوم الواجت بالذات لاسوغ له.وجود و.وجوب:وراء تفن الذات ومهئة وراء تتفنسن 
الإنّية؛ فما أبيّن عندك أنّ الإّية  '‏ أعني الوجود و الوجوب - يحتذى ' نفس الذات 
المتؤوة الى تسبيل التأكد ؟ فى كرنها بعل أويدلة أو الا بده وله بسلة أمباة بل اتكونها 
علد ا ريعله أوالافل والاملة لب معاد و يفاد" الا كو قش الذات المعددره 
الشاكدة كذلكن1دالوجوه انما نظاتعة وما يشاكنه تفن الذات الشقوزةوالوشكوت نفس 
تأّدها في نفسها لا معني ما وراء المهيّة يقوم بها قياماً انضمامياً أو انتزاعياً؛ و الواجب 
بالذات [161 بنفسه متقرّر الذات و الحقيقة لا بعلّةِ ولا بعلّية؛[6170] إذ لايعقل كون الشيء 
جاعل* نفسه بالضرورة الغريزية' لفطرة " العقل؛ فيكون وجوده و وجوبه أيضاً بنفس 
مرتبة الحقيقة لا بعلّةِ و علَية* أصلاً. و ما يكون للشىء بنفس ذاته لا بعلّة غير ذاته و لا 
فلنقيين اندلا بكرن أمرا بعلن وا 7 

وأيضاً لوكانت إِنْيته وراء مهيّته ١'‏ لكانت مقتضاة لنفس مهيّنه ١‏ ١؛إذ‏ لايصمٌ هناك 
الاستناد إلى الغير فتكون '' مهيّته فى مرتبة الاقتضاء غير عريّةِ عن الإنّية؛ [184 لأنّ الاإنّية 


١.ج:‏ الآكة. "'.ج: تحتذى. ؟. ج: العأ كد. 


؟.ن: ليى مفاده و معاده. 0 ج: جاعلا. .١‏ ن: الغريز. 


٠.جا)س؛‏ ميكّة. ١.جءس:‏ مهئة. .١١‏ ج: فيكون. 
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أوّل ما ينتزع 'من المهيّة الحقيقية الغير المكذوبة. فإذن يلزم إِمّا أنتكون' إِنّيةٌ ما بعينها 
هي قبل نفسها و إمًا أنتكون" هناك إنيات ذاهبة ؟ إلى لانهاية؛ ثم الانسيات اللامتناهية 
بلامشاهيتها بالأس ركالائية الأولع فن. .نكم المسبوقية 43]ابائةة أخرى نه :ورائها و 
خارجة عنها. 

و بالجملة: عند ذاهب إلى حيث ينتهي إلى إنْيةٍ ليست هى وراء المهيّة. و 
اللامتناهية ليست تعنى غنبا في ذلك لاسا عي دنا ينا وحوب اود بلاق 
ينبوع جملة الحقائق و المبدأ المطلق الذي منه 7 تصح "كل حسقيقة, فكيف يسوغ أن 
لايكون هو في نفسه حقيقة قائمة بذاتها. بل اهنك كناقناننا يتاذ يه 
-سبحانه هي بعينها إنيته. و كل ذي مهيّة وراء الإإنية ' فهو معلول. 


تقويم 
فى أنَ القيّوم الواجب بالذات بسيط الحقيقة و أحديّ الذات 
القيّوم الواجب بالذات -تعالى مجده ‏ بسيطة الحقيقة بساطة حقَّة. أحديّ الذات أحد 
يظلقة من كل حي الاشعة” ب 0 
أكانت مبادي عينية أم أجزاء حدّية و لا أجزاء إليها انحلال الذات و الهويّة الشخصية. 
ما التي منها التألف ١١‏ و التقوّم. فلأها ؟! إِمَا أن تكون؟١'‏ واجبات بالذات أو 


.١‏ ج: يتنوع. ”.اج ن: يكون. ان حورن 
ءًّ ج: ذاهييهة. ه. اج بانية. ١.ج:‏ الو جوب. 
/ا. ج: تصحح. 4 س: مهكّة. 84 س: الانيته. 


٠.ج:‏ -لايتصور. ١١.ن:‏ للتألف. 

.١1‏ هامش «سء: سبيل آخر فى إحالة هذا الشنٌّ؛ و تحصيله: أنّ كون الجزء فرداً آخر من أفراد مهيّة الكل إِنْما بتصحّح في 
الأجزاء التى إليها الانحلال وهى الأجزاء المقدارية المتوافقة و الموافقة للكل فى المهيّة لا غير؛ و لايتصحّح في 
الأسجزاء التي منها التألف أصلاً لا في الأجزاء المعنوية المتباينة و لا في الأجزاء العملية الح يقلو كاذت:الأجزاء 
التي منها إيتلاف الحقيقة الوجوبية واجبات بالذات لم يكن الواجب بالذات إلاكل واحد واحد منها دون الشي ء الواحد 
المؤتلف من جميعها؛ فإذن ينخرق الفرض و ينعطف النظر إلى بيان بساطة كل منها بحسب الحقيقة. ٠‏ 00 

.١“‏ ن: يكون. 
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جائزات الذوات ١‏ أو على التشايك :و التشاطر: 

[6] فالواجبات بالذات كل منها بنفسه منفرد الوجود منفصل الهويّة عن غيره غير 
متعلّق بالذات بآخر منها؛ إذ لايصمٌ منها بقياس بعضها إلى بعض إلا الجواز الخاصٌ 
بالقياس إلى الغير. فكيف يتصحّح أن تتأحّد منها حقيقة محصّلة وحدانية؟ بل إذن ليس 
الواجب بالذات إلا كل واحد منها؛ فليعطف النظر إلى بساطته. 

و الخائزاك " عن 'اولدف النيكات باطلات الذواض» شالكات الشوكات: ارات 
الحقائق في حدّ أنفسها؛ فلايعقل أن يتصحّح من إبتلافها الحقّ المحض و الغنيّ المطلق؛ و 
من المستبين أنّ فقر الجزء " هو بعينه فقر الكل و هلاكه إِمّا نفس هلا الكل" و إِمّا في 
قوّة هلاكه. 8 

والاشتباك مشاطرة بالوجوب و الجواز؛ أي بالحقّية” المحضة و الهلاى الصرف و 
الفعلية الحقّة و القوّة البحتة و الغنيٌ المطلق و الفقر الساذج؛ فهل يستصحٌ ذو جبِلَةِ ما" 
عقلية تجويرٌ ملاحمة الباطل بالحقّ و تسويغ تصحّح من هو الحقّ المحض و الغنيّ 
التطلن بين الاغي الباطل و العدن ورين اوذواء الغنك و القائر؟ وهل النحوة #القنى لالد 
هوأ من وراء الباطل الفاقر؟ فهو وحدة القيّوم الواجب بالذات الذي نحن في ذكر أحديّته. 
والباطل الجائز خارج عنه و فاقر إليه. 

ثمّ لو كان للواجب بالذات أجزاء خارجية معنوية أو أجزاء حدّية محمولة لكان من 
فو المققور :تنه كارا عن شيءِ حرا بالطبع أواتأخرا بالنهنةيو لاركاه ينع 
ماع في تسويغالمقل 

[91] وأا التي إليها الإنحلال ١١‏ و هي الأجزاء الكمّية فلأنها ليست بمعدوماتٍ 


.١‏ ج: الذات. ".ن: +و. ". ج: الجايزات. 
*. هامن امن إن كان من الأحزاء المعئولة الحدية: ى مه مله الله 

0. هامش .س»: إن كان من الأجزاء المباينة المتباينة الخارجية. ب منه سلّمه الله , 

١ااجء‏ ل بالحقيقة. ل/ا. ح: - ما. 6. ح: ‏ الحق. 
و.ن:-_هو. ٠.ح:‏ يسيغه. ١١.س:‏ انحلال. 
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صرفة ولا بمتفارزة و مفارزة ' الكل في الوجود. بل إِنْها موجودة بعين وجود الكل. 
متوسّطة في الوجود بين صرافة القوّة و محوضة الفعل؛ فلو كان يتصوّر للواجب بالذات 
مثل هذه الأجزاء: فإن كان كل منها أو شيء منها ' واجباً بالذات كان الواجب بالذات 
متوسّط الوجود بين صرافة القوّة و محوضة الفعل؛ و إن كانت هي بأسرها جائزات بالذات 
فكيف ,يصمح أن ينحلّ الواجب بالذات إلى الجائزات الصرفة, و الموجود الحقّ إلى 
الهالكات بحسب سنخ جوهر المهيّة و الأجزاء الانحلالية تكون' متشابهة و مشابهة؟ 
الكل متّفقة و موافقة الكل في المهيّة بنّه0؟ 

ثمّ هذه الأجزاء إِنّما تصمٌ للمهيّات الامتدادية, كما المبادي' العينية للذوات 
الهيولانية؛ و المتقدّس عن الموادٌ و عن الأحياز بمقدّس عن ذلك كلّه. 


تقويم 
فى عدم كون حقيقة الوجوب بالذات طبيعة مرسلة جنسياً أو نوعياً 

نقول قولاً مرسلاً" إن حقيقة الوجوب بالذات كما لاريصح أن تندرج تحت طبيعة مرسلة 
فكذلى لايصحٌ أن تكون نفسها طبيعة مرسلة جنسيةً متحصّلة بفصول ذاتيةٍ محصّلةٍ أو 
لوقه معقيتفة يعو زم لتمدة مقتمة 7 

أ ليس العقل في اللحاظ التحليلي الذى هو لحاظ؟ التعيّن و الإبهام و ظرف التمايز و 
التخالط معاً يصادف طباعٌ معنى الفصل و ما يقام مقامّه منمازاً ' ١‏ عن طباع معنى الجنس و 
ما يقام مقامّه وإن كان مضمّناً ١١‏ فى وحدته المبهمة غير معط إِيّاه سنح طبيعته و قوامٌ معناه, 


١.س:‏ لا بمتقارزة و مفارزة؛ ج: لا بمتقازرة و متفارزه. ". ج: - أو شىء منها. 
5 5 
*. ن: يكون. *. ن: متشابهة. . ن: ‏ بنّة. 


1 ح: كالمبادي. 

/. هامش «سء: أي قولاً لايختضٌ بنفى الطبيعة الجنسية أو الطبيعة النوعية بل يعمّها جميعاً؛ و فى هذا تعريض ما على 
الشيخ الرئيس. 1 ج. س» ن: متشخصة. 4. س: اللحاظ. 

.٠‏ ج: متمايزاً؛؟ ن: متمازاً. ا 
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بل إِنّما استتمام' تحصّله و تقوّم فعليته ذاتاً خاصّة محصّلة بالفعل؛ و كذلك العوارض 
المشخّصة خارجة عن طباع معنى النوع غير مضمّنة ' فيه بوحدته و لا بمفيدة" إِيّاه قوام 
الحقيقة و تقوم الذات و تمامٌ المعنى: بل إِنّما الحصول بالفعل و التعيّن في الحصول 
بالفعل؟! و هذا أمر مفروغ عن استبانته في الشطر الكلّى من هذا العلم و في العلم الذي هو 
ميزان "الأنظار و مكيال العلوم.* 

فإذن' إِنّما يتصرّر شىء من ذلك كله إذاما كان الحصول بالفعل ليست درجته هى 
بعينها درجة سنخ الطبيعة و مثابتها مثابةَ طباع المعنى؛ و بالجملة: ما إذا تُصُوّر للطبيعة 
حصول بالفعل بعد تمام جوهر المعنى و وجود ثان بعد قوام سنخ الحقيقة. " 


.١‏ ج: استعمام؛ س: استقام. ". ن: غير منضمّة. *'. ج: لمفيده. 
عبان غيران: 5. هامش «س»: أي مبرهن فى الإلهى و المنطق. 


. قوله , و وجودٌ ثانٍ بعد قوام سنخ الحقيقة , هذا منه ليس يمكن أن يستقيم و يتم بالنسبة إلى الطبيعة الجنسية على مشرب 
التحقيق بالحقّ؛ إذ سنخ الجنسية لايتصوّر له تقرّرو وجود أوّل بحسب نفسه و بحيال سنخه و جوهره أصلاً. نعم يشبه 
أن يستقيم بالنسبة إلى الطبيعة النوعية و سنخ حقيقتها المتحضّلة بالأصالة بحيال نفسها قبل التعيّن الشخصى. فإنّ منزلة 
التعيّن و التقرّر الشخصي من التعيّن و التحصّل النوعي الدهري منزلة الوجود و التحضّل الثاني من الأوّل. 

وأمًا الحيثية الحنسية فإن الا مشتومة الفا وك اللاتحضل و صرف الامكانية و الفاقد الابهامية. نعم إن 
لشيدة الحدة بتاع حتسة يرم معلى أوينتهوم يشان الهاو كر عنها ب افيط ارا دا 

و هذا الذي ظهرنا و هو لب لباب الحقٌّ الجاري مجراه ‏ إِنْما هو مشرب التحقيق الماحض المعروف بمشرب 
أصالة الوجود و أصله؛ و أمّا القول على أصل المهيّة و أصالتها و اعتبارية الوجود فاللازم منه الذى لايتصوّر المفرّ عنه 
هو ما أفاده قدّس الله ضريحه المقدّس. إذ المعنى الجنسى الحاضر فى الذهن عند التحليل العقلى ماتراً عن المعنى 
الفصلى بل و عن النوعى فى طور تسيّز المحدود و تميّزه عن الحدّ؛ وله تحصّل فى نفسه. و تحضّله بالفصل و تنوّعه به 
حبنئنٍ يكون تحضّلاً ثانيً و تعينآ لاحقاً. ْ 

فعلى مشربه -قدّس الله ضريحه المنوّر المقدّس الذي هو أصالة المهيّة و اعتبارية الوجود؛ كما كان يقول بها و 
بصرٌ عليها و على الذي عنهاء كما هو المعروف منه و المصرّح به في صُحفه و زبره. يلزم القول بذلكك فى العين و الواقع 
كما صرّح به. و لايتصوّر المخاض عنه و عمًّا يلزم عليه من لزوم عدم التفات فى المفاوتة الفارقة بين سنخ الجنسية و 
ملاكها و بين سنخ النوعية و مدارها حينئل. 

فهذا الذي حمّمَنا و حضّلنا هيهنا كفى به شهيداً لما أصّله زبدة إخواننا إخوان الصفاء و هم أهل الوفاء بعهد الأزل 


» 
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فأمًا' إذا كان الحصول بالفعل هو بعينه نفس مرتبة الحقيقة و جوهرٌ طباع المعنى 
فلا يعقل أن يبقي هناك تحصّل منتظرٌ و وجودٌ مترقّبٌ مبتغى ' استتمامه بالفصول و 
المختضات: ْ 

فإذ :قد استخصست عندك :ان حفيقة الؤتكوت: بالذات نفيك تأ كد التقدرو تمض 
الوجود القائم بنفسه؛ فمرتبة نفس الحقيقة هناى الحصول بالفعل القائم بذاته مع امتناع 
كلّ بطلان " و عدم كل عدم؟ و التعالي عن مخالطة مفهوم ما بالقوّة من أيّة جهة عقلت؛ 
فاشهد أن طباع الحقيقة الوجوبية يتقدّس عن الإيهام و الارسال وعن الاعتلاق بالفصول 
والمشخصات. و يأبى إلا أن يكون متعيّناً من حيث نفس مهيّته متشخصاً؛ بمرتبة كنه 
ذاته. 

و من سبيل آخر: قد بان لك أنّ الواجب بالذات إِنّْييته نفس مهيّته '؛ فلو كانت 
الحقيقة الوجوبية طبيعةً مرسلةً غير متشخّصة بكنه مرتبتها لكانت مرتبة التشخّص 
متخلدة عن مرقنة الاننةياو الأضول العلقاة اليك قد أرطت :ذلك 

و أيضا: الطيغة المرسلة لاتتاتق " بنفسها القؤل علق الشركة" المتضافقة بالشركة 
الحملية, والمعنى الوحداني يستحيل أن يتكّر ؛ بذاته وإلالم يكن يصمٌ لواحدٍ ' '. و حيث 
لا وحدة لا كثرة؛ فمّن كدّره بنفسه يكون قد أبطل كثرته فيكون قدأبطل نفسّه؛ فإذن 
لايتكثّر' ١‏ الطباع الوحداني و لايوجد كثيرون منه إِلَا بعلل؛ فالطبيعة المحتملة لإمكان 
الكثرة بالاشتراك الحملي يجب أن تحتمل ١‏ إمكان التعلّق بعلل لامحالة و الحقيقة 


5 
من القول بأصالة الوجود فى الموجودية و كون المهّة موجودة في عين الأعيان و متن الواقع بضرب من التبعبة و 
التابعية؛ فافهم فهمَ عمل لا وهم جبل. « نوري » .١‏ ن: تاماً. 

". ن: يبتغى. ١‏ : هامش «سء: أي انتفاء مرتبة الذات. 

؟. هامش 5 أى انتفاء مرتبة الوجود. 3. ج: المهّة مشخصاً. 

.١‏ ج: مهّة. . ج: يبالي؟ ن: يتأتي. 8. ن: الكثرة. 

فين بتكتو .٠‏ ج: الواحد. .١‏ ن: لاتكثر. 

؟١.ن:‏ أن يحتمل. 
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الوجوبية متعالية عن إمكان التعلّق بالغير مطلقاً. 
نقويم 
فى أن الواجب كما لايُتصوّر له حدّ حقيقى لايُتصوّر له حدّ توسعى 

فإذن قد انصرح أن تشخّص الحقيقة ' الوجوبية هو نفس ذاتها و كنه طباعها و إلا لكانت 
مرتبة التشخص بعد مرتبة الوجود؛ فوجوب" التقرّر و الوجود بالذات معناه المحصّل تقرّر 
بالذات هو:وسوة بالذاكدز وعوت بالذات.ى تحصن بالذاك تدلك النذاظ ا تجسلة 
لمنهوم واحدٍ يشهد البرهان أنه عنوان ذات البسيط الحقّ من كلّ جهة, و ليس للعقول ' إلى 
أن تنال ذا العنوان المشهود له و تكتنه ' حقيقته و تستطيع * اللحظ إليه. لتعاظمه عن أن 
تسعه مدرك" أو مشعر أو يطيف بعلم أو" عقل :من سبيل. 

فاذق كنا اجر ذاك التحد العو فق احواء كقبة: كما لليوثات الأذادية» وعد 
مبادي معنوية, كما للمركبات الخارجية من المهيّات الجائزة؛ و عن أجزاء حدّ على 
الحقيقة, كما للأنواع الجوازية البسيطة في الأعيان؛ فكذلك جلت أحديّنه عن أجزاء قولٍ 
هو الحدّ على التوسّع. كما للبسائط العقلية من الجائزات؛ أي الأجناس القصيّة و الفصول 
البسيطة؛ إذ ليس يتصحّح ذلك إلا من لوازم* أوّلية معقولة! يوصل الذهن تصوّرها إلى 
حاقٌ حقيقة الملزوم؛ فلاتقصر' ' زادتها في تعريف كنه المحدود من زادة الحدود الحقيقية 
الذ هق مجوهر اك كا اللمينة رمعت العقيفة الفكه وراء ذلك كله 

فشرح الاإسم المفهوم عند العقل المتثقّف من واجب الوجود بالذات يجب وجوده لا 
فا ينعي :واتعواده و شع المت1خض ١١‏ الاك يعي تتتحسه لما نض تححية' اراق 


:+ التتوميّة. >. ج: رجوب. ". س: للمعقول. 

كنه. ذ. س: تستطيع. .١‏ ج: مدركا. 

لا. نزو. 8. ن: لعازم. 

4. قوله: ,من لوازم أوّلية معقولة» يعنى أنّ أجزاء الأجناس القصيّة والفصول البسيطة التى كانت حدوداً تروف ور 


٠.ن:‏ فلاتقصد. .١‏ سنالتشخص. ؟ .١‏ ن: -لا ما يحب تش خّصه. 
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شىيء متقرّر موضوع فيه الوجود أو الوجوب أو التشخّص؛ إذ ليس يسوغ هناى محمول 
وراء : نفس الموضوع. 
تصحبح 
في أن المفهوم الواحد لايكون إلا عنواناً لطبيعة واحدة, 
و لايحمل بالذات إلا فى إزاء طبيعة واحدة 

لنت أحسيك ١591و‏ ان كترممازوى واققد ولوعهم باهوائيه من المماين فى أنه إذا 
كا شتوو 3" وأحود أ عه لفقل بعلن الدنيع "عبان اشام موجه تأرو فى إزاء مداه 
ما هو المعتبر في ذات تلى الإوة سن الفيقة والانة لزه و السستس: كمتهره 
القراطة بائمية ؟ إلى الفيليوف'التسهورمن اهل ضفي 7 إمن صو كوو تتشكين ١و‏ 
تلميذ فيثاغورس و استاد أفلاطن الإلهي " مثلاً؛ فإِنّه ليس يعقل” أن يكون ذلى 
الصهود بعحة؟ لذاكن ورواف] أن حورو كلت على نك اللو تكيق بعتن 
هي الأخرئء أو تلك الهويّة بعينها '' هويّتين متباينتين و لن يكون ١"‏ شيء بعينه هويّنين 
فى الوجود إلا إذا كان فى حدٌّ نفسه طبيعة مرسلةً ذاتَ وحدة مبهمة غيرَ متحصّلةِ: و 
لم يكن حينئذٍ ما" بإزائه في إزاء الوونة را نتن ميد 

بل إن العقل الصريح يقضي أنّ مفهوماً واحدا -أَيّ مفهوم كان فإِنه لايكون بالذات 
إلا عنواناً لطباع واحدٍ و لايقع وقوعاً بالذات إلا في إزاء «ظبيفة واد ة#أفإن وق على أكثر 
دن يكقية اضرق كنا الاتساك ٠8‏ على انيد وهو | ررعلى اكتره كقيهة واجدة كنا 


.١‏ ج: اجيبكك. ؟.ن: -ما. ". ج: تعينه. 

ج: بنسبة. 3. و المراد منه بلدة آتنة (آتن) أو آطنة [6065ط]8)]. 

5. [5ناء5أاصمعطم50]. جَُ س : سيفرس ؟ ن: سفرس. لا. ن: اللالهي. 

6. ن: تعمل . 4. ج: تعينه. .٠‏ س؛ لذاتين واقعين. 
.١‏ ح: تعيّنها. .١7‏ ج: تعّنها. "١.ن:‏ أن يكون. 


١.ج:‏ -ما. ©. ج: أكثر من هويّة واحدة كالإنسان. 
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الحيوان على الانسان و الفرس؛ فلايكون ما بإزائه على الحقيقة و على الصدق البحت كل 
الهوية أو كل التحقيقة بِنَدَء بل إن طناك ل محالة طبيعة واعدة مشتركة بيق تلك الهوثات 
أو بين تلك الحقائق هي ما في إزائه ' المفهوم و ما التعبير عنه بالحيوان الناطق أو بالجسم 
المتحرّك ذي القوّة النامية و النفس الحسّاسة المريدة مثلاً. 


. 


تصحيح 
في أنه ما من معنى واحد لهويّاتٍ عديدة إلا و هناك طبيعة مشتركة 

1 ما من معنى واحد ليس هو لذاتٍ ' واحدةٍ فقط بل لهويّاتِ عديدةٍ إلا و هناك طبيعة 
ما مشتركة هى مطابقة بالذات و ما هو فى إزائه على الحقيقة؛ فإن كان هو بحسب جوهر 
الحقيقة كانت الطبيعة المشتركة من جوهريات المهيّة. و إن كان من العرضيات اللازمة 
اللاحقة في مرتبة متأخّرة عن نفس المهيّة كان له مبدأ مشترى؛ و لا محيد عن الانتهاء إلى 
طبيعةٍ ما جوهريةٍ من الجوهريات المشتركة بنّة. 

فإن ألم بقلبى التشكيك أنه يلزم حينئذٍ طباع ذاتي مشترك بين الجنسين 
الأقصيّين للمقولات -و هما الجوهر و العرض - لوقوع معنى الجنس عليهماء و آخر 
مشترك بين الموجودات جميعاً. لوقوع الوجود على جملتها بمعنى واحد. فَلْنتلٌ عليى 
غنيك نواد باذق اللسحانه: 

ما عن الشكك الأوّل: فإنّ هذا القسطاس إِنّما سلطانه على الطبائع المتأصّلة التي هي 
الجوهريات ' الحقائق العينية و العرضيات التي لها مبادٍ عينية قائمة بالموضوعات في 
الأعيان و المفهومات الذهنية ' التي تعتبر في حذاء أحوال و أوضاع عقيدة صسودفة 
للموقتركات تحن اعاء وجوداتها في الأعيان و المعاني المعقولة” التي هي لوازم 
المهيّة. و هي مفهومات قائمة بالمهيّة قد ناب لها عن التأصّل [14] اقتضاء جوهر المهيّة 


١.ج:‏ ازاء. ". ج: الذات. ". ج؛ ن: جوهريات. 
؟. هامش .سء: كالفوق و الفوقية. ف. هامش وسء: كالزوجية بالنسبة إلى الأربعة و السنّة. 
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يّاها؛ فشيء من هذه إذا كان لهويّتين مثلاً لميكن ما هو ملاك الأمر و مناطه بالذات. و 
معيار الحكم و مطابّقه على الحقيقة خصوصية إحدى ' الهويّتين بخصوصها و إلا لم يكن 
هو لغيرها بنّةَ: بل إِنْما الملا و المطابّق الطباع المشترك. 
فأمًا طبائع المعاني الغير المتأصّلة من ملحوظات العقل _أعني ' المعقولات الثوانى 
الى به موشوع اللداكنة الفبواتة: كالأدعية وا فسلنة و لوكي ده وتيا "لفن لهند 
درجة الإضافات المحضة التي ليست ؟ في إزاء مبادٍ لها متقرّرة في ذات الوسر في 
الخارج. كما المتيامنيّة * و المتياسريّة ' المتبدّلة مع ثبات الموضوع بعينه على ما كان عليه 
في ذاته و صفاته " و جهاته و أوضاعه. كما إذا انتقل ما على يمينك إلى شمالك و أنت 
على ثبات* وضعك" الأوّل بعينه؛ فهذه القبيلة ١'‏ من ثواني المعقولات هي الإضافات 
المحضة الذهنية, و ليس بإزاء الجنسية و النوعية مبدأ في ذاتّى الحيوان و الإإنسانٍ مثلاً و 
في صفاتهما الذاتية و العرضية المتقرّرة في ذاتيهماء بل إِنّما المتقرّر في عالم التأصّل نفس 
الحيوان و الاإنسان و الفرس و زيد وعمرو مثلاً؛ فإذاما نسب العقل الحيوان إلى الإنسان و 
الفرس. و الاإنسان إلى زيد و عمرو قضى على الحيوان بالجنسية و على الإنسان بالنوعية 
من دون صفة متقرّرة فيهما هى مطابّق الانتزاع و معيار تصحيح الحكم؛ و ليس يلزم من 
ذلك أن يكون اعتقاد الحكم جهلاً؛ إذ ليس يحاذي به أمراً م١١‏ في صُقع ٠١‏ التأصّل و لا 
أن يكون يصمح إلحاق الجنسية أو النوعية مثلاً بأيّة مهيّةٍ اتفقت؛ إذ ليس ذلك على احتذاء 
بّق في المهيّة بإزائه. كما تذهب إليه أوهام المتشككين على سئّتهم في مذهب 
فالجهل إِنّما يكون في اتتلخوظاك التكدذؤية:واللخاطات الكاابة التعلمية "و 


١.ج:‏ أحد. ".اج: أى. ". ج: درجها. 
؟. ج: التي هى. ©. س: لمتيايلئة. ١.اج:‏ المتياسرة. 
/ا. ج: فى ذاته مضفاته. 8. س: إثبات. 3. ن: وصفكك. 
.٠‏ ج: القلبية. .١‏ ن: يحاذى به أمرنا. .١7‏ ج: حيع. 
ا ج: العملية. 
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ميزان الصدق هنالك ' النسبة العقلية و الاضافة الذهنية النفس الأمرية؛ و مطايّق الحكم 
صلوح المهيّة بخصوصها لذلى لا بحسب نفس جوهرها كما شاكلة الجوهريات ‏ بل 
في المرتبة ' الأخيرة من حيث النسبة العقلية الملحوظة اللاحقة على مضاهاة ' الأمر في 
الإضافات المحضة الخارجية؛ فللمهيّات خصوصٌ لايصدق عليه كلّ اعتبارٍ الحق به. و 
انس ان شرط ان يكون الشيء ذهنياً خالضا أن يكون متساوي النسبة إلى قاطبة المهيّات. 

و أمّا عن الشكت الثاني: فإنّه فرقانٌ ما بيّن بين المنتزع منه و مطايّق الانتزاع الذي هو 
مبدأ" تصحيح الحكم و معيار صحّته؛ فالوجود * مطابقه و ما هو عنوانه ' و في إزائه حقيقة 
خصوصية ' حقيقة القيّوم الواجب بالذات -جل مجده- و ليس لشىءٍ* من خصوصيات 
المهيّات الجائزة في ذلك من خلاق, بل إِنْما مصحّح ' انتزاع الوجود منها ارتباطها بمن هو 
مطابّق انتزاعه حقيقة ارتباطاً صد ورياً؛ إذ لايصمٌ لها بالنسبة إليه ارتباط ١١‏ آخر على غير 
يرل الصندوز عفدو الظلية له 

فإذن و إن كان الوجود المطلق الفطري التصوّر منتزعاً ١١‏ من الجائزات المتقرّرة إلا 
أن مطابّق الانتزاع إِنّما هو الاستناد إلى الموجود الحقّ. و خصوصيات المهيّات ملغاة؟١‏ 
في ذلك. 

وكذلك الشأن في حمل مفهومات: المتقرّر"" و المتأصّل و الحقيقة على الحقائق 
الجائزة؛ فإنّ مطابّق الحمل و معياره و ملاك الحكم و مبدأ تصحيحه الاستنادُ إلى الحقيقة 
الحقّة ١‏ لا غير. 


١‏ : هنا تلكك؛ ن: هناكك. . س: مرتبة. و3 س: مظاهاة. 


؟. ج: + يصحح. 6. ج: ما لو وجد. .١‏ ج: عنوان. 


٠.س:‏ ارتباطاً. ١.ن:‏ منرعاً. .١7‏ ج: ملقاً. 
لاعن المتقةرة: .١‏ ج: الحقية. 
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تصحيح 

في لزوم تشابه المهيّات في الجنس أو النوع. إذا كانت متوافقةٌ في الصدق 
هل بلغى في تضاعيف العلوم أنّ التناسب بالمساواة أو المفاضلة إِنّما يتصحّح إذاما١‏ 
تصحّحت المناوعة '؟ لست أعني بذلك المشاركة في 101] الجنس القريب. بل إِنّما أعنى 
تحاط التعاتسيى مح حنت التشاركة فى :طبينة ادبو التداليين يتتهمامن يديك التنارى 
في تلك الطبيعة و الاندراج تحتها المعبّر عنه بالتجانس و التناوع. لامن حيث هما 
طبيعتان؛ أي بما هما فردان من أفراد طبيعة بعينها مرتبتان من مراتبهاء لا بما هما" نوعان 
مختلفان ذوا فصلين مختلفين. 

الخطا ل الشعق رو المكدير أو" البطعان الى و السج ريما هه مسقي 
و مستدير أو مستو و مستدير متخالفان بالحقيقة النوعية غير متناسبين أصلاً لا 
بالفمنا واو ل بالمفاضلة, وكذلك الخطوط أو السطوح المستديرة المتخالفة الانحداب؛ 
فالقوسان من* دائر تين متخالفتّى الانحداب لايتصحّح ' التناسب بينهما لا بالمساواة و لا 
بالمفاوتة؛ لكنّهما إذاما كانتا" على مركز بعينه و على زاوية بعينها عند المركز فإنهما 
متشابهتان غير متساويتين و لا متفاضلتينء إِنْما نسبة كل واحدة* منهما في دائرتها إلى 
الدور كلّه كنسبة الأخرى في دائرتها إلى الدور كلّه.؟ 

فإذن كما القسىّ من الدوائر الغير المتناوعة ' ١‏ بحسب إيتار '' زاوية ما بعينها 
متشابهات ١"‏ غير متساويات و لا متفاضلات. و ليس في ذلك استيجابٌ توافق في 
الحقيقة و تشاركي في الطبيعة و تكافوٍ في المقدار. بل إِنّما استحقاق أن يكون"' كل 


١.ج:‏ إذا. 

". المناوعة هى أن يكون شيئان بحيث يكونان تحت طبيعة واحدة من حيث هما كذلكك. و سمع, 
''. سن: هو. ؟. ن: و. 6. ن: بين. 

.١‏ س: لايتصح؛ ج: لاايصح. لا. س: إذا ماسا. 8. ن: واحد. 

4. ج: كنسبة الأخرئ دايرتها إلى الدور. دق الضاواعة 
١١.ننايقار.‏ 7 . ج: مشابهات. 7 .١‏ س: تكون. 
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واحدة ' منها بحسب النسبة التي لها إلى كل الدور لمحيطها كالأخرئ بحسب النسبة التي 
لها إلى كلّ الدور لمحيطها؛ فيكون مقدار هذه في دائرتها كمقدار تل فى دائرتها. 

فكذلك فاعمل: أن المهتات المختلفة إذَاما كانت متوافقة بحسب النسبة العقلية 
التي تلحق كل واحدةٍ منها إلى المندرجات تحتها فإنّها طبائع متناسبة متشابهة بالجنسية 
أو ' النوعية مثلاً. و ليس فى ذلك استيجاب تشاركها ' في طباع مّا متأصّل أصلاً بل إِنّما 
اليتهقاق أن تكون " إخذييناة بخصوصة لينهافن قياسها إلى النوكاك أو الأستخاض 
التي تحتها كالأخرى بخصوصية طبيعتها في قياسها إلى المهيّات أو الأشخاص التي تحتها. 

هذا متيل القول فى المعكرلات القائنة الفيزائئة وكذلك عه الامر قن البوتات 
الا رسة نو سينا تلحقيا" د الاضافات العفضة الوجوو ره ايد خلا فى بيخ إلى 
ما على يمينه كعمرو في نسبته إلى ما على يمينه. و ليسا متساويين متشاركين بحسب 
ذلك فى طباع قار مشتركي " بل متناسبان متشابهان فى نفس الإضافة الصرفة اللاحقة. 

نصحمح 
فى امتناع استناد المعلول الواحد بعينه إلى علتين متفاوتتين 

لانظدّنٌ أنه يصحٌ* لمعلول مّا بعينه علّتان متقاومتان؟., فذلك غير '' سائغ فى مذهب 
الغلية و المعلولية املق سبيل "؟ القاوك التعاقى '؟ والاغلى يصيل القشائء الانكينالن 
من ١١‏ بدو الأمر. 

أما تتفقّه أنه إذاكان لإحديهما بخصوصها قسط ما من المدخلية في العلّية من حيث 
افتقار المعلول إليها بخصوصها البنّة؛ فلم يكن يتصحّح أن يتحقّق المعلول بالأخرئ و أن 
.١‏ ن: وراحد. ".س:و. ج: يشاركها. 
؟. جء ن: أن يكون. ن. ن: احديهًا. .١‏ ن: يلحقها. 
/. ج: مشتركة. 6 ج: تصم. 1. ن: متفاومتان. 


٠.ن:‏ سير. ١.ج:-‏ سسبيل. ؟ ١.ن:‏ التعاقى. 


١‏ س١‏ من. 
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تنوب' تلى عن هذه في إفاضته بنّه '. و إذا لميكن الافتقار إلى شيء منهما من حيث 
الخصوصية بل كانت كل واحدة ملغاةً الخصوصية فى ذلك فكانت العلّة المفتاق اليها 
على الحقيقة [17] هي القدر المشترك الذي هو طباع واحد و طبيعة وحدانية. وكل 
واحدة بخصوصها هي المشتملة على ما هو العلّة بالحقيقة. 

و بالجملة: لايستند المعلول بالذات إلا" إلى ما يتوققف عليه بخصوصه بالضرورة 
العقلية و سواء -على البالذاتيتين"- 1411| قُسّرت العلية بالمفتقرإليهيّة* أم بالأمر 
المصحّح لتخليل الفاء؛ فليتبصّر. 

تفويم 
في إثيات توحيد الواجب بقاعدة صرف الشيء لايتثنئ و لايتكرّر 


القيّوم الواجب بالذات واحد فى الذات و الوجود. وتدٌ فى الحقيقة و الهويّة. أ" لم تستيقن 
أن الإّية و التشخص بالنظر إلى الحقيقة الوجوبية نفسٌ مرتبة المهيّة؛ فمفهوم الوجوب 
بالذات عنوان جملة ما للحقيقة الوجوبية من المهيّة " و الاإنية و الوجود و التشخخّص؟! 
فإذن تحقّقن أنه ليس يعقل أن يكون هو لشيئينء على ما قد تلى عليى. 

و بالجملة: ان صرف الوجود الواحد الحقّ الذي هو بعينه الوجوب المحض و 
التشخص القراح, و يمتنع أن ينقسم في ذاته إلى أجزاء الهويّة أو أجزاء الحدّ* او أجزاء 
القول. وإن يستطرق إليه شىء من ضروب من حيث و من حيث و باعتبار و باعتبار ليس 
يمكن أن يختلف بالعدد و لا فى التصوّر؛ فكلّ ما يقدّر و يخمّن أنه ثان له فهو هو بعينه. و 
التقدير كذب باطل و التخمين زور ساقط و القول الفصل المفطوم' من المّين و الشَين 
أن شريك البارى الفاطر ‏ تعالى عن ذلك و تقدّس _ممتنع بالذات لا في الوجود فقط. بل 


انة نوف ا ؟. ن: -إلا. 
؟. جء ن: بالذانشين. 6. ج: بالمفتقر الهمية؛ ن: بالمفتقر الهية. 

١‏ ج: دأ /. ج: المهيّات. 

4 ج: أن ينقسم في ذاته إلى أجزاء الهويّة أو أجزاء الحدٌ. 1 
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وفى التصوّر أيضاً؛ فلايتصوّر شيئان هما فى درجة الوجوب بالذات, بل الله الواحد القهار 
فال .شوقن الرسويم ال انع ياش لفن درن العزازرواللقوورية 


اهو هه 


تقويم 
في إثيات توحيد الواجب بواسطة برهان الخُلف 

من سبيل ثان: الحكماء المتبصّرون يتحقّقون أنّ الوجود و كذلك الوجوب نفس ذات 
الحقيقة الوجوبية؛ و غارٌ من المتكلّمين لما لايعنيهم يحسبونه بالنسبة إلى الحقيقة 
الوجوبية من لوازم الذات المقتضاة لنفس المهيّة؛ فما' لايكون الوجود وكذلك الوجوب 
عينَ حقيقته و لا من لوازم مهيّته ' فهو ليس من الحقيقة الوجوبية في نصيبٍ بإجماع 
النقلاة كافه وبالكرن #المقلنة الغير :الم فة: 

فإذن لو تصحّح " واجبان بالذات لكان مفهوم الوجود و الوجوب بالذات بالقياس 
إلى كل منهما إِمّا عنوان نفس الحقيقة و إِمّا من لوازم المهيّة على الاصطلاح الشايع؛ [94)و 
على التقديرين تلزم ' فى إزائه طبيعة مرسلة ذاتية مشتركة بين الواجبين بِمَّةٌ؛ [518] 
فتضطكٌ * ركبات ضروب الخلف من سبل معدودة. 


تقويم 
في إثيات توحيد الواجب 
بواسطة استحالة استناد المجعول الأوّل إلى الواجيين 
و من سبيل آخر ثالث: إِنّ المجعول الأوّل بخصوصية ذاته ليس يفتاق' إلا إلى القيّوم 
الواجب بالذات, و ما ليس لذاته صلوح الجاعلية لجابز" ما لا بوسط* أو بوسائط فهو 


.١‏ ح: ممّا. ". ن! ميتة. ؟. ج: لو تصح. 
ءً. سول: يلزم. ه. 3 تلكك. 2 سس ن: هتاق. 
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شن راهنا بالذا صل ما قد يشمن 

فإذن لو تعدّد الواجب بالذات لكان يصح' لا محالة استنادٌ المجعول الأوّل 
بشخصيّته إلى كل واحد ' منهما ” لا بخصوصه؛ فيكون استناده ؟ على * الحقيقة إلى الطباع 
المشتركة ', و قد كنت تعرّفت" أنه ليس يتصحّح * التشخّص إلا من جهة الاستناد إلى 
الجاعل التتشتخض" بذاته؛ فلآ مجعول أوّلاً لولا وجوان الودة للجاعل,. 

٠1‏ و كذلك القول في النظام الجملي المتّسق '' لعوالم الجائزات, فإنّه واحد 
بالشتحضن ١‏ متكثر بالتاليف و ليس شاعله التام إلا القيّوم الواجب بالذات؛ إذ لا خارج 
عنه سوأه. 

وكذلك "ما قد قيل: كن النظام شمسّين فكف؟١‏ لابين إلهين »؛ فقد شاع 
في الأقاويل الفلسفية من باب ضرب الأمثال لا من باب التشبيه: « نور الأنوار شمس عالم 
العقل » و إن كان لانسبة بين النسبئّين على ما سيتلئ ١9‏ عليك إن شاء اللّه العزيز ]٠١١1-‏ 
و في '' التنزيل الكريم: ١‏ لَوْكَانَ فِئِهما آِهَة إلا اللَّهلََسَدَنَا > ".11١٠ل‏ إذالَدَهَبَ كُل إل 

تقويم 
في أنّ الموجودات وجودات رابطية إِلّا الموجود الحق 


زع المصرضات 5115 البعفرل:يما هو دول لبس ذانهز وجزةة إلا لساعله” ادهو 


.١‏ ج: تصح. ؟".ن: -واحد. 

*'. ج: استناد المجعول تشخّصه إلى كل منهما. #. ج: استناد. 

ه. ن: إلى. .١‏ سء ن:؛ المشترك. /. ن : تعرف. 

4. س : يتصح. 4. ج: التشخص. ٠.ج:‏ المتق. 
١.ج:‏ بالتشخص. ١.س:‏ و لذلك. ؟١.‏ ج: إلى. 

.٠©‏ ج: لكيف. 8. ج: سيبلى. .ن: من. 

0 الأنبياء / 357. 4 المؤمنون / .4١‏ 4 ج: المتصرحات. 


.*٠‏ ج: إلا إلى جاعله. 
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من شئونه ' و نعوته و لا كذلى الجاعل بالقياس إلى مجعوله. و الموجود المادي الذات 
ليس وجوده لذاته بل هو لمادته. و ذوالمهيّة وجوده لمهيّنه '. 

فالجاعل الحقّ الذي هو الوجود القائم بنفسه ليس ذاته و وجوده لشيءٍ بل ذاته 
لذاته و وجوده لنفسه. و ما ماعداه ذاته لذاته و لا وجوده لنفسه " بل وجود كل ذى مهيّة 
لمهيّته و وجود كل هيولاني لهيولاه وذات كل مجعول ” و وجوده لجاعله. 

فإذن ليس ذاته و وجوده _سبحانه ‏ لشيء و له ذاتٌ كل شيءِ ووجوده* وله مَا 
ف الكقاوات وَمَافِنْ الأرْضٍ 4 ' أي كل ما في عالمّى الحسٌ و العقل. و الظلمات و النور, 
والملكك و الحمل؛ فإذن النوجودات قاطبة ذواث ناغتية و وجودذات رابطية إلا الموتجود 
الحقّ جل مجده. 


“ل 


تقويم 

في أنَ الواجب لايكون جسماً أو جسمانياً أو عرضاً أو مركباً 
إذ ذاته و وجوده -سبحانه تعالى ‏ لذاته لا لشيءٍ ما" غيره, و لا شيء من الأجسام و 
الصور و الأعراض إلا و وجوده للمادّة. فإذن هو جل ذكره متعالي الحقيقة عن أن 
يكون ا أو عمهانا أو عرضاً من الأعراض؛ وإذهو وجود بحت متقدس عن 
مخالطة الاإبهام و ملابسة ما بالقوّة من أيّة جهة كانتء و الهيولى في حدّ جوهرها حاملة 
ألقوّة الاستعدادية 4 وذات الوحدة الشخصية المبهمة؛ فإذن هى من صقع جنابه سبحانه 
على الأفق الأقصئ من ؟ البعاد و الابتعاد. 


١.ج:‏ شأنه. ". ج: لمهّه. 

". ج: ليس ذاته و وجوده لشىءٍ بل ذاته لذاته واوجوده لنفسه. و ماعداه ذاته لذاته ولا وجوده لنفسه. 
؟.ج: -و وجود كل هيولاني لهيولاه و ذات كل مجعول. 6. ن: وجود. 

.١‏ الح / ؟1. لا. ن: -ما. 6. ج: الاستعدية. 


عبارة , أى بالحالة المشتركة التى هى النسبة » فى ص 57*5؟. 
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وأها الخدم يؤدلق الذاع سن المنادى الهيا باه الشارسية و متفسه اليو يه إلى 
الأحزاء الكقية المقدارنة::و الهيولى و الضوزة و العركن متقدنة السقائق عن الامداء ١‏ 
المحمولة الحدّية؛ و كذلك الجائزات البسيطة القدسية من الأنوار العقلية و النفوس 
النورية و الطبائع الجنسية القَصِيّة ' و الفصول البسيطة منحلّةٌ بحسب التجوهر و التقرّر إلى 
المهيّة و الانية و متحصّلةٌ بحسب القوام و التحديد من الأجزاء القولية. و جلال القيّوم 
الواجب بالذات أرفعٌ من أن يتصوّر تقسّمه " بالحقيقة أو بالهويّة أو بالحدّ أو بالقول و 
الفشد ود هويا هد اج ؟ بالذاكنواندة بالكلية 


امو وه 


تقويم 
في تنزه الواجب عن أن يُدرك بحسّء و تقدّسه 
عن الجهات و الأحياز و الأوضاع 

فإذ هو _تعالى* ذكره ليس بعرض و لا بجسمء فليس يعقل أن ينتحى نحوه تحديقٌ 
انساري أوالعط يضرع أو أن" يقيس " لقيله أو" للعادية التمحية قانسو التعواض أصلا* 
لوال اس ل بالترهن: 

وأيضاً: هو-_جلّ مجده ‏ بسيطة الحقيقة من كلّ جهة, متقدّسٌ الوجود عن الجهات 
و الأحياز و الأوضاع مطلقاً؛ فكيف تناله '' الرؤية البصرية؟ أ يستصحٌ ذلك ٠١[‏ إلا 
ذوانسلاخ ١١‏ عن الفطرة التعقّلية ١"‏ « لاتُدْرِكَهُ الأبِصَارُ وَهُوَ يُدْرِكُ الأبْصَارَ» .٠"‏ 


.١‏ ج: + الحدية. ". ج: القضية. *. ج: تقسيمه. 

نالحد ه. ج: فإذن تعالى. ١‏ ج: -أن. 

. ن: أن يلتحى. 4. ج: و. ه. ن: أيضاً. 

٠.ج:‏ يناله. ١.ن:‏ ذوالسلاخ. .١‏ س: التعليقية؛ كشئ الحقائن: العقلية. 
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تقويم 
فى أنَ الواجب ليس بجنس. للجوهر و لا هو في مقولة الجوهر 

من حيث ما تعرّفتَ عرفت أن -عرٌ شأنه ‏ ليس بجنس الجوهر و لاهو في مقولة الجوهر, 
فقدوزريت أله ١‏ لسن طيعة برييلة ولا فيك طيفة مرسله. 

وأضاء ل كان جوهرا' لكان إذا أعسوينا هو رهن عرياد لا بشرط شيء لم يكن 
يأبى أن يلحقه التغيّر؛ إذ الجوهر المرسل ليس يأبى ذلك و إن كانت الجواهر المفارقة 
بخصوصيات حقائقها القدسية تأباه '؛ فإن تشكّك * متشكّك أنّ مفهوم « الموجود لا في 
موضوع » صادقٌ على الموجود الحقّ بنّهَ فتذكرنٌ ما أسلفنا لى' أنّ ذلك ليس جنسّ 
الجوهر بل إِنّما المعنى الذي جِنّسناه لمقولة الجوهر « مهيّةٌ حقّها بحسب نفسها" المرسلة 
ها إذا تقرّرت كانت قائمة الذات و الوجود لاافي موضوع.» 


تقويم 
فى أن لا وحدة و لا أحدية للجائزات. 
وأنّ اتحادها و تأحّدها ظلّ الوحدة الحقة و الأحدية المطلقة 


القيّوم الواجب بالذات هو الفرد*. ٠4[‏ ١وكل‏ جائز زوج تركيبيٌ؛ فلا وحدة ولا أحدية 
للجائزات بل الواحد الحو مهار ينا وها فى عا '"الغزاو | سا كهن ظل الرسحدة 
الحقّة و تأَحَدٌ هو ظلّ الأحدية المطلقة, و ما١١‏ من جائز متوحَّدٍ الذات و متأحّدِها في 
الأعيان إلا و العقل يكثّره في اللحاظ التحليلى: ْ 

ما بالجنس و الفصل و بالقول. 


.١‏ ج: زلا هو فى مقولة الجوهر مقدورية أنه. ". ج: الجوهر. 
بوه اك 4 . . 6 -كم ل 
ج1 *و. *. ج: ياباه. 5. ج: تشكيك. 
.١‏ ن: ما أسلفناك. لاكلن: تش وان ينها 6 ج: + بل الواحد الحق. 


3 س: الواحدة. ٠٠.ج:‏ عوالم. ١١.س:-ما.‏ 
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و إِمّا بالمهيّة و الاإلية. 

و إمّا بمفهومى ما بالقوّة بحسب نفس جوهر الذات ' و ما بالفعل بحسب الفيضان من 
الجاعل. 

و إِمًا بالجواز بالذات و الوجوب بالغير؛ إذ نفس جوهر الذات تحت ذينىك 
المفهومين المحمولين عليها معاً بحسب ذينك الاعتبارين. 

تصحيح 
في ضروب الوحدة و الهوهويّة و خواصها 

عليك ' باستذكار ضروب الوحدة و الهوهويّة و خواصّها على ما قد اقترٌ في مقرّه ' من 
الشطر الكلّى من هذا العلم؛ فسبيل نضج القول فيه ' و تسواء الفحص هنالك أنّ موضوع 
سلب الكثرة ما عنه تسلب الكثرة و هو الواحد و الهوهو. و جهة الوحدة ما يحسبه سلب 
الكثرة عمًّا يقول له الواحد: 

فإن كانت جهة الوحدة خارجة عن ذات ما عنه سلب الكثرة [6١٠]كانت‏ الوحدة و 
الهوهويّة وحدة وهوهويّةٌ لا بالذات بل* بالعرض؛' والواحد والهوهو واحداً" وهوهواً" 
ل بالذات بل بالعرض, و هى وحدة و هوهوية: 

بالمحمول إذا كانت جهة الوحدة عرضياً محمولاً بعينه على موضوعين هما ما عنه 
كلب الكترة كنا الفاعك بالسنه إلى إسانين. 

و بالموضوع إذا كانت هي موضوعاً بعينه لعرضيّين محمولين ١'‏ هما موضوع ١١‏ 
يلت الكترق كه نيان واه بالنبة ال الساسكم الكاتت: 

و بالعارض إذا كانت هي عارضاً غيرَ محمولٍ علىء بل موجوداً في, بالقياس إلى 


.١‏ ن: جوهرها للذات. ". ج: عليها. ". ن: مفر. 
؟. ن: - قيه. . ن: ‏ بل. 1.س: + واهى وحدة واهوهوية. 
/ا. ن: واحد. 6.سء ن: هودو. 8 ال 
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موضوعّين هما ما عنه سلب الكثرة, كما البياض العارض الموجود في القُطن و الجصٌّ. 

و إن كانت جهة الوحدة و الهوهويّة ليست هي ' أمرأً خارجاً عن ذات موضوع سلب 
الكثرة؛ فالوحدة و الهوهويّة وحدة و هوهويّة لا بالعرض بل بالذاتء و الواحد و الهوهو 
واحد و هوهو بالذات لا بالعرض؛ فإذا كان لم تكن ' جهة الوحدة هي تمام ذات ما عنه 
سلب الكثرة بل هي عِضّة " من ذاته: 

فإن كانت هي حية القريية اوكا تا" من أحداجه كانت الود ةو السوهو نه 
وخلاء ونشوهوية بالحتسن :و الواحداو الهوتهو واحد ا وهوهوا"بالجنى "كنا الانسان "* 
الفرس بالحيوانية أو بالجسمية أو بالجوهرية. 

و إن كانت هي فصله أو فصلاً ما من فصول أجناسه كانت الوحدة و الهوهويّة 
وحدة و:فويهو يه بالفضطل؛و الواحند والهوهوواعدا و "اقوش "١‏ بالتفل كمازمد وعمرر 
بالناطقية أو بالحسّاسية. 

وإن كانت هي قوام مهيّنه ١"‏ النوعية كانت الوحدة و الهوهويّة وحدة و هوهويّة 
بالنوع, و الواحد و الهوهو واحداً و هوهواً'' بالنوع, كما زيد و عمرو ليست هوهويّتهما 
بالعدد بل بالنوع؛ أي بالإنسانية. 

وإذاكانت هي ذات موضوع سلب الكثرة بتمامها لاعضة ؟١‏ من ذاته: 

فإن كان سلب الكثرة عن تمام الذات من حيث إِنّها حال شيئين عند شيئين و نسبة 
ما بعينها لهما إليهما؛ فالوحدة وحدة بالنسبة و الواحد و الهوهو واحد و هوهو بالمناسبة, 
كما حال الركان عن السفنة او عثال الملك عند العدية وخيال التقمن عند الندؤاقهما 


.١‏ ن: هما. ؟. ن: لم يكن. ". ج؛ س: عضّة. 
؟. ن: -ما. ©. س: هوهو. 

.١‏ ن؛ و الواحد و الهوهو واحداً و هوهواً بالجنس. /. سء ن: كالانسان. 
4.ج: فصله أو. 9. ج: فصل ما. ٠.ج:أو.‏ 
١١.س:هوهو.‏ ؟١.‏ ج: مهئه. .١5‏ ج: هو هو. 
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حالتان متّفقتان بتمام جوهريهما بما أن تمام جوهر كل واحدة منهما حالة مّا بعينها هى 
ده لمشي تدب ون و تهنا الات ويعه ناالك انارو دن بعيت اناد الذا عييا 
أنه بنفسها حالة بعينها نسبية لا وحدة بالعرض. بل إِنّما التي ' بالعرض هي وحدة ما يتّحد 
بهما؛ أعني وحدة الربّان أو الملك و النفس بهما؛ أي بالحالة المشتركة التى هى النسسبة 
الستخيرية التدبيرية. ا 

و إن كان سلب الكثرة عن نمام ذات موضوعه من حيث الاتّصال و' بما أنّه هويّة 
متصلة؛ فالواحد واحد بالاتصال. والوحدة وحدة اتصالية. 

و إن كان سلبها عن تمام الذات بحسب أنْها في حدّ نفسها مستميزة " عن غيرها غير 
مشارك فيها في قوام التجوهر و التقرّر؛ فالواحد واحد بالعدد و الوحدة وحدة عددية: 

فإن كان الواحد في وحدته العددية بحيث يأبى بنفسه أن تشارى ؟ فيه هويّات فوق 
واحدة يكون هو الطباع * المشترك' بينها افقراكا حملياً؛ فهو الواحد بالشخص و وحدته 
الوحدة العددية الشخصية: إِمّا مبهمة فى شخصيتهاء كما وحدة الهيولى المبهمة فى حد 
ذاتها الشخصية؛ [7١٠١]إذ‏ إِنّما فعليتها فعلية "استعدادية؛* و إِمّا محصّلة معيّنة بالقياس إلى 
الأشياء مطلقاً كما وحدة الذوات الشخصية من ساير الطبائع غير الهيولى. 

و إن كان هو في حدٌّ ذاته الواحدة بالعدد بحيث لايتأيّى الاشتراك الحملىّ بين 
هويّات فوق واحدة على أن يكون هو بعينه تلك في الوجود و هو على وحدته التي لا 


١.ج:‏ هى. ؟.ن:ءن. '. ن: متممزة. 

؟. ج: ق يشارك؛ ن: أن يتشاركك. ش. ج: الطبايع. .١‏ ج ن: المشتركة. 

/ا. ن: ‏ فعلية. 

4. قوله: , فعلية استعدادية, هذه الدلالة لاتنع إلا بكون الفعلية الاستعدادية تجدّديةُ. فلو لم يعتبر معها التجدّد و التقضّي 
الاستمراري لم يستقم دعوى الإبهامية» كما لايخفى على من له ربط تامٌ بالحكمة النضيحة. 

و السرٌ في ذلك هو القول بالحركة الجوهرية. فكل من لميقل بها فليت شعري مِن أين بتيسر له القول البرهاني 

بكون وحدة الهيولى مطلقاً وحدة شخصيةٌ إبهاميةٌ؟! فكل من يقول بها لابدّ من القول بتجدّد الطبيعة الجوهرية أوَلاً م 
بالذات؛ ثم الهيرلى و ما يتبعها كالمقولات النسع العرضية بضرب ين التبعية؛ كما هو المحقّق بالمراهين الباهرة الماهرة. 


نورىق» 
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بعينها؛ فهو الواحد بالطبيعة المبهمة ' بالتحصيل ' و الهويّة. و وحدته الوحدة العددية 
المبهمة التى هي للطبائع المتقوّمة المتمايزة في أنفسها المبهمة بالقياس إلى ما تحتها من 
لقا نوو الهو نالكناوكلة ليده وها راشيو رف عمد تتلسنها بالود السلوة :اتير 
المحصّلة بالقياس إلى تحصّلاتٍ هي تحتها و منتظراتها '. 11١11‏ و إن كانت وحدتها 
العددية تلى ليست هى من حيث نفس طبيعتها المرسلة بما هى هي؛ إذ المهيّة من حيث 
هي ليست هي إلا هي ' !1١4[‏ و جوهرياتها فهي بما هي هي واحدة بعين الوحدة العددية 
الى فى ممت توا جيل "بالك اي نيا انعد در والسية إى الومغوةة إن 
التجعررة 

فاعلمن أن الوحدة العددية التي تكون للطبيعة المرسلة بالذات هي هذه الوحدة. و 
الكثرة العددية التي بالذات للطبائع ف متارلني ]دو اغا الوضدة و التعد ونمى تلقا ءا لاقران 
فإنّما للأفراد بالذات و للطبيعة المرسلة بالعرض؛ فهذا قسط' الحقّ وسهم الحقيقة هنالك 
من القخض: 

والذي ساهمنا في هذا العلم من قبل قد تولّى البسط في الشفاء بقولٍ مستو موزون" 
فيه المتفلسفون و المتكلّفون من بعده عن آخرهم عن خط استواء التحصيل على عرض 
تسعين درجة من درجات الابتعاد*. 

تصحيح 
في أنّ مطلق الوحدة و الكثرة من ثواني المعقولات الفلسفية, 
و أن الوحدة العددية موجودة في الأعيان 


مطلق الوحدة و الكثرة من ثواني المعقولات' على الاصطلاح الشايع ]٠١9[‏ فى هذه 
.١‏ ج؛ س: المبهم. ". ن: بالتحصل. ". جء ن: منتظرتها. 

*: ج: -إذ المهيّة من حيث هي ليست هى إلا هى. . ج: المرسلة. 

١.س:‏ + من. /ا. ج: + بعد. 8. ج: الابعاد. 
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/ تقويم الإيمان 


الصناعة لا من المعقولات الثانية الميزانية التى إِنْما عروضها للمعقولات فى الدرجة 
اما الوحدة العددية المتقوّمة ' من تكرّراتها ' الأعداد فهي موجودة في الأعيان 
عند كل من يعد العددَ من الموجودات العينية. 


- 


نصحدع 
في أن تقابل الوحدة و الكثرة ليس جوهرياً بل يكون عرضياً 


٠٠١ [‏ ليس بين الوحدة و الكثرة تقابل جوهريٌ؛' إذ" المتقابلان تقابلاً جوهرياً 


لايكاد يصحٌ أن يدخل شيء منهما في قوام حقيقة شقيقه و يتحصّل قوام ذات شقيقه من 
تكرّره. بل تقابلهما بالعرض من حيث إضافتيهما* المكيلية و المكيالية و المؤتلفية و 
المؤتلف منهية, كما ساير المتقابلات لا بجوهر الذات بل بما هى مضافات مشهورية.' 


.١‏ ج: المقوّمة. ". ج: تكراراتها. 

. قوله: , ليس بين الوحدة» حقٌ المشرب الذي هو أصفى المشارب من المشارق إلى المغارب هو كون حكم الوحدة مع 
الكثرة المقابلة لها بعينه حكم حضرة الوجود الحمّة الحقيقية؛ و حقيقته التى هى بعمومها و شمولها يحيط بكلّ جهة ر 
حيثية تقابلها أيه جِبِةٍ كانت حتى العدم المطلق و الامتناع الذاتي الذي كل منهما في مضادّته و معارضته و مناقضته 
للوجود حقيقة تامٌ بل فوق التمام من جهة كون كل منهما بالغأ إلى غير النهاية في شدَّة المقابلة و المنافاة. 

وس ذلكك: أنه لايمكن حكم على المعدوم المطلق و الممتنع بالذات على الاطلاق سما الحكم الإيجابي إلا بعد 
اعتبار ضرب من الوجود و التقرّر و نوع من الفرض و التقدير. لضرورة تميّز الموضوع من الجهة النى موضوع العقد أو 
سلب العقد من جهتهما عن كلّ ما سواه؛ و من هنا قالوا إنَّ الحكم بكون ذات المعدوم المطلق ممتنع الوجود مطلقاً 
لايُنصوّر إلا بعد تقدير تقرّره و وجوده في ظرف الحكم. 

فإذا تحقّقتَ و أحطتٌ كون ما حمّقنا لكك هيهنا في إحاطة الوجود و قهره لكلية ما سواه فاحكم لي بأنّ سريان نور 
الوحدة و قهره له كما تحمّقت و تراه و لاتكوننٌ من المحجوبين الغافلين. ٠‏ نوري» 

*. ن: اذاء. ه. س: إضافتاهما. 

١.و‏ المحصّل هو: كما لا ند و لا ضدٌ للوجود و حقيقته فكذلك لا ند ولا ضدٌ للوحدة و طبيعته؛ و التقابلات الشايعة 
المشهورة المسطورة فى صُحُف القوم و رُبُْرهم كما يكون مرجعها و مبدؤها القيود التى تلحق حقيقة الوجود و مراتب 
تنرّلاتها ذلك سكيا نات الوكيدة مدا عفادا 


»وه 


الفصل الثالث / /ا/ا” 


]١١١[‏ تصحيح 
فى الوحدات التي تأبى إِلَا أن يكون زوالها في قوّة زوال موضوعها 

إِنّ! الوحدة العددية التشخّصية بجوهر طباعها و نفس ' مفهومها تأبى إلا أن يكون زوالها” 

في قوّة زوال موضوعها بالذات و لو في الوهم؛ فلايكاد" يتصحّح بالنظر إلى جوهر نفسها 

أن تعقب أو يتعقّب* شقيقها المقابلة لها على موضوعها و لا في الوهم. ففرض' بقاء 

الموضوع مع زوالها و لو في التصوّر تخمين متهافت غير ميسّرة له ققوّة التوهّم و إلا 

لتصحّح التوارد التعقبي والاستعقابي بين الشخصية و الإرسالء. و كذلك بين " الجزئية و 
الكلية على شيع ما بعينه. 


جل 


و منزلة التقابلات المذكورة من مباديها منزلة أعمال الكفرة التى قال -عرٌ من قائل : « و الَذِينَ كُمَدوا غالب 
كتزاب بِقِبِعة َيه لمأن ماءٌ حتّئ إذا جاه َِبَجدٌه عَبنا و وَجَدَ اللَهُدْدَهُكَوَكيةُ جناب 4 [النور/ 84] فافهم فهم 
رمر. , نوري » 

قد نظمت حاصل ما حمّفته هيهنا من محصّل ما حصّلت بلسان روح القدس على مشرب العشق العلوي رباعية 
بالفارسية: 

كويم من و هركه هست در فن ماهر مقهور بود كثرت و وحدت قاهر 
در مجمع وحدت است كثرت مضمر در مظير كثرت است وحدت ظاهر 
هو الأوّل و الآخر و الظاهر و الباطن و هو القاهر فوق عباده. , نوري» .١‏ ن: إذا. 
3 س: - نمس ؛ ن: بنفمس. 
". [قوله: ] ,إلا أن يكون زوالها» لو كان التقضّى الشخصي العددي فى عين التكوّن الشخصى العددي كالحركة 
التشدّدي أو النضتفي في مقولة ما فيه الحركة كالتسوّد و اللييض مثلاً؛ وكذلك التكوّن لوكان بعبنه عِينَ التفضّى و 
التصرّم لما لزم ما ألزم -قدّس الله ضريحّه ‏ و التزم؛ كيف لا و كلية المتجدّدات الشخصية فى تجدّداتها الشخصية 
وبهويّاتها المستمرّة على نعت التجدّد الاتصالى؛ و الاتصال التجدّدي الاستمراري. كالسواد ق وجوده الشخصي 
التسوّدي التشدّدي يتجدّد خصوصية شخصيته الوسوية في عين بقاء موضع موضوع شخصية الذي هو شخص ذلك 
السواد بعينه؛ و محصّل بقائه هو استمراره التجدّدى و انّصاله التصرّمى؛ و هكذا الأمر عندنا فى الحركة الجوهرية فى 
عين بقاء موضوعها الجوهري. « نوري » ؟.ج: +ل. 
4. ن: تعقب. .١‏ ج: فغرض. 
بين الفكمحة و الأول مركا من. 


/ تقويم الإيمان 


و كذلك حال الوحدة العددية المبهمة مع مقابلتها عند القياس إلى الموضوع. و إل 
لكان مصير الطبيعة الواحدة إلى أن يكون هي في جوهر ذاتها بعينها طبيعتين متبا ينتين .١‏ 

١١7[‏ ]و أمًا الوحدة الاتصالية فليس لها ذلك الحكم بالذات من حيث جوهرها بل 
إنْما من جهة ما يقضي "' البرهان عليها بالمساوقة للوحدة الشخصية. 

و الوحدة بالمناسبة إِنّما تتأيّاه" من جهة استلزامه انسلا ما هو موضوعها بالذات 
عن الوحدة العددية التي له مع بقائه بعينه. 

١١1‏ ] والوحدة بالنوع أو بالفصل أو بالجنس إِنْما يقضي "عليها بتلى الشاكلة لامن 
جهة نفسها بالذاتء بل إِنّما من جهة ما أنّْها مساوقة في التحقّق للوحدة* العددية المبهمة 
التحصّل و التشخّص' التي هي لطبيعة "النوع” أو الفصل أو الجنسء بل منبعثة عنها انبعاثاً 
أوَلياً وأنّ زوالها عن موضوعها لايتصحّح إلا عند زوال تلى عن موضوعها' بنّ''. 

]١١5[‏ فأمًا الوحدة بالمحمول أو بالموضوع أو بالعارض فقد دريت أنّها وحدة لا 
بالذات بل بالعرض؛ فأمرها لا محالة فرع أمر الوحدة العددية للمحمول أو للموضوع أو 
للعاركن: 

تصحيح 
في انقسام الوحدة إلى ما سلب الكثرة من لوازمها 
و ماهي من لوازم سلب الكثرة 
إن من ضروب الوحدة ما سلب الكثرة من لوازمهاء و منها ما هي من لوازم سلب الكثرة؛ 
قماغدا الرجيدة العدديةعكى التسيل الأول 


١.ج:‏ متباينين. ؟. ن: يمتضى. ؟. ج20 ن: يتأتاه. 
؟. ج: يقتضى. ن. ج: أنها مساومة فى التحقيق الوحدة. 
.١‏ ن: الشخص. 7 ج: الطبيعة؛ س؛ للطبيعة. 8. ج: النوعية. 


الفصل الثالث / ١١/9‏ 


أن إذاها كانت عئية الوسننة خارحة عن جوهر نا ١‏ خندسلي الكدرة اوعضة ' ف 
جوهر ذاته فالأمر منصرح. 

و أمّا الوحدة بالمناسبة و الوحدة بالاتصال فجهة الوحدة فيهما" و إن كانت هي 
تمام ذات ما عنه سلب الكثرة إلا أن الذات يما هي الذات موضوع ” سلب الكثرة, و بما أنّها 
حالةٌ ما نسبية لشيئين عند شيئين* أو بما أنّها هويّة انّصالية” جهة الوحدة و إِنّما سلب 
الكفرة يي هله الهية "فق لوازمنهاالقابية العا حر جاكرا والذاك قيلي الكدزة 
ليست في نفس الذات بما أنّها* غير مشارك فيها, بل في الذات بما أنّها حالة لشيئين عند 
شيئين' أو بما أنّها هويّة امتدادية متّصلة. 

و الوحدة العددية و لاسيّما العددية الشخصية على السبيل الثاني. إذ هي ليست إلا 
سلب الكثرة عن الذات في نفس جوهر الذات. و مفادها '' أن الذات بما هي الذات في 
حد جوهرها غير مشارك فيها؛ فجهة الوحدة هى بعينها ما عنه سلب ١‏ ! الكثرة, و وحدتها 
المحصّلة و تحصّلها الوحداني من لوازم سلب الكثرة. 


.١‏ س: خارجة عن جوهرها. 7. ج: عضته؛ س: عضّة؛ ن: غصة. . ". ج: فيها. 


.١‏ قوله: , أو بما أنها هويّة اتصالية , هذا إنما يستقيم لو اريد من الواحد بالاتّصال المنَصلْ الذى هو معروض الاتصال و 
هو ذو الانّصالء كالجسم الطبيعى المعروض للتعليمى أو الهيولى التى هى أيضاً معروض الاتصال. و لو أريد غير الهويّة 
الاتصالية التى هى المتّصل بالذات لا بعروض الانصال فنيه لايتصوّر أن يكون جهة الذات مغائرةٌ لجهة الوحدة التى 


هى نفس جهة الاتصالء كما لايخفى على أولى النهئ. « نوري » /ا. ج: +او. 
4 ج: أنيها: 9. س: لشين عند شين. 


.٠‏ قوله: , مفادها..., لايخفى على أولى الّهِئْ أنه كما أنّ جوهر نفس الذات يكون مناطً سلب الكثرة فكذلكك يكون 
الذات بحسب جوهر نفس الذات مناطً الواحدية و الوحدة العددية؛ و لاتحد بديهة الفمطرة تفاوتاً فى المناطية بينهما. 
فقوله: , و وحدتها المحصّلة و تحصّلها الوحداني من لوازم سلب الكثرة » زورٌ و تحكّعٌ؛ و لوكان بناء كلامه هيهنا على 
كون التحصّل و التقرّر معنى انتزاعياً و اعتبارياً كما كان يراه -أعلى الله مقامّه ‏ بناءً على تأصّل المهيّات كما هر 
مشربه ‏ فيجري الحكم في الجانبين على مجرى الأسبق بلا تفاوت أصلاًء بل يكون القول بكون سلب الكثرة و الوحدة 
و الواحدية متصوّرتين مَعَئْن فى رتبة التحضل مطلقاً غيرَ بعيد جدّأ. , نوري» 

.بللا:ج.١‎ 


/ تقويم الإ يمان 


تصحيح 
في الفرق بين الوحدة العددية و ساير الوحدات 

لايختبئنٌ ١‏ عن فطانتك أنه وإن استوى بذلك ميزان الفرقان بين الوحدة العددية ' و ساير 
الضروب إلا أنّ هناك أيضاً فرقاناً بين جهة الوحدة و ما عنه سلب الكثرة” في اللحاظ 
الفحصي التحليلي من سبيل آخر؛ إذ المهيّة تكتنفها ' اللواحق و تحتفّ* بها المشخّصات, 
تمعكل سكف الوتحدة الغدوية الفخصة 

وأيضاً: الهويّة الجوازية إِنّما تتبع ' لها الوحدة الشخصية من حيث يتبع لها" الوجود 
لا من حيث نفس الذات التي هي وراء الوجود. 

فإذن إِمّا أن جهة الوحدة مرتبة “المحفوفية باللواحق؟ المشخصة ''. و ما عنه سلب 
الكتزة موتة ١١‏ نفين ١"‏ الفيئة "و ]عا انتجية الاحدةحفة الأبشاد إلى الزاعه الحو و 
موضوع سلب الكثرة نفس الهويّة الشخصية المستندة. و وحدتها الشخصية ظلّ وحدة 
جاعلها التامٌ بالذات. 

و كذلك الطبيعة الواحدة بالعدد فى حد نفسها وحدة عددية مبهمة بالقياس إلى ما 


.١‏ ج؛ ن: لايختبينٌ. ". ج: الغددية. *. ج: +او. 

؟. ج: يكتنفها. 0. ج: يحتفٌ. .١‏ ج: يتبع. 

/ا. ن: ‏ لها. 4. س: مرثبة. 

.ج: : - فإذن إمّا أن جهة الوحدة مرتبة المحفوفية باللواحق. ٠‏ . ن: الشخصية. 
.١١‏ س: هرتبة. 7 .١‏ ن: النفس. 


. ليت شعري أنه إذا فرض أنّ جهة الوحدة العددية الشخصية و مناطها مرتبةٌ المحفوفية باللواحق المشخّصة كيف بتصوّر 
كون ما عنه سلب الكثرة مرتبةً نفس المهّة المشتركة بما هي هي و المهيّة بما هي هي ليست إلا هي. هذا و البديهة 
حاكمة جازمة قاطعة بكرن ما هو مناط الوحدة و ملاكها هو بعينه مناط سلب الكثرة و ملاكها. فالتفرقة بين المناطين مع 
كون الوحدة و سلب الكثرة من سنخ واحد لايخلو عن غرابة و استغراب؛ و صعوبة و استصعاب. و بُعد و استبعاد. و هو 
ولى الإرشاد. , نرري» 

. والتفرقة بين المناطين بمجرّد التفرقة بين المفهومين عقدةٌ صعب مستصعتُ انحلاله مع كون معنى سلب الكثرة في 
وجه من الاعتبار ‏ أي اعتبار التقابل ‏ بمنزلة سلب السلب الراجع إلى الإثبات» و حينئذٍ يشدّد الاستبعاد و الاستصعاب. 


و« نوري » 


الفصل الثالث / 7/01 


يقع تحتهاء إِنْما لها الوحدة من حيث هي مجعولة جاعلها التامٌ الواحد؛ إذ الواحد لاينبعث 
عنه انبعاثاً أُوّلِياً إلا الواحد؛ فموضوع ١‏ سلب الكثرة ' نفسها و جهة الوحدة استنادها إلى 
جاعلها الواحد و وحدتها ظل وحدة الجاعل. 

فإذن الوحدة في عوالم الجواز" مطلقاً دخيلة على جوهر الذات و ممّا قد غشيتها '' 
إذث جهة الوحدة دخيلة على موضوع سلب الكثرة و ممّا قد غشيته". 

نقويم 
في أن وحدة الواجب بالذات لاتكون وحدة عددية 

فإذن يجب أن تستيقن " أنّ الواحد الحقّ و هو بارئ المهيّات و الإنّيات على الإطلاق 
تعالى مجده ‏ متقدّس الذات عن أن تكون “ وحدته العدة ويد عدف 

فالوحدة العددية ما من تكرّرها قوام حقيقة الكثرة و هي قائمة بالموضوع خارجة 
عن جوهر مهيّته ' عارضة إِيّاه بعد مرتبة نفس المهيّة, ' ١‏ و معقولة الذات غير مجهولة 


.١‏ ج: فموع. 

3. قوله: , فموضوع سلب الكثرة» قد علمتٌ أن المناط فى الوحدة و سلب الكثرة واحده؛ وكون موضوع سلب الكثرة 
-بناءً على أصله الذي هو تأصّل المهيّة ‏ نفس المهيّة من دون أن يكون موضوع الوحدة أيضاً نفش المهيّة بناءً على 
ذلك الأصل لابتصوّر له وجةٌ تطمئْنٌَ إليه الوجوه و لايتوجّه عليه لزوم التحكّم في الحكم. , نوري» 

*. قوله: , فإذن الوحدة في عوالم الجواز, فذلكك لعمر الهي أنه الحقٌّ اليقين ولكن سلب الكثرة أيضاً حكمه حكم 
الوحدة بلاتفاوت أصلاً؛ و الحكم بكون إاحديهما أي الوحدة ‏ طارية غير ذاتية و غاشية خارجية من دون سلب 
الكفزة كنا تراق. فكما تكون تفن النوكات الجوازية موسوغةٌ لك الكتزة وكذلكك تكون مؤضوعة للوعندة الغيزية 
التي تعرض المهيّة من جهة الاستناد إلى جاعل المهيّة» و المهيّة من حيث هى هي لا واحدة و لاكثيرة و لا لاواحدة و 
لا لاكثيرة. فلا شيء منهما بداخلةٍ فى جوهر نفس المهيّة و لا بلازمةٍ لنفس المهيّة؛ كما هو ثأن لوازم المهيّات التي هي 


غير لوازم الوجودات. , نوريم)2 ع. ج: قد غشيها. ه.ن: أو. 
.١‏ ج: قد غشيه, /. ن: أن يستيقن. 6. ج» ن: يكون 


.٠‏ قوله: , بعد مرتبة نفس المهيّة» إن أريد من تلكك المرتبة المرتبةُ التى بحسبها ليست المهيّة إلا هى و تكون كلية 
الخارجيات العرضيات حتى لوازم أنفس المهتّات اراح عنها كانت الوحدة العددية فى الطبائع المرسلة بما هي و 


>»ي 
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الكنه. 
والوحدة الحقّة وحدة قائمة بذاتها هي وحدة نفسها لا وحدة شيء. و حقيقتها 
وجود قائمٌ بالذات هو تشخص نفسه و وحدة نفسه و سادة' بجلال' كنيها واند ذاتنا 
على القُوى العاقلة و التقزل القادسة تابيليا "سبيلاً إلى قرع باب التكنية " و التحد يده 5 
غير سائغ ' إمكان تكرّرها لا في الأعيان و لا في تصوّر العقل و فرض الذهن أصلاًٌ. إذ 


75 
سلب الكثرة عنها في هذا الخروج و العروض بعد مرتبة الذات على عرش الاستواء معأ. 

و إن أريد منها مرتبةٌ الواقع من نفس المهيّة المرسلة المتحصّلة بالتحصّل الإرسالي و التقرّر الإطلاقى النوعي 
فالتحصّل و التقرّر و الوحدة و سلب الكثرة و التعيّن الإرسالي كلها عين المهيّة المتقرّرة نفسها بجعل جاعلها المذرّت لها 
في مرتبة وقوعها الإطلاقي؛ و غيرها خارجة عنها زائدة عليها بضرب من التعمّل والتحليل العقلي بناءً [على] أصله الذي 
هو تأصّل المهيّة في المجعولية و الموجودية» وكان حكمها في تلكك العينية و الخارجية أيضاً على عرش الاستواء. 

وأعاعلى الإرادة الأخيرة من الشقين بناء على أصل إخواننانو أصحابنا المحقفين الفحتين فى اصالة الوجود و 
وو أكون جوهرالوجزة وزالوجرة لعشي تاشلا في المرجردية والتباعلة وال لمجعولية؛ فالتحصّل و التقرّر و الوجود 

و الوحدة و التعدّن مع كونها عينَ المهيّة في العينٍ و الواقع تكون متقدعة رن القذء الذي لايعرفه إلا الله و 
الراسخون [س: الراسخ ] على نفس المهيّة و تكون المهيّة تبعأ لها وعارضة بضرب من العارضية و التابعية التي لايعرفها 
فيه أيضاً [إلا] الأوحدي الفريد الشامخ. 

و أمًا سلب الكثرة و هو من حيث تحضّل معناه يكون حكمه حكمَ الوحدةٍ و الوجود و التعيّن بلاتفاوت أصلأء 

لكنّه بحسب نفس مفهومه العدمي كانت منزلته منزلة نوع من التابعية في الحكم؛ فأحين التأمّل. , نوري » 

١.ج:‏ سادة. "؟. ن: بحال. *. ج: التاميلها. 

©. و فى الخبر عن بعضهم ملاو : ,كنهه تفريق بينه و بين خلقه؛ و غيوره تحديد لما سواه» [بحار الأنوار ج ؟؛ ص 
]] و عن إمام العارفين علّطي : ,توحيده تمييزه عن خلقه» و حكم التمبيز بينونة صفَةٍ لا بينونة عزلةٍ» 
[بحار الأنوار» ج ع. ص ١87‏ ] و عنهةٍ أيضاً: , مع كلّ شيء لا بمقارنةٍ و غير كل شيء لا بمزايلةٍ, [بهج البلاغة, 
خطبة ]١‏ و أيضاً عنه طلا : , داخل فى الأشياء لاكدخول شيء في شيء؛ خارج عنها لاكخروج شيء عن شيء» 
[قربب منه في بحار الأنواره ج .ص 71/١‏ واج ع ص 37 و...] و في ذلكك السريان المعبر عنه بالمعيّة المتوميّة و 
بالإحاطة الربوبيّة و بالوحدة فى الكثرة في ألسنة الأساطين المتألهين قال -عرٌ من قائل : 8 ما يَكُونُ مِن نجُوئ ثَلانَة 
إلا هوَ رَابمهم ولأ حَنْسةٍ إلا مْوَ اسه 4 [المجادلة / ] إلى قوله : « هُوَ مَعَكُمْ ألما كُنْتُمْ » [الحديد / ؟] و قال 
أيضاً: « ألا إِنّهُمْ فى مِزْيةِ من لِفَاءِ رئْهم ألاإنْهُ بِكُلٌ شَىءٍ مُجِبط » [فضّلت / ؟8] و قيل فيه نظماً بالفارسية و نعم ما 
قال : ١‏ 

كفتم: به كام وصلت خواهم رسيد روزى؟ 20١‏ كفتا كه نيكك بنكر» شايد رسيده باشى 
كلّ ذلك إشارة إلى سر الوحدة الحمّة الخاضّة بالالوهية الأزلية. ,نوري » 
ف. ن: بالتحديد. .١‏ ن: غير شايع. /. ن: أيضاً. 
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كل ما يوضع ' بالفرض و يخْمّن بالظنّ أَنّه ثانٍ لها فهو هي بعينها عند التحديق و التحقيق؛ 
لأنّ صرف أىّ شيءٍ كان و قراح أيّة طبيعةٍ كانت لايحتمل ميزاً و تعدّداً و لا في فرض 
العقل و 'تصوّره؛ إنما احتمال الميز " و التعدّد و تحثل الشركة و الكثرة من ثلقاء إمكان 
بقالطة لدو الكو العو ارس 

و الوحدة الوجوبية ]١1١0[‏ مجرّد صرف الوجود بشرط " سلب جملة؟ الزوائد و 
العوارض؛ أي سلب ماعدا مرنبة ذاته مطلقاً. فإذن ليس يحل أن تحسب الوحدة العددية 
مضاهيتها بل عرّها و جلالها أرفع وأقدس. 

1153 وهو سميل تان إن الوسحدة الوحوبية لنت تهنا من الوحتدات الى رتالف نتها 
كثرةٌ ما أيّة كثرة كانت؛ إذ لاتعقل © كثرة من الكثرات متحصّلة القوام منها 5 وبشدة 
أخرى غيرها؛ لما" قد أدريناك أنّ الوحدة العارضة لأيّة هويّة جائزةٍ و طبيعة جوازية 
فرضت ليست هي وحدة حقّة بل إِنّما هي اناد" غشى و تأحَّدٌ اكتنف ما قد أظأته" 
الوحدة الحقة. ولو ترتحل عن ' ذاته التى هي موطن الكثرة ' ١‏ ضروب الاثنوة فإطلاق 
الوحدة على ما للذوات الجائزة قول متوسّعٌ فيه لا حمل على الحقيقة. 

ومن غر انان القطرة "١‏ السشيخة أن القزة فشكل الامق وعندات فا كلة اذ 
لا مفهوم من الكثرة ١"‏ -و هي جملة الوحدات_إلا الوحدة المتكرّرة؛ فما لمتتكرّر ١"‏ 
وحلدة بأخرئ متنا كلتها و:منمائلتها لم تكن ٠١‏ كثرة أصلاً. 

فإذن ليست الوحدة الحقّة من جنس الوحدة العددية التتى هي المبداً التألفي 


كم 


. قوله: «إذكل ما يوضع, إلى قوله: ,و التحقيق» أقول: لا صرف فى الوجود و كمال الوجود إلا هو الله الأحد الصمد 
اذك ريدو ل رولك مركي لاقو اعم نص الكل عو بعل اند از عقو كروي حر عق ةلتسن الل 
روحه المقدس ح: وإذكل ما يوضع بالفرض :و يحتن بالق آله تان لها فهو هن يغيتها عتد النحديق و التعفيق» وا أقرق؛ 
لعمر إلهى إن ذلكك الفرض و التخمين بها مهال عه النأكل العادى و تسكن الفائق؛ فأحسن التأمّل. ,نوري » 

". ج: المسير. ". ن:شرط. ؟. كشف الحفائق: جميع. 

ذ. ج. ن: لايعقل. ”. ج: لمًا. . ج: اى و. 

8. ج: اطنلية. 9. ج: من. ٠.ج:‏ الكثر. 

.١‏ ج: النظرة. 11 بالك ٠"‏ . ج: لم يتكرّر. 

١‏ . ح: لم يكن. 
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للكثرة '. بل هي خارجة عن أجناس الوحدة التي يعلم كُنهها. وَإِنّما الوحدة الحقّة الخارج 
كُنهها عن طوق العقل و عن وسع الإدراك هي المبدأ الصدوري للوحدة المعروفة و 
الكثرة ؟ المتة نه ينها تحميها. 

وش سيد نالك أو لات " الميقة سد مقت الوححدة قرها نسعتة سدلته الكت عستي 
جوهر الحقيقة و لا الوحدة ' فيها -أيّة وحدةٍ كانت*- من لوازم سلب الكثرة»' بل كل 
ذي مهيّة فإن ' الوحدة مطلقة " فيه معنى 4 وجودى غريب يلحق ذاته و يدخل على مهيّته 
من لوازمه سلب الكثرة, كما الإنّية ' فيه أمر غريب دخيل على مهيّته ' ' المستفادة بنفس 
جوهرها من جناب الجاعل و بوحدتها من وحدته. 

وأيضاً: معنى الوحدة فيما له مهيّة ما به تصير ١١‏ جملة معان متعدّدةٍ طبيعةٌ متأحّدة؛ 
م تلك الطبيعة المتأحّدة شيئاً واحداً بالشخصية غير مشارك في ذاته المتشخّصة من 
حيةننا يققةه من لدو الخو التشخص المستشاد شن عاناء المويتون"' الواحد 
المتشخص بنفس ذاته؛ فإذن ١"‏ كل ماله مهيّة إِنْما هو واحد بوحدة وجودية دخيلة على 
ذاته هي جهة تأحّده و توحّده. و١‏ تلى شاكلة*!١‏ الوحدة العددية. 

فأمّا الموجود الحقّ١'‏ الواحد وحدة حقَّةَ 1173١]فالمفهوم‏ من وحدته أنه ل ينقسم فى 
الهبول ع 1 لديم و حلط بر نامقل "انين ااتمسكنة ورا نين أنه ساد 
لايتصوّر سهيم له في حقيقته و لا نظير له في كماله و لا وجود في رانبة وجوده؛ فهو وجود 
ماوت عنه كل كارو شركز رو ازدواع من مين و <١‏ و وخورو وجو ؛ورسم 
حقيقته أنه لا إسم له يدل به به على كنه الحقيقة, و شرح إسمه أَنّهِ يجب وجوده و تشخّصه و 


.١‏ س: لكثرة. ". ج: الكثر. *. ج؛ سء ن ؛ أللات. 
ع. ن: الواحدة. 0. أي سواء كانت وحدته عدديةٌ أو غيرها. , سمع» 

.١‏ ج: ‏ بحسب جوهر الحقيقة و لا الوحدة فيها أيّةَ وحدةٍ كانت من لوازم سلب الكثرة. 

. ج: مطلقاً. امن مغل 9. ن: للانية. 

٠.ن:‏ مهكة. .١‏ ج: يصير. 7١.ج:ءو.‏ 

.١1‏ ج: فان. ١.ج:‏ -و. ه. ن: مشاكلة. 


. ج: ‏ الحق. . ج: لايلتقطه. 
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وتووكد ١‏ للاصلة!: ل وبحي وايدو دورط لتشخطية و وسوائه. 

فإذن الوحدة التي لذاته سبحانه ليست هي معنى وجودياً بحسبه تسشحية ” الذّاتٌ 
سلب الكثرة, كما للذوات الفاقرة و الموجودات الجائزة '؛ إذ تلحقها وحدة فتكون' هي 
واحدة بتلك الوحدة, بل معناها أنه غير مشارك في وجوده و في حقيقته و في كمال 
وجوده و مجد ذاته و رتبة بهائه؛ فهذا سلبٌ محض إلا أنه يلزمه ' في العقل وجود و هو أنه 
واحد محض بذاته. 

فإذن المبدأ الأوّل ذات الواحد بما هو نفس الواحد و صرفه., لا شىء هو الواحد و 
عرض له الواحد؛ و هذه السنّة* الكمالية في كمال الو السو اتيف تنصط اويا 0 كه 
شاكلة الوحدة العددية. 

و ليس يحل ١'‏ في ملّة العقل و في مذهب الفحص البرهاني أن يقال: «القيّوم ١١‏ 
الواحديبالذاك: واحد اول و ثانيه! “الفمل الأول وكالته كذا وبرابقه كذاء فون متوصوف 
بالوحدة التي هي مبدأ العدد '' إذا أخذ مع أعداد الوجود؛ لأنّه واحد منها» كما حرّك به 
لسان قلمه مؤسَسٌ كتاب حكمة الاشراق. 

وحق ثابت ما قاله فيثاغورس و استمرٌ عليها الفيثاغوريُون: 

تازه أن الوضحدة إن وتحدة قات بالذاك عير هتعتاذة مو ا ليوو لاتها لياو 
كنا تل منها كثرة أصلاً. و هى وحدة المبدأ؟! الحقّ الأوّل وحدة الإحاطة بكلّ شيء؛ 
فهو بوحدة ذاته « يكل شَئْ لمن قاية ١؛‏ و إِمًا وحدة قائمة بالغير مستفادة من الغير, 
]| و هي المبدأ للإيتلاف ١‏ الكثرة و تقابلها"' الكثرة؛ ثم تتألف؟' منها الأعداد؛ و هي 


١.ن:‏ وجدته. ؟. س: ولا علة؛ ن: بلا غلة. . ج: يستحق. 

؟. ج: المايزه. ه.ن:ار. ١.جء‏ ن: فيكون. 

/. ن: تلزمه. 4. ج: النسة. 84 اج يصطادها؛ ن: تصتادها. 
٠.ن:‏ تحل. ١.ن:‏ فى مذهب الفحص البرهان قول القيّوم. 

.١"‏ ن: ثانية. *١.ج:‏ +و. ا.ن: مبداً. 

. ن: ‏ فهو بوحدة ذاته بكل شىء محيط. 5 . فصّلت / 88. 


.١/‏ س: الايتلاف. 4. جء ن: يقابلها. 8. جء ن: يتألف. 
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وحدة المخلوقات. 

و تارة: انّ الوحدة على الإطلاق تنقسم ' إلى وحدة قبل الدهر و وحدةٍ مع الدهر و 
وحدةٍ بعد الدهر و وحدةٍ قبل الزمان و وحدة" مع الزمان؛ فالوحدة التي هئ قبل الدهر 
وحدة البارى تعالى؛' و الوحدة" التى مع الدهر وحدة العقل, و الوحدة التى بعد الدهر 
وحدة النفس. و الوحدة التى هي مع الما وعةة اهتيا كيو المركّبات 8 

وبالهيل كل نكت" البحدةاعن النوجوة الكو الموصره اعفن الرجدة قطاءو 
هذه وحدة مستفادة من وحدة الباري ‏ تعالى ‏ لزمت الموجودات كلها و إن كانت في 
ذواتها متكدّرة و إِنّما شرف كل موجود بغلبة الوحدة فيه. و كل ما هو أبعد من الكثرة فهو 
عرفو اكمل" 

ومّن ساهمنا في هذا العلم من قبل حنيف في استيقان هذه المسألة مستمرٌ معهم في 
الشفاء و التعليقات و الساحثات على تحصيل هذه الحقيقة, و إِنّما أفسد عليهم ما لهم 
هنالك بعد ذلك من سقيم الأقاويل::و لعل تلى منهم كلمات مرهوزة تسعقيم إذاما 
استالها* النظر الغائر في عمق الفحص؛ و التحصيل. 

تقويم ختامي ' ' 
فى وحدة واجب بالذات في نصوص الأحاديث 


نّ هذا التقديس '١'‏ مما ١"‏ قد تضرّع مسكه في نصوص الأحاديث عن مولانا وسيّدنا. 


١.ن:‏ ينقسم. ؟. ن: وحد. 
؟. ج: فالوحدة التى هى قبل الدهر وحدة البارى تعالى. *. ج» س: فالو حدة. 
6 س: المركبة. 1 س: لم ينفكك. /. عن عو كدر 


6. ن: ستالها. 4. ن: النظر القايل فى العمق الفحص. .٠١‏ ج: خطابي. 
١.هامش‏ «س»: أى أن وحدة البارى - تعالى ‏ ليست 07 عددية [س: عدّيه ] و ليس هو سبحانه واحدآ بالعدد بل هر 
واحد وحدةٌ خارجةٌ عن وسع إدراك العقل. , منه سلّمه الله » ؟١.ن:فما.‏ 
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كلام الله الناطق و ميزانه الفارق,' و عن تراجمة الوحي و خزنة الس و حفظة الدين من 
اولأوةالظاهرين صلوات الهو تلماه علهم اعفن عزنا" فى يعض أدعة 
الصحيفة المكامة السحاددبة: «لى يا إلهى! وحدانية العدد و من سواك مختلف 
الحالات " متنقل في الصفات» ' إِنْما يرام به توحيد الوحدانية الحقّة* و إدخال و إخراج 


.١‏ هامش «نء: و عن غيره من موالينا الطاهرين -صلوات الله عليهم أجمعين ‏ و من جملته ما رواه شيخنا المقدّم الأقدم. 
أبوجعفر محمّد بن موسى البابويه القمى ظَييُُ فى كتابيه اللوحيد و الخصال: «إنَّ أعرابياً قام يوم الجمل إلى 
أمير المؤمنين على طَلئْلاِ فقن يا أمير التؤمين! أ تهون إن الله واد فحمل النانن عليه :قتالوا: نا أعزانى 1 أماتزى نا 
فيه أمير المؤمنين علد من تقسّم القلب؟ فقال أمير المؤمنين كد : دعوه فإنّ الذي يريده الأعرابي هو الذي نريده من 
القوم. ثم قالط : يا أعرابي! إن القول في أنّ الله تعالى واحد على أربعة أقسام؛ فوجهان [منها ] لايجوزان على الله 
دعر وجل و وجهان يثبتان فيه. 

فأمًا اللذان لايحو زان عليه: 

]١[‏ فقول القائل: واحد يقصد به باب الأعداد, فهذا ما لايجوز؛ لأنّ ما لا ثاني له لايدخل في باب الأعداد. أما 
ترى أنه كفر من قال: و ونه ] ثالث ثلاثة,. 1 

[1] و قول القائل: ,هو واحد من الناس » يريد به النوع من الجنس؛ فهذا ما لايجوز؛ لأنْه تشبيه و جل ربنا رعن 
ذلك تعالى. 

و أما الرجهان [ن: وجهان ] اللذان يثبتان فيه: 

]١[‏ فقول القائل: , هو واحد ليس في الأشياء شبهه , كذلك رينا. 

[1']و قول القائل: ,إنّه -عرٌ و جل أحدى المعنى» يعنى به أنه لاينقسم فى وجود و لا فى عقل ولا وهم. 
كذلك ريئنا عرّ و جلٌ.» انتهى. لم تقاوت قأافى نهار الوووت #اصض ها 549 ل وى مئلة نهنا اقم 
الأقخمء أبوجعفر محتّد [ بن] يعقوب الكلينى ييه فى كتابه الكافى. , منه مدّ ظلّه العالى » 

؟. هامش وس»: دفع لما يتوهّم من ظاهر قول الصحيفة المجّادية. لل ١‏ 

". ج: المالاات. 

؟. هذه قطعة من الدعاء 14 من أدعية الصحيفة السجّادية» انتخبها المصنّف للاستشهاد بها و تمامها هى: , لكك يا إلببى! 
خذاب الجدوو سك اقدرة السيده وافملة الخو ل :واالقوة وو ردرحة لعن ونال قدو و سو اتكن: مرطوع رون مده 
مغلوب على أمره. مقهور على شأنه. مختلف الحالات. متنقل فى الصفات.» 1 

ف قرلك_ دس الله مقافة و يواه التو اننا براه يموحد ايدان الحم وحاسة :30 امتضوو اكلا من وزلةه علدنا 
إلنبي! وحدانية العدد, أنه لا شريكك لكك يا إلهى! فى وجوب الوجود بالذات ولا سهيم لكك فى الوحدانية الحمّة؛ أي 
تت رو الالستل اتح ار مواكة قطي الرحواب الثان بجنا ركنا قن بالوحد: الضف وتعلى لنظلة وواسراة 
العدد, وحدانية شخصية؛ أي شخص طبيعة الوجوب الذاتي منحصر فيكك؛ لايُتصوّر شخص آخر غيرك لذلكك 
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فخ مفو الو اذ الحقّ في أتياه' شوائب التكثّر و الاختلاف و عن ساحة ' حريم الثيات 
الخالص." 
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الطبيعة الوجوبية. نقد المحصّل على هذا حمل التوحيد و الوجوب الذاتى الذي يقول به الخاصضٌ و العام من أهل 
التوحيد و يحتمل محمولاً بختصٌ به الأحديّ الفريد في الدهر و الوحيد في التوحيد الحنّ؛ محضّله ما يعر عنه فى 
عرف العرفان و لب الإيقان بالوحدة في الكثرة و هي المعروف بينهم -و هم علماء الوراثة و أولياء العلم و الحكمة ‏ 
بالتوحيد الوجودي و بالتوحيد الذاتي؛ و على ذلك التوحيد الأخضٌ يحملون كريمة « ما يَكُونُ من نُجوئ كلاثة إلا 
مُوَ رَابعُيُم © [المجادلة / /ا] وكذلك كريمة « وَ هُوَ مَعَكُمْ أئِننا كُُعْ » [الحديد / "]. 

و محضّل ذلك التوحيد الشامخ الذي لابصلح أن يقول به إلا الحكيم الراسخ هو الإحاطة فى الوجود بالمعيّة 
القتّومّة. كما قال -عرٌ من قائل -: طا ألاإنّهُ َكل شَّيءِ حيط © [فضلت / *8] و قال: ظ وَلايَغرتُ عَنُْ يقال ذَدَةٍ في 
الشّنواتٍ وَ الأذض » [س: في الأرض و لا في السماء ]» [سباء / "]. ْ 

د فيه قال النبئ الخنمي يكو كما في المعاني من صدوق الطائفة بأنّ: , التوحيد ظاهره في باطنه و باطنه في 
ظاهره؛ و ظاهره موصوف لايرئ و باطنه موجود لابخفئ؛ يطلب بكلّ مكان و لميخل عنه مكانٌ طرفة عين؛ حاضر 
غير محدود و غائب غير مفقود» [بحار الانوار» كتاب التوحيد. ج *. ص 7175 ]. 

و النصوص في ذلكك عن مولى العصمة و الحكمة يلو عند أهل اللتِ لايكاد يحصل؛ كين لا و هو المقصد 
الأقصئ., نوري » ١.ج:‏ ايتا. اس اناك 

". حاصل ما احتملت في الكشف عن وجه هذه الفقرة السجّادية: أنّ الوحدة التى تكون الكثرة فى الوجود من أطوارها 
و شئونها و تجليات شمس إِنْيتها و حقيقتها إِنْما هى لكك لا لغيرك. 

معشل التعاصل و.خلاضته: أن الواححد الذى لابد من أن تتهى إلية سلسلة الوجودات القافرة الذوات وبسلسلة 
الحاجات المترتبات و الفاقات المضطرّة فى التجائها إلى الواحد الفرد المتفرّد بالذات و الصفات هو الأحد الصمد 
القاهر الفائق المحيط الا هو مصيط التسيطاك» الراحب بالذات» الغنيٌ عن جميع الجهات. 

و سر ذلك كله: كون الكثرة فى الوجود طولاً و عرضاً شئونات حضرة الذات الأحدية بصفاتها العليا و تجليات 
خضرة الوحدة الحقة الحفيقية بأسمائها الى و التجلى الذاتى الأزلى واحد بالوحدة الحقّة الظلية أَوَلاً و بالذات؛ و 
إنْما تكثّر و تعدّد و يتكثّر و يتعدّد حسب تكثْر هياكل المهّات الجوازية و اختلاف قوابل الذوات الإمكانية و تعدّد مرايا 
صفات الذات الأحدية و تكثر مجالى أسماء الوحدة الحقّة الحقيقية القتّوميّة» و إلى وحدة التجّلي الأزلي المسمّئ 
بالنور المحمّدي يشير قوله تعالى: 8 وَا ما أَمِْنا إلا ؤاجدّة » [القمر / .]١‏ 

سرٌ لزوم هذه الوحدة الظلية النجلتّة وجوبُ طباق الفرع و الظلّ لأصله و كنهه الذي منزلة فرعه منه الحكاية عن 
المحكيّ عنه؛ فإذا كان الأصل واحداً بالوحدة الحقّة يجب أن يكون فرعه و ظله الذي يحكى عنه أيضاً واحداً 
الإتكدة الحقة: و انارت يدهن لاركرن الا بكرن وعد الأمل ود عند حتفب و أكون [وحدة ] الفرع وحدةٌ 
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فأمّا في التنزيل الحكيم من قوله الكريم ‏ تعالى من قائل -: « ما يَكُونُ مِنْ نَجْوَئ 
لائة إلا هُوَرابعهُم ولا حَمْسة إلا هو سادِسهُمْ 4 ١‏ فلاتحسبن معناه « رابع الثلاثة و سادس 
الخمسة بالعدد» بل إِنّما الذي ' يستحلّه ” مذهب العرفان فى تفسيره أنه سبحانه ‏ رابع 
كل لابه و ادس كز تمه بالاتوالة ورا زمره الاعاط دعق اتقو اصرح امن 
صريح قوله ‏ تعاظم سلطانه -: « وَ لا أذنئ مِنْ ذَلِكَ وَ لا أكتَرَ إلا وَ هُوَمَعَهُمْ أَئْنَما 
كَانُوا » ث0 

فإن وقع إليك من بعض أقاويل ' السالفين من سلآف مشاركينا في تعليم الفلسفة و 
تقويمها أن الباري ‏ سبحانه واحد بالعدد فلاتكوننٌ " ممّن نظنّي فيه الواحد” من أعداد 
الوجودء' بل تيقّنن '' أن المقصود نفي الكثرة العددية عن الحقيقة الوجوبية؛ إذ على تقدير 
تغدّة الواعمي بالناك اتعالك عن 000 واتاهة اعداة وسرت ال سردو 
الكثرة العددية متحصّلة من تكرّر الوحدة الوجوبية. 

فلمًا استوى أمرُ التوحيد على عرشه استبان امتناعٌ فرض الكثرة العددية في الحقيقة 
الوجوبية, فإِنّما الذى رامه الرائم بقوله: «إِنّهِ -تقدّس شأنه ‏ واحد بالعدد فى حقيقته ١١‏ 
الوؤجوبية لا انه أحد عااته؟ ١‏ »ايكلات الكترة فى أعيزاد الوجوة. 1 


5 
و أمًا الوحدة العددية المقابلة للوحدة الحمّة في لايصلح اذ كرون كا واطلذ اكه خره الوحدة الحقّة 
الحقيقية كما توهّمه طائفة من الأجلة. 
وكان يصرّح به صاحب هذه الرسالة أعلى الله مقامه و هوتقيٌ بناءً على أصله الذى هو تأصّل المهيّة مضطدٌ إلى 
القول بكون الوحدة العددية ظلٌ الوحدة الحقَةٍ الحقيقية رلا و بالذات؛ و الحنّ ما حمّقنا و أصلنا؛ « فَاسْتَقِمْ كنا 
أمِزت » [هود / ]١١7‏ بقوله تعالى: « وَ ما أمْدنا إلا ؤاجِدّة » [الفمر / 8٠‏ ] فافهم فهمَ عقل لا وهم جهل. , نوري » 


.١‏ المحادلة / /. ".ن: -الذى. ". ج: تستحله. 
؟ج: المتصرح. 4. المحادلة / 7. ١1ج‏ سء ن: الاقاويل. 
. ج: فلايكونن. 4. س: الو حد. 4.ن: من أعداد الوجود. 


.٠‏ ج: تيمن. .١١‏ ج: حقيقة. 7 .١‏ ن: منهم. 


فيه استيفاء ما بقي من التقويمات التقديسية 


تصحيح 
فى التقابل و أقسامه الاربعة 

ممّا' حيّرُ إيفاء حقَّهِ الشطرٌ الكلّي تحقيقٌ القول في التقابل. فاعلمن الآن على سبيل 
الأقااض او" الابدعنا راد عات 31١‏ الامطاداء 3 بن لمقتين " محيسني اعفد لقان 
بالنسبة إلى موضوع بعينه وراء" الاصطدام* بينهما بحسب « وجود في » بالنسبة إليه من 

جهة المفهوم؛ فأمّا من جهة التحقّق فالأخيرا مستلزم للأوّل ١١‏ من دون العكس؛ إذ 
لطا الال : يكونا في موضوع يصطدمان في أن ن يقالا على موضوع نه" و 
المصطدمان في أن ن يقالا على موضوع ١"‏ لايصطدمان "ان مارك ناقيس كبا ةرو 
اللآزائحة تكونا نف فى التتاحة و لاتسكل * أ غلبها إلا اللارائحة: 

فلفظ التقابل ف يالاصطلاح السويّ الفلسفي: 

بالوضع الأوّل: لمفهوم التصادم بين مفهومين في الحمل الهوهويّ بالقياس إلى 


١.ج:‏ - متا. ؟. ن: الاقتراض. ؟.اجء ن: أو. 

*. ج: + الا. ذ. ن: الاصطرام. 0 الفسن: 

/ا. ن: ورام. 8. ن: الاصطرام. 9. ج: التحقيق الاين 
٠.ن:‏ يستلزم الأوّل. ١.ج:-في.‏ 7 ن: بطة. 

١‏ بَةُ والمصطدمان في أن يقالا على موضوع. 


ليس يصطدمان؛ ن: ليس يصطرمان. 8. ج: يكونان. 
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مواطوع بعينه: بالذات اجتماعا وا رشاعاء ويقال لةتقابل"الأبين والليس: وله يكرد" 
أحدهما إلا سالب الآخر و هو النقيض من طريق حمل المواطاة و الآخر" إلا إيجابياً 
إضافياً بالقياس إليه؛ و سواء عليه أكان في نفسه مفهوماً إيجابياً على الحقيقة ؟. كما 
الإنسان” و اللاإنسان أم مفهوماً سلبياً بالقياس إلى شيء آخر, كما اللاإنسان و اللالاإنسان!. 

و بالنقل: لمفهوم التصادم بين شيئين في الاجتماع بالحمل الهو ذو هوىّ بالقياس إلى 
موضوع بعينه بالذات من جهة واحدة: 

فإن كان المتصادمان معنيّين وجوديّين ليس أحدهما معقولّ المهيّة بالقياس إلى 
الآخر و بينهما المرتبة القصوئ ' من الخلاف -_كما” السواد و البياض _فهما المتضادان و 
تقابلهما' تقابل التضاد. 

و إن كانا معقولى المهيّة كل بالقياس إلى الآخر فهما المضافان و تقابلهما تقابل 
التضايقك: كالأرةة ٠١‏ و البندة. 

و إن لم يكن ١١‏ كلاهما وجوديّين بل أحدهما فى قوّة رفع ١"‏ الآخر: 

فإن كان ليس يعتبر ١‏ فيه مجرّد السلب بما؟١‏ هو السلب فقط. بل من حيث هناك 
زيادة و معنى ما يجاب ”'؛ أي من حيث هو فقد الموضوع ما في قوّته أن يكون له إِمّا 
بحهب تخضه ١7‏ كالفمى :و البضر أو تخت انوعة, كما الذكورة؟1 و الاتوثة أو بحسب 
جنس ١"‏ مّا من أجناسه المترئّة, كالعجمة و النطق و الفردية و الزوجية؛ فهما القنية '' و 
العدم. و تقابلهما تقابل العدم و القنية ."١‏ 


.١‏ ج: القابل. ان أكون "'. س: الآخرة. 
*. ن: + بالقياس إلى شىء آخر. 6. ج: لانسان؛ ن: كاالانسان. 

. ج:اكما للانسان و اللااننان؛ س: كما اللانسان و اللالاانان. ج: التصوري. 
6. ج: -كما؛ ن: كا. 9. ج: يقابلها. ٠٠.ن:‏ كاالابوّة. 
١.ج:لميكن.‏ ؟١.‏ ج: رقع. .١‏ ج: معتبر. 
١.ن:‏ ائما. ؤ.ن:-ر. . ج: الثالى. 
.١١/‏ ج: شخصية. 68 ن: بحسب نوعه كالذكورة. 9 . ج: + الماذة. 


١".ج:‏ العينه. ١.ج:‏ يقابلهما العدم و القنية. 
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و إن كان المعتبر مجرّد رفع الآخر بما هو الرفع فقط فهما المتقابلان بالاإثبات و النفى 
و تقابلهما' تقابل السلب و الاإيجاب. و السالب هو النقيض من طريق حمل الاشتقاق ': 

إمَا بسيطاً لاصدق فيه و لاكذب. كما مفهوما السوادٍ و رفع السواد و أسود [4١١]و‏ 
لقي بانتود و 1357ك متوما رف لنمواك وروقة "وه الس اداو منهواما لنسن :نا شوه و نمضن 
ليس بأسود. ْ 000 

أو مركباً قولاً و و3" كبا «زريد أسود» و«زيد ليس بأسود» وكذلى «زيد ليس 
هو بأسود» و«زيد ليس ليس هو بأسود». 

و بالاصطلاح المشهوري القاطيغورياسى: لايعتبر في الضدّين وجوديّتهما" ولا 
قُصوئ الخلاف بينهما؛ و يعتبر في العدم و القنية كونُ العدم فقدانَ شيءٍ من شأن فاقده من 
الموضوعات بحسب شخصه أن يكون له و في الوقت الذي من شأنه أن يكون له لا من 
قبل أو من بعد وكونٌُ الموضوع غير صحيح الانتقال من العدم إلى القنية. 

تصحيم 
في خواص التقابلات الأربعة و شرائطها 


إن من شرط مطلق الضدّين* أن تتشاركا؟ في موضوع بعينه بحيث لاياأبى كل منهما 


0 ج: مقابلهما.‎ .١ 
ج: كما مفهوم السواد و رفع السواد أو مفهوماً ليس بأسود ما. ؟. ج:  رفع.‎ ." 
ح: عقد.‎ .4 

3 


". إنْما [س: إنْما ] عد تقابل القول و العقد من تقابل السلب و الإيجاب الذي هو بحسب , وجود فى » لا من تقابل الليس 
والأيي لذ هر ضيك ونيا جل ورالان انها ب تسمه وبالتها لا دل قا هدش الا نوات وو السام وا قابدد 
العقدين الموجب و السالب فمن جهتهما و بالقصد الثاني؛ و الإيجاب و السلب [ن: و السلب ] منسوبان إلى العقد 
ب» في ٠‏ لا ب, على » و [س: أو ] إن كان المحمول منسوباً إلى الموضوع به على » لا ب, فى ,. , منه مد ظله العالي » 
[ن: منه دام ظله ] /. ن: وجوديهما. 

.أي سواء كان في التضادٌ الحقيقي الفلسفي أو في التضادٌ المشهوري القاطيغورياسي. و منه دام ظلّه, [ن: منه مدّ ظلّه ] 

9. ج: شاركا. 
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بطاعةاق يعت الآخر ولا أن فيه عليت واذلك هما يعت تامكان التوار ذو العاف 
فيكون لامحالة يصمح للموضوع بالنظر إليهما' و بحسب ما يقتضيه ' طباعهما أن ينتقل 
من كل إلى الآخر و إن كان بعض الموضوعات بخصوصية ذاته و بطباع صورته المنوّعة 
يكون قد لزمه أحدهما بخصوصه أو عيق عن الآخر بخصوصه لعائق لازم. 

وبالعملة» الاحنواة بما هي أضداد متفاسدة بالامكان عل موضون والمتد ةو 
الفيدان قدب يكون نوما متوشط مضل بالكقفة ل باللفظ فقظ, كما قال ارهد الناء أ 
حار ولا بارد» و يعنى ' به الفاتر" وهو داخل في الجنس؛ و قد لايكون بينهما متوسسّط إلا 
باللفظ فقط * لا بالحقيقة و بالمعنى المحصّلء كما يقال: « الفلى لا خفيف و لا ثقيل» و لا 
يعنى إلا الخروج عن الجنس مطلقاً. 

ومن خواص التضاد: 

نه لايتصحّح إلا في مقولةٍ يتصحّح' فيها الشدّة والضعف و الاشتداد و التضعّف. و 
لايتصحّح الشدّة والضعف ]1١١[‏ و سلوك من أحدهما إلى الآخر"في مقولة*إلا والتضاد 
فيها متصحّح '. 

و تضادٌ الطرفين الذين بينهما ' ١‏ قصوئ الخلاف ينسحب في الأوساط و ينطلق ١١‏ 
بعينه على تقابل الأوساط, و ليس يلزم للأوساط تقابل ١"‏ خارجٌ عن '' الأنواع الأربعة؛ 
فمن حيث يتصحّح التخالف يتصحّح الخلاف الذي هو على قُصوىئ المراتب؛ |١5١1‏ فَإِنّ 
السواد الحقّ مثلاً لايقبل أشدّ و أضعف بل إِنّما الشيء؟' الذي هو سواد بالقياس عند 
شىء*' هو بياض بالقياس إلى آخرء وأىّ سوادٍ يفرض في مرتبةٍ ما من الشدّة فإنّه لايقبل 


١.ج:‏ الها. ". ج: منيضيّه. ". ن: نعنى. 
*. ج: الماتر. ذ. س: إلا باللفظ؛ ن: لا باللفظ فقط. ”. س: تتصحح. 
/. هامش «نء: أي سلوكك الموضوع من الشديد إلى الضعيف أو بالعكس. 8.ج: قوله. 
4 ج: مصحّح. .٠‏ ج: اللذين بينما. ١.ج:‏ ينطق. 
؟١.ن:‏ يقابل. .١‏ ج: على. 5 . ج: لشيء. 


6ا.سء ن: +و. 
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الأشدّ و الأضعف في حقّ نفسه بل بحسب القياس و الإضافة. 

فإذن مو شاك سبتعت ا التضاة الح لادكون بين اكتريمق ' شيئين؛ و لايصح 
لكنى ورواشق يديل فى لكان إلا كه واحة كما العهائف" لسن يكون: لا نين 
00 والاكتضواز لضاف ؟ واحدٍ امنا تقو احدوو كنا عطاق التدا قفن بدستواء الخد 
بحسب تقابل الأيس و الليس؛ أو بحسب تقابل الايجاب و السلب - لايكون بين أكثر 
من مفهومين و لايُعقل لشيءٍ واحدٍ بحسب كل من الحملين إلا تقيض واحد؛ إذ لايعقل 
لشيءٍ واحدٍ بعينه إلا ليسٌ واحدٌ في حدّ نفسه و رفمٌ واحدٌ عن شيء؛ و كذلى تقابل 
5 والقنية؛ إذ لايكون لملكة واحدة' إلا عدم واحد. 

ومن خواص تقابل التضايف: 

نه لايكون حاشيتاه " متشاركتين في موضوع واحد بالعدد.* بل إِنْما في واحد 
بالعموم و بالإرسال. حيث يكون موضوعاهما واحداً في الطبيعة. 

و أنهما معاً بالتلازم في درجة التحقّق و بالمهيّة' في درجة التعقّل؛ و ذلك من تلقاء 
الاستناد إلى علّة واحدة في علّية واحدة موقعة '' بينهما اعتلاقاً افتقارياً متكرّراً من 
هق زهان البعة الذائن كما اأسهاة لا حذةنى الوه إلى الولؤادفى الجا علد 
المجعولية الإضافيتّين ١١‏ إلى ذات الجاعل و إلى جاعليته الغير "' الإضافية؛ أعني كونَ 


١.ج:‏ -من. '.ج: +و. *". ج: لتضايف. 


؟. ج: لمتضاف. 0. ج: ايفن .١‏ ج: لملكة واحد و. 
ل. ج: حاشيتا. 
ا 0 


4.ز أمّا في قاطيغورباس الشفاء : , إنّ الأبوّة و البنوّة وما يجري مجراهما تشترك لا محالة في موضوع إنّا عامي 
كالانسانية بل و الجوهرية [س: كالإنسانية و بل الجوهرية ] بل كالموجود أو غير ذلكك. و إمًا خاضى [الشفاء: خاض ] 
كهذا الإنسان يكون يميئاً لزيد ثم يصير شمالاً له » [الشفاء» المنطق؛ ج ١ص‏ 188 ] فقول على سبيل التخمين لا على 
مسلكك [س : سلكك ] التحقيق؛ إذ كونه شمالاً لزِيدٍ أخيراً ليس مقابلاً لكونه يمينا له أوَلاً مقابلة المضايفة أصلاً؛ إِنّما 
مقابله مقابلة المضايفة [ن: ‏ أصلاً إنما مقابله مقابلةً المضايفة ]كون زيد شمالاً له لا يمين [ن: حين ]! إذ هو يمين لزيدٍ. 
مله سلمة الله , [ن: منه دام ظله العالى ] 9. ج: المهية. 

٠.ج:‏ يتوقعه. ١‏ ن: الاضافيين. ؟ ١.ن:‏ ولا جاعلية الغير. 
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الجاعل في ذاته بحيث تترتب ' عليه و تصدر' عنه ذات المجعول. 

قاد المتضايفات متكافيات ” في العدد على الإطلاق. 

رمن خراض شال القدم و انفد 

تشارٌكهما في موضوع بعينه غير صالح بالنظر إلى اقتضاء طباعهما للانتقال؟' من 
العدم إلى الملكة, بل إِنْما للانتقال* من الملكة إلى العدم فقط؛ و ذلك إذاما كانت القنية من 
الملكات الغريزية. 

وأنْهما لايكونان ذوي واسطة بينهما و لايصح أن يعرّى عنهما' جميعاً [177| !ا 
الموضوع" الغير القابل؛ فنسبتهما* إلى الموضوع القابل نسبة النقيضين إلى الوجود كلّه. 

ومن خواص التناقض: 

أنه كما لايُعقل بين طرفيه متوسّط لايُعقل إلا تمانعهما" على الإطلاق '' اجتماعاً و 
تفاع 

3 وو لايُتصوّر خلوٌ مفهوم ما و مرانبةٍ ما عنهما جميعاً أصلاً؛ ففي تقابل الأيس و 
لحب ١١‏ بسي عدن على يوق تقاان امعان الحلت صمي رغزه ق 11 
ليس النقيض مطلقاً إلا الليس "١‏ أو السلب البسيط؛ |١561‏ والتقابل في العقود على الحقيقة 
و بالقصد الأوّل بين الاإيجاب و السلب؛ و أمّا بين العقدين الموجب و السالب فمن جهتهما 
و بالقصد الثاني. 

تصحيح 
في أقسام المتضايفين و موضوعهما 

قد قال خاتم مَن شاركنا من السالفين في قاطيغورياس الشفاء: «إِنّ من أحكام 


1ن يترتت. ". ج: تصور. *. ج: مكافيات. 

*. ن: للأنتقال. ه. ن: للأنتقال. .١‏ ج: بينهما. 

. ن: لموضوع. 4. ج: فيهما. 4. ج: لايعقل الا نما نعمًا. 
٠.ساءن:‏ +و. ١‏ ج: اليبس. .١‏ ج: اليبس. 
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المتضادّين ' أن وجود أحدهما مطلقاً لايوجب وجود الآخر بوجِهٍ من الوجوه إيجابَ 
البعصنارنات أو النعضا يفاك كا مطلقات ١‏ فبوكى .وتفوة احدهنا الآخى وام فى شن ' 
واحد؛ فلا يمنع أن يكون ما هو أب" أيضاً قا" ولكن ليس من المتقابلين تايل لضا يفن 
ما في موضوع واحد؛ لأنّهما ليسا من جهة واحدة و بقياسٍ' واحدٍ بل من جهتين و 
بحسب قياسه " إلى مختلفين. 

والعل تنيز الفرسة* للتشكك يتشكك فقول إن الأيذة:و البنذة اللتين فى إتشان 
واتذد كصب قاضة الى الساتين محفلفيق او العلية بق التعلولية الملمن الاجتماع في 
شيء بعينه بالقياس إِلى شيئين مختلفين لم يكن يتصحح اجتماعهما في موضوع واحد 
من جهة واحدة؛ قيفوة و :غلهما انيما متمانعتا الااجتماع الزماني 556 بالذات فى 
موضوع واحد من جهة واحدة. فإذن هما من" المتقابلين تقابلاً بالذات لا محالة؛ إذ ليست 
حقيفة التقابل إلا الكودر أرضا إن الوتكونا من المتعا بلي ٠١‏ الاتشفن يها الحدافن 
طرده. ١ ١١»‏ 

تك مله التفلييق ٠"‏ من بعد أن التقنية من "7 تفينة بواحدة انها زيد ئلا 
بنتقض الحدّ بهما فى عكسه؛ إذ هما ماع سيد 
فاتتقيد نهم بالهدا لنيها مق المتقايلات والسن مهفا قاس التضنا يف 

فذت 5 عتهع بان امظلق :الا عو اده اوعطلة الخلية و التعلو تامع الها بلقت 
تقابل التضايف و ممّا هو حاصل في الموضوع بحصول اللتّين ليس بينهما تقابل 
التضايف؛ لتحقّق المطلق بعين تحقق المقيّد بنّة؛ فإذن لولا ذلك التقييد"' لتم الانتتقاض 
بهما. 


١.ج:‏ المتفادين. "'.ج: مطلمقا. ؟'. ج: بين. 

؟. ج: + الآخر و إمًا فى شىء واحد فلايمنع إلى. 6. ج: ايناً. 

3 ج: يقاس. /ا. اج بفاسه. 4 جح غريضه. 

9. ج: ‏ من. 9 ١.ج:‏ المتقابلتين. 

١‏ الشفاء (المنطق؛ ج ١ء‏ المقالة الأولى؛ الفصل الأوّل) ص ؟8. 7. ج: و الفلسف. 
5١'.ج:‏ التقيد بمن. 5١.ج.‏ س٠‏ ل: الواحد. 6.ج: حدات. 


5. حج: التقيد. 
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و لعل المتشمّر للبحث يقول: ليس شيء من مطلق الأبوّة و البنوّة المتضايفتين ١‏ 
مطلقاً بالقياس إلى الأُبوّة و البنوّة اللتّين ليس بينهما قياس التضايفإِنّما المطلق بالنسبة 
إلى الأبوّة و البنوّة المقيّدتين اللتّين ليس بينهما قياس المضايفة مطلق الأّبوّة و البنوّة 
اللتّين ' ليستا على قياس المضايفة. 

فنحن " نقول قولاً فصلاً " بإذن اللّه تعالى: أمّا التشكّى فمنحل بأساس استنساه 
قانوناً ضابطاً للحيئيات في الصحيفة الملكوتية١‏ 131 واكك عند تعري نه ال د 
واللإعضالات ' في مقامات متشئة *. 

اما عتالكك رةفتاك؟ أن الشيفيات القينة ١‏ الستعالثة سوا ء«غليها ا ككانتك 
تقابلة آم لا متشاركة من أ شيعا سها لأنكرن للبهيد ١'بن‏ حيت الأعرى» و انها 
نكا تفر طن لمعروض ١١‏ واحدٍ في درجةٍ واحدة إلا من تلقاء حيثيات تعليلية مختلفة؛ 


و أن التحيّث '' بها يكثّر؟' ذات المعروض و يجعلها في لحاظ العقل.|مورا امتكتر تي 


سابقة تكثّر أوّلاً ذاتَ الموضوع و تجعلها عند العقل أشياء ١"‏ مختلفة؟ 

فإذن الأبوّة و البنوّة اللتان في إنسان واحد بالقياس إلى" إنسانين أو العذية و 
المعلولية اللتان في شيء واحد بالقياس إلى شيئين ليستا من الأمور المتقابلة؛ إذ ليس 
عروضهما؟' يحوج إلى تكثير ذات الموضوع أوّلاً باختلاف الحيثية التقييدية بل إِنّما 
سعوجب الاستناد إلى اختلاق الحيضية التعليلية. ثم التحيت بهما يكثر الذات من حنيث 


.١‏ ج: المتضايفين. ؟. ج: للتين. *'. ج: فيحق. 

؟. ج. س: فضلاً. 0. ج: لقاء. ١‏ أي الإبماضات و النشريقات. 
. ج: الاعقيلات. 6 ج: متشيته. . ج: غرضاكك. 

٠.ج:‏ القييدة. ١ج‏ المهيّة. ؟١.‏ ج: بمعروض. 

زع اليك .١©‏ ج: تكثر. 6. ج: بموضوع. 

5. ج: الحيثيات. .١/‏ ج: شيئا. 6. ج: + شيئين. 

4. ج: عروضها. 
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و أمّا القول البحتى فمصروم بأنّ الابوّة و البنوّة اللتين في إنسان واحد و إن كانتا' 
لم يكن بينهما قياس المضايفة فهما لا محالة على قياس المضايفة بالنسبة إلى ما بإزائهما 
من البنوّة و الابوّة اللتين في إنسانين. 

فإلذن :هما نما هما مقمتخان إلى نا تيهنا" اذه مداه بعينها " مقابلة لعز مده 
بعينهاء و بئوّة مقيّدة بعينها مقابلة لأبوّة مقيّدة بعينها. " فهما يما هما على هذا القسياس ف 
قرذان :مق انزان مطل الكرذة و الليدة التفا لعن ؟ اننا اناري" مقسنة إلى الاشرى: 
فاجتماعهما من تل الجهة ملزوم اجتماع المطلقتين * المتضايفتين؟ لامحالة. لكن 
النظر الغائر يقضي ' ١‏ بالفحص البالغ أنه كما المضاف المقيّد بخصوصه ليس يمكن انسلاخ 
ذاته عن القياس إلى غير لا١١‏ بخصوصه يغايره و يغاير معروضه؟'. فكذلى مطلق 
المضاف ليس يمكن انسلاخ جوهره عن القياس إلى غير لا بخصوصه يغايره و يغاير 
معروضه ١"‏ نه 

فإذن الأرؤة المعصوعة فى ابوه اتسان شيعه بالقياى الى ذه اسان أعر بسع 
مطلق الأُبوّة هي ؟' أبوّة إنسان ما لابعينه بالقياس إلى بنوّة إنسانٍ ما آخر لابعينه. و مطلق 
البنوّة المقابلة لها هى تلك البنوّة المعتبرة لذلك الاإنسان الآخر لابعينه. 

و بالجملة: كما يمتنع تشارك*! المضافين'' المقيّدين المتقابلين؟١‏ بخصوصهما 
فى موضوع واحد بالعدد. فكذلك يمتنع تشارك؟" الفضافين ١"‏ المطلقين المتضا يفين 
١.س:‏ كانت. ". ج: مضايفهما؛ ن: مضايفتهما. "'. ج: تعينها. 

؟. ن؛ ‏ مقابلة ل/قة مقكدة بعينها. 5. ن: لقياس. ااج: المتقابلين؛ ن: ‏ المتقابلتين. 

/ا. ج: احدهما. ج: المطلقين. 4. ن: المتضايفين. 

.٠١‏ ج: يفتضى. ١.ج:وس:‏ -لا. .١١‏ ج: و تغاير عروضه. 

.٠‏ س: ‏ فكذلك مطلق المضاف ليس يمكن انسلاخ جوهره عن القياس إلى غير لا بخصوصه يغايره و يغاير معروضه. 
؟٠.‏ ج: - أبوّة إنسانٍ بعينه بالقياس إلى بنوّة إنسان آخر بعينه؛ و مطلق الأبوّة هى. 

6.ج: يشاركك. 5 .ن: المضائفين. .١١‏ ج: المقابلين. 

6. ج: يشاركك. 4. ن: المضائفين. 
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باللإطلاق فى موضوع واحد بالعدد بالضرورة العقلية» و فرقان ما بيّن' بين شيئين 
متقابلين '؛ أي كل منهما مقابل لمقابله الذي هو شيء آخر مباين لهما و ورائهما". 

فإذن الهو المدةة الس لتهان لطس راان ؟ لسن متعرور سسواينا" افق 
بوطوعي نا دو الت حمر أن الستعان ‏ الجاصناء فى مس واتند فانيا !هما 
اللتان ليس بينهما قياس المضايفة كما المقيّدتان” بن و إِنّما التقييد فى التحديد من" 
جهة واحدة لتسديد الأمر في ماخلا التضايف. 1 

فالمتقابلان تقابلَ السلب و الإإيجاب مثلاً كثيراً ما يتّفق احتشادهما في موضوع 
واحد بالعدد '' من حيثيتين مختلفتين, كما الانسان ١١‏ الواحد بالعدد متحرّى بما هو 
ذو طبيعة حيوانية ليس بمتحر كي بما هو ذو نفس ناطقة مجرّدة؛ فإذن لو لمتعتبر" ١‏ وحدة 
الجهة ٠"‏ لميكن الإريجاب و السلب متقابلين أو كان طرفا؟' التسناقض مجتمعين في 
موضوع واحدء كما التقييد؟١‏ ببالذات' ١!‏ للتحرّز ١"‏ عن عين الملزوم و نقيض اللازم. كما 
الانسان و اللاناطق أو اللاقابل لصنعة*' الكتابة؟١. "١‏ 


ند شن: ". ج: المتقابلين و بين الشيئين المتقابلين فرقان ما بين بين شيئين. 

". ج: و مباين لها ورائها. *. ج: متقابلتان. ه. جح: حصولها. 

.١‏ ج: مطلقتان. لا. ن: فانهما. 4. ج: كما لمقيّدتان. 

8 ن: عن. ٠.ج:+*و.‏ ١.ج:كمالانسان.‏ 

.١ ١‏ ج: لم يعتبر. .١*‏ ن؛ بالجهة. ؟١.‏ ج» س: طرفاء. 

6. ج: كما لتقمد. .ج: بالذات؟ ن: بنالذات. .١١/‏ س: للتجوز. 

4 . ن: الصنعة. 

4 ج: + وكذلك الأمر في الموجب الكلّى و السالب الكلّى؛ إذ لا تضادٌ بينهما بالذات تضادًا فلسفياً و نما التمانع بينهما 
لكون كل منهما يلزمه نقيض الآخرء و كما الموجب [ج: لموجب ] الكلّى و السالب الجزثي إِنّما الموجب بينهما نقيض 
للسالب؛ بمعنى أنه لازم للنقيض [ج: للبيض ]. 

.٠‏ وكذلك الأمر فى الموجب الكلى و السالب الكلى؛ إذ لا تضادٌ بينهما بالذات [ن: + تضادًاً مصطلحاً عليه ] تضادًاً 
فلسفيا و نما التمانع بينهما لكون كلّ منهما يلزمه نقيض الآخره كما الموجب الكلّي و السالب الجزئي إِنْما الموجب 
منهما نقيض للسالب بمعنى أنه لازم للنقيض» و النقيض الحقّ للسالب هو سالب السالب. و منه سلمه الله , [ن: إِنْما 
الموجب منهما نقيض و للسالبة بمعنى أنّه لازم النقيض و هو السالب السالب الجزئي. , منه دام ظلّه , ] 
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نتصحدع 
في ردّ توهّم مَن قال برجوع التقابل مطلقاً إلى التضايف 
هل سمعت حزب التشكيك يقولون: الحرارة مثلاً بما هي حرارة لاتكون' ضدأ بل 
حجزارة فقظ:إذ:الموكة امن سيت نهى " انبعت إلا نعى: نما تير ضَدأ إذا اخذت بالقياس 
الق الرووفة قتى ماعن قا مقا نه اناكو جا تفغ النشاة#تدهل قن 
المضايفة؛ و كذلك الليس " معقول المهيّة بالقياس إلى أيسٍ هو ليسه, و السلب بالقياس 
إلى إيجاب هو سلبه. و العدم بالقياس إلى ملكة هو عدمها. 

فإذن مصير زمام الأمر في التقابل مطلقاً إلى التضايف لا غير؛ فلاتنسينٌ ما علّمناكى 
من قبل أنّ مطلق النسبة غير مستوجبة الدخول في الإضافة, بل إِنْما النسبة " المتكرّرة فقط. 

و قل لزمرة المتشككين : 

أذ الخرارة ينا عى هن" حراوة نقط لأ مضاكة و لاك عمق الأضاء اصتلا#ويما هن 
ملحوظة بالنسبة إلى البرودة مضادّة لها" غير مضافة بالقياس إليها؛ و بما هي مأخوذة من 
حيث المضادّة مضايفة للبرودة امن حيث هى برودة* بل من حيث هى مضادتها. 

و* ذات العلّة بما هي هي ليست إلا نفسها و جوهرباتها؛ و بما هي ملحوظة بالنسبة 
إلى ذات المعلول من حيث هى في نفسها بحيث تصدر عنها و تترتب ' ١‏ عليها ذات المعلول 
غلهة المحلول هلة غير إقافبة نالقبانى إلى :ذات المعو لبان مكقتقة على ذانه توذي ١١‏ 
بالذااك ويه هى الحو انه سياه بهن علة لوكا نة اله امن عوك دا تقول من عية 
هو معلولها و معروضة لعلَيةٍ مضافةٍ بجوهرها بالقياس إلى معلولية المعلول و في درجتها و 
مقاترة بالذاك عن نفس :ذات الول قناع تنس ذات الجلة السدروطة ليا 

واالمقف من حي الندبة التى لك إلى الحائط مسنقة علق الحائط: :ومن يت هو 
.١‏ جءن: لايكون. ".ن: باظ. *. ج: اليبس. 

5. ج: لنسية. 6 ج؛ ن: المشككين. .١‏ س: ‏ هى. 


/اتاج: + لا. 4. ج: برود. 9 ج:ذو. 


٠.ج:‏ يترتب. ١.ج:‏ + و؛ريمكن أن يقرأ ,رهى». 
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سندةة على البقائط ضاف الى الحائط الاين بحي هوحا تطديل من بعري هر سم عليه 

و كذلك الليس بما هو ليسٌ منسوبٌ إلى الأيس لا مضاف إليه. و السلب بما هو سلبٌ 

منسوبٌ إلى الاريجاب لا مضا ف إليه, و ' العدم بما هو عدم منسوبٌ إلى الملكة لا مضاف إليها. 
تصحبح 
في حل شبهة اندراج التقابل في التضايف و بالعكس. و أشباهها 

أذ شالك نشكا ميضلا هو ان التقابل من حيت شو تغازل فم لضاف هه التضاق قدت 
التقا نلو احم شعو ذلك مها لعواء كام وش كنا ركون؟ عت الحقن او 
كما بكرن تحت تمان ليست أجداسا ولكتها رازم المهة أو كنا ركون تحت منان الست 
زان دي" التسكيى و لكا هزارض مشت كاك يناك ٠‏ 

وكذلك الاعضال فى لين و الكلي. إذ الجنس تحت الكلى مع أنّ الكلى أحد 
الأعتابن: كوه حي القبية 1 

قاغلمن أن ملاك النكاف فى أحياء " هذه المضايق * ماعلينا كاف ينابر كتينا ان 
للطبيعة ' بلاشرط كه عاذ انعا را قويجية ١‏ رادقا قلي الابيرة بم “هى هي و 
إن كان اعتبار البلاشرط شيئية ليس لأ حكاية عن نفس جوهر الطبيعة بما هي هي. 

و بالجملة: للطبيعة بما هي هي شأن بحسب نفسها و إن كانت هي فيما قد لحقته ' من 
المخلوطية و شأن بحسب نفسها منحازة' ١‏ عن جملة ما قد خالطها؛ فاعتبار اللابشرطية هو 
لحاظ جوهر الطبيعة بما هي هي في شأن نفسها المنحازة ' 'المنمازة ١"‏ عن جملة ما هي 
مخلوطة به في الوجود أو في العقل و اعتبار البما هي هية ١"‏ هو لحاظ جوهر الطبيعة بحسب 


/. ج: الجهة. 4. ن: +ان له. 1. ج: لحقيه. 
.٠‏ -: متحازه؛ ن: منحازه. .١‏ ج: متحازه؛ ن: منجازه. ؟ .١‏ جء ن: المتمازه. 
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نفسها بما هي هي, سواء عليها أكانت في شأن منحازيتها ' التي هي حال نفس 
جوهرها بما هى هي أم في شأن مخلوطيتها اللاحقة الغير المخرجة إِّاه عن حالها البما 
هي هية. 

ش فإذن هى باعتبار حال نفسها البما هي هية' أعمّ نحواً ما" من الأعمّية من نفسها 
باعتا جنا لد سوي وها انض ظا,شيعيةة وا عفار '"اللامكترط شيط كانه تمق عار 
قو الظبيعة وحدها بما هى هيء و اعتبار البما هي هية كأنه أوسع و إن كانت اللابشرط 
شيئية * اعتبار الاإرسال البحت لا اعتبار الكلّية أصلاً لا بالفعل و لا بالقوّة؛ إذ ليست هي" 
لحاظ إبقاع شركة في الطبيعة بالفعل ١51[‏ | أو بالقوّة و لا لاا شركة فيها كذلكى؛ فلاهي لحاظ 
خصوص و لاعموم ولالحاظ صلوح شيء "منها أصلاً و إلاانقلبت إلى البشرط شيئية. لكن 
الطبيعة المنحازة المنمازة بجوهرها في تلك اللحاظ * صالحة في أنفسها؟ لاإيقاع الشركة 
ذا فى لوجر :الفسيل على لخادو" البدلط" بارشو انوا رط سيعية و ابعر 
شيئية ١"‏ و البلاشرط شيئية و البما هى هية؟! اعتبارات متغايرة المفهومات*! متمايزة 
المواستتوع انك الي كاف ل العقل التحليلي, و البلاشرط شيء ١‏ أخصٌّ من 
العااهى فى ا خض بسو دن الاعهاز على خازت شاكلة؟' الأخصّية التناولية التي هي 
يلها ةا هى !بحرن لاشيء. ثمّ الأمر فيهما أيضاً مختلف على نحو آخر. 

وَلقد كين التاسيينى على :هذا الأساس بعاتع من قد شاركنا ين التسلاق فى 
رياسة العلم و تصحيح الفلسفة في فنون الشفاء فى مواضع شنّية؛ و قال في سابع تاسعة '' 


١‏ ن: منجازيتها. ".ج: - فإذن هي باعتبار حال نفسها البما هي هية. 

*. ن: لما. امن باعكياو 5. ج: اللابشر شيئيه و. 
- هي /. ج؛ ن: لشىء. 8. ن: اللحاظة. 
نفسسمهما. ٠.ن:‏ +الحمل. .١١‏ س: - و الخلط. 
.١ 7‏ -: بالكثر. .١*‏ س: - والمشرط لا شيئية. ؟١ا.ن:‏ هى. 
0 .س: متغاير المفيومات. 5 .ن:والبشرط شىء. 0 ن: - شاكلة. 
64. حو ن: بشرط. 65.ج:شي. ْ 

06 أي فى الفصل السابع من المقالة التاسعة. 
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الفنّ الرابع في أنولوطيقا الأولئ: « و هذا الفنّ من العموم هو الذي عمومه ليس بحسب 
الأشخاص بل بحسب الأحوالء و قد فهمت هذا مراراً»' و فى ثانى عشر أولئ ' الفر” 
الأوّل في المدخل: 1و" القموء " تك رفعلت 3 فى ال بور العافد افون الفيووبنا كنود 
بحسب الموضوعات الجزئية, كالعموم الذي الحيوان أعمّ به من الانسان, و منه ما١‏ 
قد يكون بحسب الاعتبارات ' اللاحقة, كالعموم الذى الحيوان أعمٌ به من الحيوان و هو 
مأعوة جا ومن الحيوان وتهومأخوذ توعا' تومن الحيوان وهو نا خوة شخضا»". 

إذ'' أدريناك فقد استبان لك أَنّه كما يكون يلحق الموضوع الأخصّ بالتناول 
بخصوصه ما ١١‏ لايلحق الموضوع'' الأعمّ بالتناول بعمومه. فكذلكى يكون قد يلحق 
الاعتبارٌَ الأخصٌّ بخصوصه ما لايلحق الاعتبارَ الأعدّ بعمومه. كما النوعية ١"‏ الطبيعية 
مثلاً للونسان لابشرط شيء المنماز عن جزئياته و أفراده و حِصّصِه ؟' و ليست للإنسان 
بما هو هو الذي يحمل على الأفراد و تخالطه*' الجزئيات و كذلك الجنسية الطبيعية 
للحيوان لابشرط شىء و ليست للحيوان بما هو هو. 

فلذلك كان: 

موضوع العقود الطبيعية هو الطبيعة بحسب الاعتبار الأخصٌ. 

و موضوع الحاصرات ١١‏ المستوعبة هو الطبيعة ١"‏ بحيث تستوجب*' سراية الحكم 
ال:قاطية نا بها من الخشطات التاولة والاخكاة«الاعسان, 

و موضوع الحاصرات؟' الجزئية هو الطبيعة بحيث لاتستوجب ' ' سراية الحكم إلا 


.١‏ الشفاء ( المنطق. جَ "» الممقّالة التاسعة. الفصل السابع ( صص ملاع لابلاع 


". أي فى الفصل الثانى عشر من المقالة الأولئ. ؟. ن: في. 

6ن امسوم ْ 5. ج: + الاعتقادات إلى. .١‏ الشفاء: ‏ منه ما. 

/ا. ن: الاختيارات. 8. ن: -و من الحيوان و هو مأخوذ نوعاً. 

4. الشناء (المنطق؛ ج »١‏ المقالة الأولئ؛ الفصل الثانى عشر) ص ./١‏ ٠.ن:‏ وإذاء 
١١.ج:-ما.‏ ؟١.ءن:‏ بالبوضوع: ١‏ ج: بعمومه كالتوعية. 
.١*‏ ج: خصيصه؛ ن: خصصه. 6.ج: يخالطه. .جء ن: الحاضرات. 
/١.ن:‏ هو الطبيعة. 6. ج: يستوجب. 4. جء ن: الحاضرات. 


كمه ل لايستو جب. 
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إلى الأخصٌ بالاعتبار فقط أو إلى الأخصّات بالتناول فحسب عِضّة منها فقط أو جملتها. 

و موضوع المرسلات هو نفس الطبيعة بما هي هي و تلزمها إِمَا حاصرة' كلَيةٌ أو 
جزئية ما البنّةه سواء عليها أكان صدق الحكم بحسب الأخصٌ بالاعتبار فقط أم ' بحسب 
الأخصّات بالتناول فقط شيء منها أو كاقّتها. 

و أمّا الشخصيات فإنّما الموضوع فيها " الهويّة الشخصية بشخصيتها. 

و إذن فنعود ؟ إلى حيث فارقناه فنقول: إن نفس مفهوم 1717[1! التقابل أو المقابل من 
حيث هو تقابل أو مقابل لابشرط شيء؛ أي * بحسب اعتباره الأخصٌ و هو حال نفسه 
منحازاً' منمازاً عن أفراده تحت مقولة المضاف ثم التضايف أو المضاف ]١١6[‏ تحت مفهوم 
التقابل أو المقابل بحسب اعتباره الأعمّ و هو شأن نفسه بما هو هو و إن كان هو" في 
مخالطة الأفراد. 

فكل تقابل من حيث هو تقابلٌ أو مقابل من حيث هو مقابل فإنّه مضاف و ليس كل 
تقان 1 قال لفن 

0 الكلّي لابشرط شيء ويا ذا الى فذاق فق كانم الاسيناسن 
الطبيعية؛ إذ هو جنس الخمسة ثم الجنس تحت الكلّى بما هو هو و من أفراده و أنواعه. 
هذهو اقول التسل فى ميد "هد العوضع ذو لقتسا رضي كنا بعالك نهدا اليه 
في قاطيغورياس الشفاء '', فأمًا الجماهيريون مِن المتفلسفين و المحدثون المتشبّهين 
آهل العلم و المعلدون لأعتباهين :ققد الكت شناك لهم أقاؤيل ملتقة ١١‏ غير فخصّلة. 
والآن فلنرجع إلى تقويمات تقديسات نحن في سبيلها. 


.١‏ جء ن: حاضره. ؟.ن: أو. “ا دفني 

؟. ج: فيعود. هو .١‏ ج: متحازاً؛ ن: منجازاً. 
/. ج: - هو. 4. ج: ‏ تقابل أو. 3. ن: منحازاً. 

٠.ج:‏ مكن. 

.؟8٠‎ ١87 المقولات. المقالة السابعة؛ الفصل الثاني ) صص‎ ١ الشفاء (المنطق. ج‎ .١ 

7١.ج:‏ لحفتة؛ ن: ملففه. 
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نقويم 
في استحالة دخول الواجب بالذات في جنس التقابل 

سبحان القيّوم الواجب بالذات جل سلطانه عن أن يتصوّر له دخول في جنس التقابل و 
ولوج في الأشياء المتقابلة؛ فإذ تقدّس عن أن يتوهم له موضوع أو محل و تعالى عن أن 
يتصوّر له نسبة إلى شيءٍ ما أصلاً ب« وجود في» و لا ب«قول على»؛ فلايكاد يعقل أو 
يوهم أنّ له مضاداً أو مضايفاً أو مقابلاً. كما العدم ' للملكة [1199 و نقيضه ' في نفسه ممتنع 
بالذات؛ إذ لايتصوّر لذاته عدم أصلاً و لايتصحح أن ينتسب" ذاته و وجوده و لاشىء من 
كقالات زاته و ستناك وسو الى نسم مده نين برق 11 اندي اتن اداه 

سوأه بحمل ' هوهويّ أو اشتقاقيّ أو بوضع أصلاً: فكل نور سوا ه ظلمة ممحوّة في نوره؛ و 
5 وده و رط متهوو فى ملطابه 1 لاإيقاس بالتشبيه * عرّه و لايرام' بالتكنيه 
محدهة. 


تقويم 
فى تنرّه الواجب بالذات عن الضدّ و الندّ 


وواميا ناا ا و 
رم ا ا 
الأحداة والأتذاقبو الكتقال بو الأسياء ١‏ علوًا كبيرا. 


ءً. :2 يحمل. 6. ج: بالشبيه. ١‏ جء س ؛ لاايراه. 
. ج: فيكاد يصح. 6. ن: فلايكاد يصمّ له ضدٌ و ند له و شبه. 


4. ن؛ بالحقٌ. ٠.ج:‏ -عن. .١١‏ ن:الاشياه و الامثال. 
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تقويم 
فى تنرّه الواجب بالذات عن العوارض التى هي من باب 
الأضداد و الملكات و أعدامها 
وإذكل ما يجدر' بمجده و علائه ؟ فإنّه له -عرٌ قدسه ‏ بذاته و في مرتبة ذاته؛ فليس 
يصح أن يكون لذاته عارضٌ ما من العوارض التي هي من باب الأضداد و" من باب 
الملكات و أعدامها. 

و بالجملة: إذ هو متقدّس المجد من كل جهة عن غواشي المادّة و غواسقها و علائق 
الطبيعة و عوائقها و عهدة ' القوّة و عددها؛ فلا محالة لاتعتريه العوارض و لاتكتنفه * 
اللواحق و لاينبغي لحقّية الحقّ' أن يكون' هو في مخالطة الباطل و لا الفعلية” المطلقة 
[1 ]أن يكون هو في ملابسة ما بالقوّة بجهة' من الجهات أصلاً. 


[؟3١]‏ تقويم 
في تنزه الواجب بالذات عن العوارض و الحركة و السكون و التغيّر 


تعالى مَن جهر الجوهر. و كمّم الكمّ. و كيّف الكيف. و وضع الوضع. قاين الاي رن 
المتى. و فعل الفعلَ و الانفعالَ. و خلق الحركة و السكونّ عن أن يحسب محلاً و موضوعاً 
لكم أو كيف أو وضع أو أينٍ أو"الشو بوه تتعرى غله حركة اوسكون ' ارو سور 
ثباته الحقّ تجدد 00 و يتعاور قرارّه المحض زمانُ و مكانُ و تمدّد وسيلان. 
امحل أن :شوق ذلك سنوت ؟١١‏ لبيك أظرة اغالا تله وهو على عيلة تنا 


.١‏ ج: يحوز. ؟. ج: علاؤه؛ سء ن: علاه. ؟. ج: أو. 
؟. سء ن: عهد. ف. ن: لاتكتنيه. 32 عه لحمكها الحمة: 
. ج: تكون. 4. ج؛ ن: لفعلية. 4. ن: + ما. 
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عقليةِ ' و بصيرةٍ ما حكمية '. 

وكيف بسوّغ أن يكون يحكم عالمّى الزمان و المكان عليه 173 سلطان بالفيئية "و 
هو الذي صنع المكانّ و الزمانَ. و خلق الحركة و السكون؛ و تولى اللإبداع و التكوين. و 
أبدع العقل و النفسّ. و41١1‏ فطر السماواتٍ والأرض. و جعل الظلمات والنورٌ زه ]و 
الذي فلع اللين :19553و انبتك الأمتن: وسلق العددة..وذرا" الوجوة وافلق النكتة يرا 
الشيمة: فى تقنتى اله البين فق قله مقيفتم أن يتجسّم هذا التسويعٌ و قد تفقّه* ملاوة مِن 
الأوان: نما قرع داش دين لعفل و يدم ايفن 12 زهان . 


تقويم 
فى كيفية عروض الإضافة لذات الواجب بالذات 

فأمًا الإضافة فإنّها تعرض ذاتّه الحقّ لا محالة, كالجاعلية و الصانعية مثلاً ولكن على سد 
أخرى غير سنّتها المعروفة التي لها في عروضها للجائزات من سبيلين: أحدهما بالنسبة 
إليها بقبايلها' كاقّة و الآخر بالنسبة إلى عِضَّةِ من شعوبها فقط. 

أمَا الأوّل: فلآنَ كل جائز الذات' فإنّ نفس مرتبة ذاته صُنع الجاعل و فعلِه؛ فكل 
مجعول 1511| تعرض إضافةٌ المجعولية جوهرٌ ذاته في درجة الوجود بل و في مرتبة نفس 
المهيّة بما هي هي؛ فأمّا الجاعل الحقّ فلاتعرضه ” إضافة الجاعلية في مرتبة ذاته التي هي 
نعينها نين الو د المتأصّل* في الأعيان الخارجة؛ إِنْما عروض الإضافات بحسب 
مرتبة صدور المجعولات عنه و هي متأخرّة لامحالة عن مرتبة ذاته الفرد '' الحقّ ‏ 
سبحانه بل و إِنْما عروضها إِيّاه من بعد اللاعروض بحسب متن الواقع؛ إذ ليست 
الإضافات تلحق ١١‏ ذاتٌ الجاعل إلا في درجة وجود المجعولات و هي بقضّها و قضيضها 


.١‏ ح: علية. . ج: يكمله. *'. ج: بالفبية؛ ن: بالفيئيته. 
#اسن زرا 0. ج: نفقه. .١‏ ن: تقابلها. 


/. ن: جاير لذات. 6. ج: فلاتعرض. 9. ج: المفاصل. 
.٠‏ ج: الذو. .١١‏ ن: يلحق. 
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لاتدخل ولا واحد منها في الوقوع في متن الأعيان الشايحة أو فى شيء من الأذهان | 
من بعد صريح العدم. و سيتبيّن لك إن شاء اللّه العزيز العليم. 

و أمّا الثانى: فلن كلّ زمنيٌ و كونيّ فإنّ الإضافات العارضة إِيّاه بالقياس إلى غيره 
من البسولانات "واإلكاناك يعاق العصرل النسحة نيا لامدالة: اكرنهها فى 
إقليمّى "الزمانٍ و المكان, و متخصّصى الهويّة بشيءٍ " من حدود الامتداد المكاني القارّ و 
بشىءٍ* من حدود الامتداد الزماني القوواالقا5 محلب الفنة إلى السينا راك اعادو 
الأيون و الأوضاع و الشهور و الأعوام. 

فأمًا القدوس الحو فإذ هو ين وراء الكل ربكل" محيط فليس فيه مبداً تُصئّ " 
ثفاقت الاقافات التهدلتة سي نسة حضولا ل د جواء عتلييا | 
كانت هي من الإضافات المتكثّرة العارضة لذاته الحقّ بالقياس إلى معلولاته أم* من 
الاضافات العارضة لذوات مصنوعاته و مجعولاته. فسئّة نسبته ‏ جل سلطانه ‏ إلى ما 
0 0 00 

تقويم 
في كيفية عروض السلوب لذات الواجب بالذات 
كما أمرٌ الإضافات في العروض له و من حيث نسبتها في الحصول إليه ‏ سبحانه ‏ فكذلك 
أمرُ السلوب بالنسبة إليه -عرٌ شأنه ‏ في الحكمين و من السبيلين جميعاً؛ إذ كما الإضافة 


١.ن:‏ الهيوليات. ". ج: إليها. ". ج: إقليمين. 
؟.ج: لشيء. ن.ح: لشىء. ١.اج:‏ لكل. 

/ا. جء ن: تصحيح. 4. ج: أو. 

9. س: ‏ مصنوعاته و مجعولاته. فسنّة نسبته جل سلطانه ‏ قاطية مستوية ثابتة متّفقة غير. 
٠.جء‏ سن : و لن تجد. .١‏ ن: - فلن تجد لسّة الله تبديلاً. 7١.الفاطر‏ / ”ع. 
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لاتتعيّن ' و لايحكم بها إلا عند تحقّق المضافين [178] فكذلك السلب لايتعيّن و لايحكم 
به" إلا إذاما اخل الحنلوب عتهوالمسلوت دعا فى تنجو قاامن أتعاء الوجوة و لوقن 
لحاظٍ ما من لحاظات العقل بنّهَ. 0 ْ 

فإذن لايتصحّح عروض السلوب المتكثّرة بالنسبة إلى ذاته ‏ تعالى -" إِلَّا بعد مرتبة 
الذات بل و في درجة وجود المسلوبات عنه؛ وكذلك لايتصحّح عروض السلوب لذاته 
على سبيل التعاقب والتلاحق. و لاتعاقب؟ السلوب العارضة لذوات المعلولات من 
حيث النسبة إليه؛ إذ لايعقل في جنابه مبدأ يصحّح* التعاقبات و التلاحقات بالقياس إلى 
جنابه أصلاً, استوئ على كل شيء و استوئ مِن كلّ شيء؛ فليس شيء أقرب إليه من 
شى ء. 


تقويم 
فى أن صفات الواجب بالذات عين ذاته 
بالحريّ أن نذكر" ذكراً مرسلاً أنّهِ يمتنع أن يكون له" _عرٌ مجده صفة حقيقية زائدة 
على نفس ذاته؛ فكل حيثية كمالية هى بهاء الحقيقة و جمال الذات و زينة التقرّر و حلية 
الوجود؛ فإنها مضمنة في حيثية ١‏ الوجوب بالذات على وجه 2 هي بوحدانيتها الحقيقية أ 
اععديتها الحقه بعيتها جمُلة العبيات الكمالية ١١‏ التطلقةجمها: إى مستحتة زيزة الأسماء 
التقدنسية و السحيد ره التن ١١‏ هن لضّفات الءة و الكيال:"" الاأتباتيةاو التتلبية قاطية. 
ولوكان تصحٌ'' للقيّوم الواجب بالذات صفةٌ ما كماليةٌ زائدة على نفس ذاته: 


قاما ا نكرو 13 هئ :واعية بد انهاء.واقد يعدت اله لواحب بالناف الاوائعو. 


.١‏ ن: لايتعيّن. ؟. ج: إلا عند تحقّق المضافين فكذلك السلب لايتعيّن و لايحكم به. 
. ج: ذاته سبحانه. ؟. ن: لايعاقب. 0. ج: تصحبح. 

.١‏ ن: يذكر. لا. ن: - له. 6. ج: حقيقة. 

9.ن: حمثيته. ٠.ج:‏ حقيقة. .١‏ ج: الكماليات. 

.١١‏ جء س: ‏ التى. .١‏ ج: العرّة الكمال. ؟١.‏ ج: يصح؛ ن: ‏ تصح. 

8. ج: يكون. 1 . ج: واحدا. 
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و إمًا أن تكون ' من الجائزات, و قد قرع ' سمعك و سيستبين لعقلى إن شاء اللّه 
تعالى "أن القضاء و؟ الفصل على رُمَر* الجائزات أَنّها غير متسرمدة أصلاً؛ و قد برهنًا في 
صُحُفنا على أنّ طباع الجواز يأبى' الأزلية السرمدية؛ فيلزم' أن يكون هو جل ذكره ‏ 
غووا يها فى انتريد 

ثم إذا هي ملبوسة* أخيراً بعد ولوجها في وعاء الحصول المعبّر عنه بالدهر فيكون 
تعالى عمًّا يقول الظالمون علوّأ كبيراً' ممنوّاً بالنقص أوّلا. 

ذه إذا هو *" سكن بالكبال أخيرا ون ذلك السيتخيل [184) و إن كان :بالا ولوزية 
الزاقية رق تالا نشل يح مرق ناكا الحرعةالنها - ومن عردلا ننس الذات 
فكيف إذاما كان بالأولوية السرمدية و الأخيرية الدهرية؟ 

فإذن كل بهاء و كمال و جمال و جلال فإنّه عين ذاته جل مجده- و الواجب 
الوجود بالذات واجب بالذات من جميع جهاته. فأمّا ما ليس من جهات '' نفس الذات و 
لاامن الصفات الكمالية للذات بل هو ممّا لزم نفس الذات و تبع جهاتها الكمالية فإِنْه يزيد 
على نفس الذات و يتبعها ١‏ لا محالة من بعد في المرتبة الأخيرة. 


تقويم 

فى لوازم الصفات الكمالية للواجب بالذات 
لوانم الضفات الكمالة الثى ١5‏ هى .ين الذات وعلى «دينزة ١‏ عى:نين الذات هى 
كإيجادات'' المعلولات التى هي من المراتب المتقدّمة على وجوداتها تقدّماً بالذات و 


١.ج:‏ يكون. ". ن: فرع. ؟. ج: إن يا الله وده 
5 نثدوه ف. ن: زمرة. 3 ج: نافي. 

/. ج: فلزم. 8. س: منلوسته. 4. ن: ‏ علواً كبيرا. 
٠.ن:إذاهى. .١١‏ ج:ذاته. " '. ن: فأمًا ما ليس بجهات. 
.١٠7‏ ن: تشعها. ؟١.ج:-التى.‏ 8. ن: يرزيد. 

. ج: المادّات. ْ 
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هن يتكترة جنتاً تكتر ١‏ النعلولات: و كذلك الأضافات التابية الدع الارضة كنا 
الاويجادات ' الإضافية التي إِنْما عروضها مع المعلولات و فى درجة" وجوداتها وهى 
متوكفة خلى :ذاتى الطرفين و تا حر عتهنا تاخرا بالذات: ْ ْ 

فين المشينات السبيل أنّ المضاف الحقّ مع مضايفه بحسب التعقّل في درجة 
واحدة و بحسب الحصول معلول لعلّة مضايفه بعينها و مفتقر إلى موضوع نفسه و إلى 
موضوع مضايفه جميعاً. و هما الذاتان الصائر تان" بما هما معروضا المضافٍ الح" 
مضافين * مشهوريِّين ” و لا كذلك أمر ساير الأعراض. إذ ليس شيء منها إلا المضاف 
الحقّ يستوجب بطباعه البنّة أن يفتقر إلى ذاتٍ ما أخرى مباينة لذاتِ معروضةٍ هي 
معروض عرض آخر هو في إزائه " و على شاكلته. 

تقويم 
في تنه الواجب بالذات عن جميع ضروب الكثرة 

فإذن قد آن لك أن تقول إذاما انَخذت* عقلى لساناً في تقديس؛ ربّكى: سبحان من 
تقدّس عن شوائب شعوب الكثرة قبل الذات .٠'‏ و ضروب الكثرة مع الذات. ]١4١1‏ و 
قطوف '' الكثرة بعد الذات. 

فشعوب الكثرة قبل الذات هي: 

الكدرةبالأسؤاة المتوية الخارضية و بالا غراء النعا يئة'الحقلية. 

والكفوة بالا جزاء اعد العدلةتو لزان" ١‏ الجدرة القولة: 


١.جءن:‏ كارت ". ج: العارضة كالا يجادات. ". ن: درحته. 
؟. ج: لذاتان العايرتان؛ ن: الذاتان الصابرتان. 6. ج: مضايفين. 
.١‏ ج. سء ن: مشهورين. /ا.ج: أزاءه. 6. ن: تحدث. 
9. ج: تقدّس. ٠.ج:‏ + و ضروب الكثرة قبل الذات. 


١١.ن:‏ قطوق. ؟١.ن:‏ الأجزاء. 


الفعل 
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و الكثرة ' بمقوّمات الهويّة الشخصية و هي الطبيعة ' النوعية و لواحقها المشخصة". 
و ضروب الكثرة مع الذات هي: 

الكثرة " بالمهيّة و الاإنّية. 

و الكثرة بمفهومّى ما بالقوّة و ما بالفعل, و هي مخالطة الأيس و الليس و ملابسة 
بالقوّة. 

والكثرة بالوجوب و الجواز. 

والكثرة بالاإضافات العارضة للذات فى مرتبة جوهر المهيّة و فى درجة نفس الوجود. 
و الكثرة بمشاركات* الذات و لو بالامكان في الاندراج تحت مهيّة ما مرسلة. 

و كذلك كثرة الذات بالأضداد و الأنداد و بمكافئاتها في درجة الوجود و هي 


تعلو لاك خلتيا الواسنة فى درهة اده 


وقطوف الكثرة بعد الذات هى: 

الكثرة بالأجزاء ' الكمّية المقدارية. 

والكثرة '" بالوقوع على ذوات متكدّرة بالعدد وقوعاً حملياً ولو بالصلوح و الإمكان. 
و الكثرة بلوازم نفس الذات و بلوازم جوهر المهيّة. 

والكثرة بالصفات الحقيقية المتقرة * القارّة اللاحقة. 

والكثرة بالأدوات الجسدية والآلات الأدوية. 

وقد تجلّت؟ لك قدّوسية السبّوح الحقّ عن ضرائب ١'‏ ذلك كلّه؛ و بالجملة !١41[‏ 


عن شوارب '' القسمة ١"‏ و شوائب الكثرة كلها؛ فلن يتطرّق إلى صُقع قدسه من حيث و من 


.١‏ ج: - بالأجزاء الحدّية الحملية و بالأجزاء الحدّية القولية و الكثرة. ". ج: ‏ الطبيعة. 
". س: المتشخصية. *. ج: ‏ الكثرة. ©. ج: لمشاركات. 
.١‏ س: ‏ واحدة؛ و قطوف الكثرة بعد الذات هى الكثرة بالأجزاء. . ج: الكثير. 

4 ج: الكثرة بالصفات المتقرّرة الحقيقية. 4. ج: واقد تخلت. 
.٠‏ ج: ضصراب. ١.الشوارب‏ مجاري الماء في الحلق. 


.١ 7‏ س: ‏ شوارب القسمة. 
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حيث و باعتبار و باعتبار أبداً. 

فأما الكثرة التي تلزم من بعد الذات في لوازم الصفات الحقيقية الكمالية التى هى 
عين نفس الذات و في السلوب والإضافات المحضة التابعة العارضة [1141لا' فى درجة 
واحدة في لحاظ العقلء بل في درجات عقلية مترتبة '. 1 

فليست هي كثرة في الذات و في جهات الذات بعد الذات. بل إِنّما هي كثرة من بعد 
الذات في أُمور ليست هي من جهات الذات أصلاً؛ فغير طفيف الفرقان بين الكثرة بعد 
الذات في جهات الذات و الكثرة من بعد الذات في أمور "كالطفيليات على مجرّد التباعة ؟ 
الخالصة خارجة عن جهات الذات ملغاة* الاعتبار بالنسبة إلى الذات من كلّ جهة. و انّ 
هذه غير ثالمة في وحدة الذات من جميع الجهات أبداً". 

تقويم 
في كيفية صدور الكثرات عن الواحد الحق البسيط من كلّ الجهات 


واإذ قد" عنقت أ الرعدة تكن الواحة الحو اننا معناها التحة محوطة ١‏ علي الكثرة 
عن ذاته من كلّ جهة و خلوص أنه غير مشارك و لا مشابه في ذاته و وجوده و رتبة 
وسووة لاا ضنات حقيقته ١"‏ و جهات ذاته؛ و بالجملة فى شىء من المراتب 
الككبالية التتسورة للعدال الحو بن الخلال المطلخ: إ3. قن استائز .بها عنسما بحم سدم 


8 سن داس اح الو ا 5 3 ا ا ات 
مجده و علوّه و حريم حَرّم عرّه و بهائه فى وترية حقةٍ و احدية مطلقةٍ؛ و تعرّفت ان 


] متعلق باللوازم و السلوب و الإضافات جميعاً. مله سلمة الله» [ن: منه دام ظله‎ .١ 

هرق . ج: ‏ جهات الذات و الكثرة من بعد الذات في أمور. 

#. ن : التناعة. ه. ج: طغاة. 5. ج: من جميع أبد. 
/ا. س: ‏ قد. . ج: إن. 9. ج: مخصوصه. 
.٠‏ ج: رجود. ١١.ن:‏ +فى. .١‏ ج؛ س: حقيقيه. 


''١ا.ء.ن:‏ -فى. 
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التي عيض وعق 1 لاسيو تس النمنل ونم هلم و المدداو رات جنيع 

و" قد" تكشّف لك سر قول الذين مضوا في العلم ين شركائنا ين قبل أنّ السبدأ 
الأوّل يزداد و يئيد بساطة” و وحدة عند ازدياد معلولاته تركيباً و كثرة. 

و لقد توغّل فيه رأس المشّائية و معلّمهم في كتاب ماطاطافوسيقي *؛ و قال في كتاب 
كولوعيا فى الميهر الثامة: او تسعاق أيضا إلن أن تعلم الشيء؟ الذي قد أكثرت فيه 
الحكماء الأوّلون القولٌ و اضطربوا فيه؛ و كيف صار الواحد المحض الذي لا كثرة فيه" 
بنوع من الأنواع علَةَ إيداع الأشياء “ الكثيرة؟ من غير أن يخرج من وحدانيته و لايتكتّر, 
بل اشتدّت وحدانيته عند إبداعه الكثرة لو أضفنا الأشياء كلّها إلى شيءٍ واحدٍ لاكثرة فيه. 

ولو قلنا ولك "قسن ظلترو هد الشيتفلة و ستعوها "١‏ عر شغي ١"‏ 
فنتضرّع '' إلى اللّه ؟' تعالى و نسأله العونَ*' و التوفيق لإإيضاح ذلكء و لانسأله بالقول 
فقط و لانرفع'! إليه أأيدينا الدائرة فقط. لكنّا نبتهل إليه بعقولنا و نبسط أنفسنا و نمدّها"١‏ 
إليه و نتضرّع إليه و نطلبه*١‏ طلبَ لع واي فإنًا إذا فعلنا ذلك أنار عقولنا بنوره 
الساطع. و نفى عا الجهالة التي تعلّقت بنا؟ ١‏ في ' ' هذه الأبدان, و قوّانا على ما سألناه من 
المعونة على ذلى. فبهذا"" انوع فقك قوس "على إطلاق هذه المسئلة و ننتهي '' إلى 
الرائيق الك" الناسن بود د وستكن العو كدو النضانا عاردق ظلنها هنا 

و2" نحن'' مبتدئون"' و قائلون: من أراد أن يعلم كيف أبدع الواحد الحقّ الأشياء 


.١‏ ج ن: لايتحصّل و يتعيّن. "”. ج: -و. "'. ج: فمد. 

؟. ج: يزدادوا شد باط. ه. اج ماطاطاقو سين. 3 اج أن تعلم هى. 
/. ج: + الحكماء. 8. ج: أشياء. 8. أنولوجيا: ‏ الكثيرة. 
.٠‏ ج؛ سءن: - ولو قلنا ذلكك. .١١‏ ج: متبتوها. .١1‏ ج: - نبتدق. 
. ن: فيتضرٌع. ؟١.‏ س: + سبحانه و. 8 أنولو جما العمو. 
.س: لاترفع. .اج سء ن: نمددها. 8 ن: يطليه. 
6.ن: نباء. .٠‏ جء سء ن: من. ١.ن:‏ ضهذ. 

"". ن: ‏ نقوي. '". ج: تنتهي؟ ن: ينتهى. 6". أتولوجياة الخئر. 
".ن:-ر. 5" ن: فنحن. /". ن: مبداثون. 
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الكثيرة فَلْيلْقٍ ١‏ بصرّه على الواحد الحقّ فقط. و يحل ؟ الأشياء كلَّها خارجاً منه.ءو 
ليرجع إلى ذاته و ليقف هناى؛ فإنّه سيرئ ' بعقله " الواحدّ الحؤقّ ساكناً؛ واقفاً عالياً١‏ 
على الأشياء كلها _العقلية منها و" الحسّية ‏ و يرئ ساير الأشياء كأنّها أصنام منيية* و 
مائلة إليه. فبهذا؟ النوع صارت الأشياء تتحرك '' إليه.» ١١‏ 

ثم ساق النظر إلى كيفية ابتداع الإثيات الحقيقية ١"‏ الشريفة الدائمة ١"‏ من المبدع 
الأول و كونها منه بغير زمان؛ و قال: ««فكيف يكون كونها بزمان و هي علّة الزمان و 
الأكوان ١‏ الزمانية و نظامها وتشرفها؟! و9٠‏ علّة"' الرمان لاتكون تخت الزمان بل تكون 
نوع أعلئ و أرفع. كنحو الظلّ مِن ذى الظل.» ١‏ 


تقويم 
في استحالة انطباع الواجب بالذات و تمثله في أىّ مدرك من المدركات 

اعلمن أنّ القِيّوم الواجب بالذات -جل كبريائه ‏ لايسوغ أن ينطبع ١”‏ في ذهن ما من 
الأذهان و يتمئّل في مدركي ما من المدارى؟' أصلاً حبّى يكون موجوداً وجوداً ظَلّياً هو 
وراء الوجود في الأعيان على الأصالة. 

أما استيقنتَ أن الوجود المتأصّل في الأعيان و وجوبّه هو عين حقيقته و نفس مهيّته 
ومرتبة ذاته؟ و من المستبين بنّهَ أن ما يكون وجوده في الذهن ' ' في قوّة انسلاخه عن 
ذاتياته و انخلاعه من جوهر حقيقته ومن مرتبة ذاته يمتنع لامحالة أن يوجد في الذهن. 


.١‏ ج: فاليلق. ". ج: لتخلف. *. أنولوجيا: يرى. 

؟. ج: يعقله. ه. هامش «سء: ساكناً أي ثابتاً. , منه سلّمه الله , 

5. سء ن: غالباً. ا ا 4. ج: فعلية. 

3. ن: فمهف. .٠‏ جءن: يتحر كك. ١05.انولوججياء‏ صص .١١5-1١١8*‏ 

.١ 7‏ سء ن: الخفّة. ١>‏ ج: الأنّيات الحقيقية الشريفة القائمة ,. أثولوجية و الحمّة الدائمة الشريفة ,. 
.١ ©‏ ج: الاكوالب. © . ج؛ سء ن: -و. 5. ج. سء ن: فعلة. 

.١/‏ أتولوجياء ص .1١١8*‏ 4. ج: أن ينقطع. .سس المدركد. 


٠.ج:‏ - بنّة أن ما يكون وجوده في الذهن. 
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و لوكان وجود الإنسان مثلاً في الذهن لايتصوّر إلا بانسلاخه عن الجوهرية و انخلاعه 
من الاشنافة لم يكذ يكن أن يرتم فى ذهن أصلاً. 

أليس من المنصرح أنّ الا رتسام في الذهن لو كان مبطِلٌ جوهر ذات الشيء لم يكن 
المرتسم ذلك الشيء بل شيئاً ما مباين المهيّة له؟ فلم يكن التقرّر في الذهن يلحق تلى 
الحقيقة بل إِنّما حقيقة ما مباينة لها؛ و بذلك ينخرق الفرض .١‏ 

فإذن يجب أن تكون ؟ الذات و الذاتيات و لوازم المهّة منحفظة بنّهَ فى ظروف الوجود 
و أوعيته جميعاً' وإن تبدّلت الأوصاف و العوارض الغير اللازمة لنفس جوهر المهيّة. 

فإذن لو ارتسم القيّوم الحقّ في ذهن لكان بما هو موجود في الذهن وجوداً غيرَ 
أصيل هو ظل الوجود في الأعيان الكااحة هو بعينه موجود متأصّل " الوجود الذي هو 
نس شود في الأعيان الخارجة على الأصالة؛ فيكون بما هو حاصل في الذهن [؟4١]‏ 
واقعاً في الأعيان الخارجة؛ فيكون لا في الأعيان الخارجة و في الغا الها رسةامنا. 

و بالجملة: الذي يكون التقرّر على الأصالة الحقّة نفس حقيقته و به قوام جواهر 
الحقائق المتأصّلة جملتها. كيف يرجع عن سنّنه حقيقة* فيصير ظلاً للعين قائماً بالذهن و 
هو نفس الأصالة الحقّة من كل جهة؟ 


تقويم 
: ليست هى من أوصاف ذاته 


و من حيث انصرح ذلك انصرح أيضاً أنه ليس يحل أن يظنّ أنّ اللّه سبحانه-كما 
الآدهان العقلية و المذارك الذهنة تمئل " فيه الأعياء بضور" ظلية غير عينية خاضلة 


. 5 0 4 ٠. ٠. ب‎ 2 2 : ١ ٠. 
خرص ؟.ج؛ ن: يكون. ج: اوعيه جمعا.‎ 3 ١ 
امج سء ن : موجوداً متأصّلاً. 6. ج: سنة حقيقته. اج ن: يتمقل.‎ 


/. ن: بصورة. 
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فيه حصولاً ' على الظلالة لا على الأصالة. 

قد اسان لكك البعز محدهه كل الوسووبو كله الوجوة توركل الناميل وكا 
التأصّل, نما الحقائق بِرُمَرِها ظلال حقيقته. و الوجودات ظلال وجوده. و الأنوار ظلال 
نوره'. و الصفات ظلال صفاته. و الأسماء؛ ظلال أسمائه؛ و هو نور الأنوار و ينبوع 
لصون 

و بالجملة: انّ في صُقع جلاله وجناب مجده ليس" إلا التأصّل المخض و لد 

الور العطلقة كن كل هه ؛ فكيف يستحل* العقل الصريح أن يقال: قد استظل نورٌ 
ظله أو أطر ظل نور " هو ظلّه ولاسيّما نورالأنوار بنوريّتها ظلال 00 
بالقياس' إلى نوره؟ 

فإذن لايعقل في القيّوم الواجب بالذات -جلٌ ذكره وجود ظلَي لشيء ٠"‏ كما 
لايعقل له_جل ذكره_١ ١‏ وجود ظلّي في شيء؛ [156] فإذن لاتعقل '' صورة متقرّرة في 
ذاته تعالى ليست هي من أوصاف ذاته. 

و بالجملة: لايعقل فيه -سبحانه -أمر لايوصف ذاته ؟ به و لاينتزع هو من ذاته لو 
كان في وسع عقل ما أن ينال ذانّه؛ فأمًا الأذهان العقلية ؟ فإنّ شأنها بالقياس إلى صور 
معلوما نا اللحالةافبها ها الا توصق ياو لاسرع ١6‏ هن بها يماس معلوماك متعورة فنها 
بل نما توضف يها" يما هى علوم لها بتلك المعلومات:؛ و كون الشىء ١‏ المعلوم غلماً 


. ج: غير عينية فيه حاصلة. "'.ج: و الأنوار ظلال يفده. "'. ج: نوري نوار و يتنوع الااصول‎ .١ 

*. سء ن: - ليس. ©. س؛ يستحيل. 

, هامث ن دسم : و ذلكك إذاما كان لنور الأنوار الواجب بذاته وجود ذهني في شيءٍ ما. و منه سلمه الله‎ .١ 

. ن: أظل ظل بنورء و فى هامش وسء قال؛ : و ذلكك إذاما كان لشيءٍ ما وجود ذهني في نور الأنوا: ر الواجب بذاته جل 


سلطائه. و منة سلمة الله , 8.ن: اظلال. 9. ج: القياس. 
٠.ج:‏ بشيء. ١‏ ن: ‏ وجود ظلّى لشيء كما لايعقل له جل ذكره. 
7. ج: لابعقل.ن! لايعقل. .١'*‏ ن: ‏ ذاته. .١‏ ج: فأمَا مفهومان العقلية. 
©. ج: لايوصف و لاينتزع. .١‏ س: ‏ بما هى معلومات متقرّرة فيها بل إِنْما توصف بها. 
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أمِرٌ عرض لمهيّته لا لأمر داخل في مهيّته '. 

و بسط القول في ذلك ' بسطاً وسطأً أو دون الوسط أنه" إنّما المعلوم' بالحقيقة في 
العلوم الانطباعية الصورة المنطبعة* في الجوهر العاقل؛ و ' أمّا الشيء العيني الموجود في 
لاعن اريس هارم _الفرظي فالضورة (١‏ ةف القن عنم انين" القاريفية 

ثمّ هى من حيث جوهر حقيقتها بما هي هي. هي المعلوم بالذات و من حيث هي 
موجودة منطبعة في النفس هي العلم بمعنى الصورة العلمية. 

م الصورة العلمية هي المعلوم بمعنى متعلّق العلم و العلم الحقّ المتعلّق بها هو نفس 
وجودها و انطباعها في النفس. و هو حال النفس بالقياس إليها. 

فالحقيقة المنطبعة في النفس بحسب جوهر ذاتها عينٌ ين الأعيان متأصّلةٌ في 
ترتّب لوازمها عليها و انّصافها بها و إن لم تكن هي ين الأعيان الخارجية, و ١'‏ بحسب ما 
انها منتسبة إلى النفس بالوجود و الانطباع فيها صورة ظلّية غير متأصّلة و لا مؤثّرة في 
الانصاف أصلاً. فلذلك ما انّ شركائنا الدارجين في العل كقيراً كا إذا عكروا عن الأمنياء 
الخارجية لم يهملوا تقييد الأعيان بالخارجية .١١‏ 

وكان الوجود الذهنى على ضربين: 

أحدهما: حاذ حذوٌ"١‏ شاكلة الوجود الخارجي في استيجاب اللوازم و الأحكام, مثلاً 
للأربعة و الزوجية وجود في الذهن بحسب ما هما هما" و بحسب قياس أحدهما إلى 
الآخر و ذلك على ؟' شاكلة الوجود خارج الأذهان في التأصّل المترتّب عليه استيجاب 
الخواصٌ و اللوازم؛ فالأربعة في الذهن أيضاً زوج و الزوجية صحيحة الانتزاع منها. 

و وجود في الذهن بحسب*! قياسهما إلى الذهن بالحصول الانطباعي فيه و إِنْما 


اج: ماهته. ؟. ج: و بسطه فى ذلكك. و3 
؟. س: للعلوم؛ ن: لمعلوم. ه. ن: المنطمية. ١‏ 
.ن: و الصورة. 6. ن: بالغين. 8 
٠.٠س:-وق. .١‏ ج: بالخارجة. .١7‏ ج: حذور. 
"23 اهما ©ا.ن: + على. 4. ن: - بحسب. 
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شا كلته الظلّية الصرفة ' الغير المستوجبة للانّصاف و الانتزاع؛ فليس الذهن أربعة أذهان و 
لاروعها: و كذلك حال الجسم و الحركة في الأذهان؛ فالحركة فى الذهن أيضاً كمال 
العبية 5 لنس الذتقى نتسقيا لذ الندركة كمالة: | 

وافقه السيكلة: أن ميان تضدكم "الاتضاف هو أن تكرن الضفة (1948 حب قدا 
المرسلة بحيث حقّ جوهرها أن يكون وجودها في نفسها في 2 نحو كان من أنحاء 
الوجود في نفس الأمر هو بعينه وجودها الرابطي لموصوفها بعينه. فهذا حدّ حريم طباع 
الناعتية؛ فإذا كان شيء بالنسبة إلى شيء على هذه" الشاكلة ولكن إِنّما بحسب تشخص 
بعينه و وجودٍ بخصوصه فهو خارج بالقياس إليه " عن حريم سنّة الناععتية؛ و من الجليٌّ أن 
الزوجية بالقياس إلى الأربعة و الحركة بالقياس إلى الجسم على هذه السنّة *؛ و أمّا الأربعة 
و الزوجية و الجسم و الحركة بالقياس إلى الذهن فليست على هذه السنّة إِنْما شاكلتها 
بالقياس' إليه تلى [147]من حيث خصوص ارتسامها "و تقرّرها في الذهن و تشخصاتها 
الذهنية؛ نعم بما هي ف صور علمية و علوم؛ اختى العلم بحقائق الأربعة و الزوجية و 
الجسم و الحركة بالقياس إلى الذهن على هذه السنّة؛ فلا جرم كان يتصحّح انّصاف الذهن 
بالعلوم لا بالمعلومات. 

تقويم 
في برهان آخر على استحالة تمثل الواجب بالذات في ذهن من الأذهان 

و من سبيل آخر: لو كان للقيُوم الواجب بالذات تمثّل في ذهن؟ لكان ذا ١'‏ مهيّة مرسلة 
غير ممتنعة الوقوع على شخصيات عديدة؛ ضرورة انحفاظ نفس الحقيقة بجوهرياتها في 


٠.ج:‏ شاكلة الظلية الفرقة. ؟.ج: نصحيح. *. ن: هذا. 

؟. ن: - إليه. 6. ج: الحسية. 

.5١‏ ج: إلى الذهن فليست على هذه السنّة نما شاكلتها بالقياس. /. ج: اوتسامها. 
4.ح: - هى. و ج: الذهن. ١٠٠.ن:ذاته.‏ 
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اروف الحوف تلاق أعخاضيا الذهنة والخارصبية: لشن إذابنا قو اشدرن 
الوجوواق فتن اخعلق التتصينان ١‏ يند؟! 
تقويم 
فى البرهان على تقدّم الواجب بالذات على ما سواه تقدّماً سرمدياً 

لاتحسبتّ الذات الجائزة المعلولة ذاتاً في مُنَّ جوازها 11413و في وجد استحقاقها الفيضّ ' 
صلوح أن يتصحّح لها تسرمدٌ في التقرّر أبداً؛ و لاتشركنٌ ببارئك الفرد -سبحانه ‏ في 
سترة القولة ' واف :دل الونهوه اعد أ اتسين "أ و الجاغل #الغق يشال لطانةه 
بتعاتز بالمر مه ةا سف الأ لنة 10 بغرا 

فهل أنت ممّن حقّق ضروب التقدّم و التأخّر و حصّل أنّ المعنى الذي فيه السابقية و 
المسبوقية في التقدّم بالمهيّة هو قوام سنخ المهيّة و تجوهر نفسها و أن العلّة الجاعلة 
تقلاية ادها لنا عا عي لها لاما باالحوقة؟ 

على أنّ لنفس ذاتها المتجوهرة مرتبة متقدّمة في لحاظ العقل على مرتبة نفس 
الذات المتجوهرة التي هي مجعوليتها”. سواء في ذلك أ كانت الذات الجاعلة متجوهرة 
فى الأحيان قبل الات التحفولة أو كانعا'فيق 508 التقرّر في الأعيان في درجة واحدة. 

كان كنت فاستشعرن " أنه اذا كانت نفس مرتبة ذات الجاعل العقلية هى بعينها درجة 
وجودها المتأصّل في الأعيان الخارجة؛ إذ حقيقة ذاته بذاته هي عين الوجود المتأصّل 
الموجود في الأعيان بنفسه كان لامحالة تقدّمٌ” الجاعل بمرتبة مهيّته في العقل هو بعينه 
تقدمه بدرجة وجوده في الأعيان؛ فكانت المسبوقية بمرتبة ذاته العقلية هى بعينها 
المسبوقية بدرجة وجوده المتأصّل العيني. 

فكان التقدم بالمهيّة هناى هو بعينه التقدّم السرمدىٌ. و لايعقل هناك للمتقدم 
*. سء ن: العقلية. 


*. ج: استقين! ن: استيقين. ذ. س: جاعل. .١‏ جء ن: محعولتها. 
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تقدّمٌ بالذات هو وراء التقدّم في درجة الحصول فى الأعيان الخارجة الذي طباع معناه 
تخلّفٌ المتأخَر عن المتقدّم في الأعيان, 31 ما من جهة الزمان أو بحسب متن الواقع و 
هو الدهر. 

فالتقدّم بالمهيّة لاينفصل عن التقدّم الذي طباعه تخلّفٌ المتأخر عن المتقدّم في 
الوجود إلا فيما مرتبة ذاته وراء الحصول ' بالفعل في الأعيان. 

فأمًا فى من مرتبة مهيّته ” نفس الوجود بالفعل فى الأعيان, فإنّما اختلاف أسماء 
التقدمات من حيث المقايسة إلى افر يتحقق فيها ضروبٌ تقدّماتٍ " مختلفة, كما سنّة 
بنا ب اشنا الضفاك الكفالة للذات الحدة: 


تقويم حدسيّ 
في أن الواجب قبل الموجودات قبلية سرمدية و أنها بعده بعدية دهرية 

و بالجملة: الآن يشبه أن يكون ذو الجبلّة الحدسية و الغريزة القدسية يقضي ' بقضاء العقل 
الصريح أَنّه كما يمتنع أن يكون المجعول الجائز الذات مع الجاعل الواجب بالذات في 
مرتبة الذات فكذلك يمتنع أن تكون الذات المفعولة الباطلة الهالكة بحسب نفسها مع 
فاعلها الوم الحقٌ* بنفس ذاته في درجة الوجود. و كيف تكون' درجة الباطل بجوهر 
ذاته في الوجود هي بعينها درجة الحقّ بذاته من كل وجدٍ القيّوم بنفسه ' من كل جهة؟ كآنٌ 
الضريبة العقلية لاتحمل تسويغه. 

فإذن الجاعل الحقّ قبل رُمر المجعولات قاطبة قبليةً سرمدية. و زُمر المجعولات 
قاطبة بعد الجاعل الحقّ بعدية دهرية و لا تقرّر* و" وجود في الأعيان فى درجة تقرّره و 


١.س:‏ المحصول. ".ن: مههئة. 
اناد من حيث المفاسة إلى أمور يتحقق فيها ضروبُ تقدّمات. "ع يحمي 
0. ن: الحقّ. .١‏ ج ن: يكون. ات سد 


6. ج: تقرير. 9. سان -و. 
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وجوده تعالى بتَهَّ « كان الله و لم يكن معه شىء »3 
تقويم 
في كون الحدوث الدهري و الذاتي من لوازم مهيّة الجائزات. 
والحدوث الزماتئى من لوازم ذوات الكائئة الفاسدة 

و إذ كنت من قبل قد تحققت أن من خواصٌ الشيء الجائز بالذات ' أن يفتاق في جوهر 
ذاته إل مشىءِ واجب ' بالذات تذوت ذانّه و وا فون ك7 نفس مر ثبة ذاته 
بعينها درجة الوجود المتأصّل فى الأعيان؛ و قد بزغ لك الآن أنه مهما يكن* الأمر كذلى 
تكن المسبوقية بالذات هي ' بعينها المسبوقية الدهرية؛ فإذن قد استبان أنّ طباع الجواز 
الذاتى هو الذي يثبّط الذات و يعجّزها" عن قبول السرمدية. 

فإذن الحدوث الدهري و هو أن لايكون دخول الذات فى الوجود إِلَا من بعد 
عدمها الصريح في الدهر_مِن لوازم المهيّة بالنسبة إلى جملة الجائزات من حيث طباع" 
الخؤاز الذاتي البعد فى" كما الحدوت” الذاقى دوه متحيوقة الذات بال عي ١‏ 
البسيطة بحسب '' نفس جوهرها حين أيسيّتها بالفعل مِن صُنع ١"‏ الجاعل مسبوقية بالذات 
فى لحاظ العقل -أيضاً كذلك بالنسبة إليها جميعا. 

وكما الحدوث ؟' الزماني -و هو أن لايكون دخول الذات الزمنية في الوجود إلا من 
بعد العدم الزماني المستمرٌ في الأزمنة الخالية بعديةَ بالزمان- من لوازم المهيّة بالنسبة إلى 
الذوات الكائنة*' الفاسدة من حيث الطباع الذاتي المشترى بين قاطبتها؛ أعني 
الوبو لانن 


١‏ بحارالأنوار. ج لاهء ص  .77#*‏ ؟. ن: الشىء الجايزات. *. ج: الواجب. 

؟. ج: شيئية يكون. ه. ج: تكن. ن دهن 

لا : ن: تعحزها. -: الط ن: المشر كد 

292 يعحزها؛ ن تعحزها 6. ج: الطباع. 9.ن: المشركك. 

٠.خ:‏ لحدوث. ١ج‏ بليستها. 7 ج: ‏ بحسب. 

١‏ ج: ‏ صنع. ؟١.‏ ج: لحدوث. 8. ح: الذوات اكمانية. 
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فهذا برهان آخر وراء ما قوّمناه بإذن اللّه سبحانه في الصحيفة الملكوتية! وفي 
غيرها من صحفنا الحكمية. 

فيا مّن ' سبقني بالزمان في هذه الصناعة ممّن تثقف " بالمعرفة و تمهّر في الفلسفة! 
ني قد جائنى ' مِن العلم ما لميأتى؛ فاتيعنى أهى صراطاً سوياً. 


تقويم 
في برهان اخر على كون الحدوث من لوازم ذات الجائزات, 
و عجزها عن قبول السرمدية 

و من محجّةٍ أخرى أنهجناها و أوضحناها في صحفنا ين قبل: لو كان قدة تشاطرت 
الجائزات بالحدوث و التسرمد لكان للجاعل الحقّ جاعلية أوّلاً في متن الواقع بالقياس 
إلى مجعوله السرمدي فقط و معيّةٌ في صريح الوجود بالفعل بالقياس إليه غير مرتحلتين١‏ 
عن ساهرة الواقع أبداً. 

ثم من تدحا غلة ومن اذا اخريان منمازتان عن الأولِيّين " لا محالة بالقياس 
إلى المجعول الحادث؛ فكان يقع في الدهر الذي هو وعاء صريح الحصول و متن صرف 
الواقع امتدادٌ و للقدّوس*الأبدي الحقّ إلى ما سواه في الوجود نسبة متقدّرة امتدادية و 
لايتوهّم في الدهر* امتداد؛ و نسبة الأبديات المفارقات ' ١‏ لايعقل أن تكون ١١‏ نسبة متقدّرة 


١‏ أى الابماضات و النشريقات. 

؟. هامش «س» : إنما نعنى به معلمى الفلسفة المثّائية و رؤسائها و لاسيّما الشيخ الرئيس أبي على ابن سينا؛ فإنه من 
و انه تون كتهو وسائلة وسار متالاة املن أ عو اسيرع واثادى باط الجرت ودع يانق انان اذ 
متمشكاتهم فى الاحتجاج لأزلية العلم أفبد جدلية من مفدّمات مشهورية غير برهانية؛ حتّى أنّه في طوبيقا الشفاء ذكر في 
مثال المسألة الجدلية البيان بكلا طرفيها النفى و الإثبات حدوثٌُ العالم و قِدمّه و قال: إن مألة حدرث العالم و قدمه 
بكلا طرفيها جدلية غير برهانية , و في رسالته المعمولة لقدم العالم قال: ‏ إنّ جملة الحجج المأني بها لقدم العالم دلائل 


جدلة وقياسات مغالطية. , منه سلمه الله ". ج: يتقف. 
ع. ن: إني جانى. 6. ج: ‏ قد. .١‏ ج: غير مرتجلتين. 
/ا. جء ن: الأوّلين. 6. ج: للقدس. 9. ج: ‏ الدهر. 


.٠‏ جء ن: المفارقة. ١.ج:‏ يكون. 
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و لايتصوّر تدريج و تعاقب في إقليم الثابت الحقّ أصلاً؛ 1١116و‏ لاافي الإضافات 
المحضة ١‏ 

فهذا التبيان " وثيق البنيان في الجاعلية التى هي من المراتب المتقدّمة على ذات 
النسمز نو فق الماعلية الاشافة التاكر: بالذاكدعت العاعيتين ".سوا ء علنيا ١‏ كانت 
000 الاضافات الموجودة في الأعيان الخارجة أم من الإضافات ؟ العقلية. 

1 فالحقّ -على ما قده ذهب إليه شركائنا السالفون_-أنٌّ من الإضافات' ما هي 
موجودة في الأعناويتة, كبا فرفية السبشاء رو ابه زيد وإضافة النبات إلى ما يطلبه من 
الغذاء مثلاً. لأنّ من المستبين أن السماء في نفسها فوق الأرض و الأرض تحتها أدركتا 
أم لم تدركا ‏ و زيد فى الوجود أبو عمرو و عمرو إينه - عُقلا أو لم يُعقلا و النبات في 
الوجود يطلب الغذاء ‏ لُحظا أو لميُلحظا و لامحالة مع الطلب إضافة مَا. 

و بالجملة: هذه الأحكام صادقة بحسب الأعيان الخارجة؛ فلابدٌ أن تكون" في 
إزائها أمور في الأعيان؛ فتلك الأُمور هي الإضافات الوجودية؛ و كذلك حكم الجاعلية 
والمجغو لبة الاضافتيق المع ولعين * إذّانا كاننا ينب الأعنان التشاريحة. 

و الإضافة الوجودية العينية؟ هي العرض الموجود الذي حده أنه بحسب نفسه ٠١‏ و 
فى جوهر ذاته بحيث إذاما عقل كان معقول المهيّة بالقياس إلى غيره: فكذلك المعنى 
الموجود الذي هو في حدّ نفسه بهذه الحيثية هو المضاف بذاته في الوجود. 

وأمّا القول بالقياس فإنّما يحدث في العقل و يكون ذلك هو الاضافة العقلية؛ و إذن 
فكما الفوقية معنى موجود في السماء و الأبوّة معنى موجود في الأب فكذلك الجاعلية 


.١‏ هامش ٠‏ س , : يعنى كون الإضافات المحضة العارضة لذاته سبحانه تدريجية الحصول. متعاقة التحقق. غيرٌ مستلزم 
للتغير في ذاته ‏ سبحانه و لا في صفاته وكمالاته أصلاً. فلابكون ذلك باطلاً من هذه الجية إلا انّه لكان لابتصوّر 
فى جنابه الحقّ و ثباته المحض تخقّص بشىء من حدود الزمان و المكان؟ فلذلك كان لايتصوّر تدريج و تعاقب 
هناكك أصلاً و لاا في الإضافات المحضة. 53-9 سلمه الله تعالى » ". ج: البيان. 


أ ال فين ©. ج: ‏ الموجودة فى الأعيان الخارجة أم من الاضافات. 
ه.ن: _-قد. 53 ح: أنَّ من الأرصاف. /ا. ج: يكون. 
4 جح اللأضافتين المعمولين. 3 ح: الاضافية الوجودية العينة. ٠.ن:‏ بحب تعكنه. 
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معنى موجود فى الجاعل. 

فأمًا الذين ١6١[‏ | يضاجّوننا في وجود المضافات الحقّة في الخارج و يظِنّون [؟16 | 
2 وضع السماء في الخارج بالنسبة إلى الأرض هو الذي فى إزاء ' فوقيتها الموجودة فى 
العقل المنتزعة من وضعها الخارجي, و تلك هي الإضافة المضاف بذاتها؛ فكأنّهم ليسوا 
يشعرون الفرقانَ بين مصحّحات الحكم و شرائطه و بين مطابقه و ما في إزائه. و لايعقلون 
أنّ شيئاً من الأأمور المتباينة المهيّة لايكون مطابق الحكم بآخر منها و ما في إزائه بد و إن 
صحٌ أن يكون من مصحّحاته و شرائطه. و أن الوضع و المضاف لمن المهيّات المتخالفة و 
المقولاات المتباينة. 


محاققة و تقويم 
في حل شبهة عدم جواز تقدّم الواجب بالذات 
حا ال م 

فإن تتلقرت للتشازة يات الحكماء الاليتيع قد حثقرا التقدمبالعلية وحطلوا الماتقدء 
بالذات' فى قياس وجوب الوجود و حصوله مع معيّته " بالوجود ]١68[‏ بالفعل إِمّا في 
الزمان أو في الدهر؛ فالمتقدّم ' بالعلّية هو أحد المّين بالوجود في الزمان أو لا في الزمان 
الذي الآخر* معه و به؛ إذ منه يصل إليه حصول الوجود الذي هو لهما' بالفعل البتّة؛ و 
المتأخّر بالمعلولية هو أحدهما الذي الآخر معه لا به؛ إذ ليس منه يصل إليه حصول 

الوجود بالفعل؛ بل إِنّ ذلك له إِمّا من تلقاء نفسه أو من شيء ثالث. 
فالشيء' لايجوز أن يكون بحيث يصع أن يكون* متقدّماً بالعلّية إلا و يكون معه 
بالفعل الشيء؟ الذي يصمٌ أن يكون ١'‏ متأخّراً بالمعلولية بنّهّه و قد نطق بذلك و نهض 


.١‏ ج: إزائها. ؟. ج: + على المعلول. ". ن: معئة. 

©. ن: فالتقدم. ف. ن: الاحرى. .١‏ جء ن: لها. 

. ج: فالفقهى. ج: ‏ بحيث يصمّ أن يكون. 4. ج: إلا و يكون معه أى. 
٠‏ ادن" سقدما بالعلة الاو يكون مغة بالفعل الشىء الذى يضح أن يكون. 
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بإثباته الشفاء والأفن الميين والإيماضات و التشريقات و غيرها من الكتب التي في 
مراتبتها. 

و التقدم بالعلّية هو تقدّم الجاعل التاء؛ و من المستبين أن الوم الواجب بالذات 
جل ذكره ‏ هو الجاعل التامٌ للجائز ' الأوّل و للنظام الجملي لرُمر الجائزات لا محالة؛ 
فكيف يتصمّح له التقدّم السرمدي على جملة ما سواه في الوجود؟ 

قوّمنا طريقى إلى الحقّ و ردعناك عن" الزيغ عن السبيل بأنّ البرهان قد قضى 
قضاءً فصلاً "أن الإمكان مِن المراتب المعتبرة في جنبة المعلول المفروغ عنها عندما ينظر 
في استناده إلى العلّة. و إنّما إفاضة الجاعل التامٌ على طباق منّة طباع المجعول و ملء ' قوّة 
قبول جوهره؛ فالجاعل* التامٌ المتقدّم بالعلّية إنْما لابدٌ و أن.يكون معه المجعول المتأخّر 
بالمعلولية معيّة لاياباها طباعٌ جوهره و تسعها' مقدّرة' منّته؛ و أمّا أزيكون معه معيّة 
اتسييانا * دوة يط عسومنة ذاته ذالك بد منه؛ قد نطق بلك اها ونهض بإثباته الشفاء 
و التعليقات والأفق الميين وخلسة الملكوت و الإبماضات و التشريقات وما في مرتبتها 
نن الكسن. 

فإذ قد بزغ' أنّ من لوازم المهيّة للجائزات طرّأً و هي جملة الحوادث الدهرية -أن 
لايكون لها دخول في الوجود إلا إذاما كان ذلك بعد العدم الصريح البنّة بعدية دهرية؛ إذ 
منّة طباع الجواز قاصرة عن قبول الأزلية السرمدية, كما الكون ١'‏ بعد العدم بعدية في 
الدهر و بعدية في الزمان مِن لوازم المهيّة للحوادث الكونية من اقتضاء جواهرها لا من 
صُنع الفاعل؛ و كماكون الأيس بعد الليس بعدية بالذات مِن لوازم المهيّة للحوادث الذاتية 
مِن تلقاء أنفسها لا من اقتضاء الجاعل. 


١.ن:‏ للحايزات. ". ن: على. ". ن: فضلاً. 
و س١‏ 0 ملاء, هُ. اج + الملا بالكسر اسم ما باخدة اللاناء إذا امتلا. 
.١‏ ج: يتسعها. /. ن: مقدوره. . ج: معيّته لايتحمّلها. 
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فقد استتبٌ إذن أنّ التقدّم بالعلّية الذي هو سنّة' ذات الجاعل الموجب التاء. و 
اشاخر؟ بالتعلولية الذى هن شاكلة:ذات المجفول الواسوديه انمتا نتصاد نان الكل 
الصريحة الغير المكمّمة " للمتقدّم و التخلف الصريح الغير المكمّم * للمتأخّر حيثما ذلك 
من قل استحقاق ذات المتأخّر الفائض لا من تلقاء ضنانة المتقدّم المفيض أو عدم استتام 
منتظرات ‏ الافاضة. 

فهذا' التخلف الصريح في متن الواقع شقيقه في أنه من قِبَل استحقاق طباع جوهر 
المجعول لا من تلقاء ضنانة من الجاعل أو رهانة بشيءٍ مِن منتظرات الجعل تخلّف 
المعلول "عن مرتبة ذات علته الثّامة؛ فانٌ له في تلك المرانبة العدم ب بمعنى السلب لا بمعنى 


١.ن:‏ سنته. ". ن: بالتأخر. ؟. ج: الغير المتكمّم. 

ع. ج: الغير المتكتم. ©. ج: مشطرات. ."١‏ ج: فهذ. 

/. هامش و«س»: فذلكك الأمر و محرّ القول أنّ تخلف المعلول عن العلة التامّة المحكوم عليه بالاستحالة عند الحكماء كاقة 
إِنْما هو الذي يستازم البنة إمَا الترجّح من غير مرجّح و إما خرقٌ فرضٍ تاي العلة. فأمَا اللامعيّة التى تكون مقابلها 
2 الصححات امار لى نفس ذات المع و طباع جوهسره؛ فهي غير محكوم عليها بالاستحالة» بل إِنْها محكوم عليها 
بالوجوب به فليس يلزمها شيء من ذينكك الأمرين. 

فلاغرض لذي جبلة وهمانية من العاممتين أن يتوهم أنْه لو استنبٍ هذا المرصاد يصمح أنيقال في كل من الحوادث 

الزمانية إن وجوده قبل زمان وجوده ممّا بمتنع بالنظر إلى جوهره و طباعه. فلذلكك كان قد تحمّقت علته التامة الأزلية و 
هر متخلف عنها التخلف المتقدّر السيّال المستمرٌ إلى زمان وجوده؛ فليستفق من سُكر جهله و ليشعر أن ذلكك ليس 
يتصوّر أن يدّعى لشىءٍ من الحوادث بحسب طباع الامكان الذاتي الاستواء نسبته إلى الممكنات كافة و إلى الأزمنة و 
الآناتاقالة ٠‏ فلايتمطع بحس الخصيض بزمان قاو آن عاك فلو ضكم بطب التخمس النازاث عا بمينة يانايا 
ارين نابج لاج لباه انول فيغر ذلكك لازناو الرمان ىم من الحوادث أصلاً؛ لاشتراكها جميعاً في 
ذلك الطباع على نسبة واحدة. فإذن * لا معد * * للحدوث الزماني من التعلق بإمكان استعداديّ قائم بمادّة الحادث. 
فمهما تم بلوغه نصائه الكامل تصحّح لا محالة بحسب حصول الحادث المتخصّص بزمانه بعينه. فلذلك كان يجب أن 
بكون لكل حادث زماني بما هو حادث زماني عله تامةٌ زمانيةٌ غير متقدّمةٍ عليه التقدّم المكمّم و غيرُ متخلف هو عنه 
التخلف المقدّر السيّال؛ بل إنما هما معاً فى !! لحصول المعيّنة الزمانية َه وكان إِنّما يستنثِ بحسب الإمكان الذاتي 
التخلف الصريح الغير المكمّم من تلقاء نفس جوهر المعلول المشترك بين آحاد بأسرها على نسبة واحدةء وكان إذاما 
صم أن بستبدٌ الجواز الذاتي بتصحّح الصلوح لقبول الإفاضة لميكد بتصحّح إلا الحدوث الذاتي و الحدوث الدهري 
فقط لا غير. 
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العدول مع تمام العلّة و استتام حصول المنتظرات بأسرها '' و إِنّما ذلك من قِبَل استحقاق 
طباع جوهر المعلول لا غير؛ و كذلك ليسيّنه و لااوجوده في مرتبة نفس ذاته الواقعة 
فى الأيس بالفعل من تلقاء جعل الجاعل و تأييسه ' إِيّاه؛ و ذلك بحسب ما له الحدوث 
الذاة ني باستحقاق جوهره و طباع ذاته. 

ا« هَذِهِ سَيئلِى "دمو اك الله عل تفرد وَمَنِ اتبَعَيَى وا ةا ايه 
المشركين » '. 


تشككٌ و تثبيث 

في حلّ شيهة تبدّل تقدّم الواجب سرمداً إلى معيّته دهراً. 
إذاما صنع الحوادث في الدهر 
وإن أزعج سرّى التشكّك فقلتَ أ ليس التقدّم السرمدي من صفات الجاعل* و شؤونه؟ و 
إذاما صنع الحوادث فى الدهر و أخرجها من القوّة المطلقة إلى الفعل الدهري انقلب" 
لا محالة هيه النبرددى قن للق " النشريه ار نويع جروا لبها رارك فى اللاهر ف نايز 
عدمها الدهري السابق بدلاً عنه؛ فقد لزم التبدّل فى صفاته سبحانه |١041‏ و تخلّعه سبحانه 
مِن صفة قدكانت له و لا محيص عن ذلك. سواء استوعب الحدوث عوالمَ الجائزات أو 
لم يستوعبها؟ 


وهذه المفاحص قد أوفيناها -بفضل الله تعالى ‏ حمَّها من البيان فى كتبنا المبين و فى كتابنا خلة الملكوت و فى 
ساير كتبنا التى يشرناها الله تعالى لها بمنّه و إنعامه. , منه سلمه الله تعالى , 


2 0000 


* جواب آخر غير الجواب الأرّل؛ و حاصل الجواب الأرّل: أنّه لايمكن التخقّص أصلاً وإذن لم يمكن أن بوجد ممكدن فى ند 
بخصوصه؛ و حاصل الجراب الثاني: أنّه مع 'مكان التخصّص يجب إن يوحد الكل في واحد. «سمع » 

3 مالي عن فلان معدي أي لا تجار ز الى غيره و لا فصور دونه. ؟. يوسف .١١8/‏ 

6 ج: + الحقّ. ١‏ س: اتقلب. لا. ن: المعيته. 
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تنا فؤادك للحقّ و أشعرناى ' أنّ الصفات الاضافية و لاسيّما الاضافات المحضة ' 
لايكون لها حصول إلا عند حصول حاشيتّى الإضافةٍ جميعاً بالفعل؛ فالمتقدّم لايكون له 
اتّصاف بالتقدّم إلا إذاما وجد هو و" المتأخر معاً إِمَا فى الأعيان أو فى العقل. 

فإذن إذاما دخلت الجائزات في الوجود الدهري صحّ لها أبداً بالقياس إلى فاعلها 
البررمدى ا الداحة الدسرى و القع الدكري تحميدا. آنا انا تعس هدنها تو اانا 
المعية فبحسب وجودها بالفعل* من تلقاء إفاضته' و إمساكه ‏ سبحانه ‏ فى وعاء الحصول 
إيَاها. 


تقويم 
فى علو الواجب بالذات عن الدهر و الدهريات. 
و جعله المبدعات و الكائنات دفعة واحدة دهرية بمراتب عقلية 
كنا لقعا القتود الراحب بالذاك ع عاذ عه الزما وو الإعانياى اقل لك تمان 
عن الجر والدهريات؛ فهو المستوي على عرش ” السرمد فوق الزمان والدهر والدهر' 
فى أفق '' الزمان و محيط به ' ', و السرمد في افق وعاء الدهر و محيط به و افق الزمان 
لول لرغان"! الدهى وروماء الذهر كا تدرش" السريد 
و الساميصه الهرلتك. ا مريعانها و #اتتاتياسها بالقناين إلى اخخرابعسة 
-سبحانه و تعالى ١١‏ إِّاها من جوف الليس المطلق إلى صرحة الأيس الصريح بالفعل 
في الدفعة الواحدة الدهرية بمراتب مترثّبة عقلية لا بدرجاتٍ وجودية مترثبة: 
> :أ السودفاك حي فى كن الو درطا 3 


أنين: تعرنا كك ؟. ن: + لايكون لها حصول إلا عند حصول حاشيتين الإضافة المحضة. 
". س؛ واهو. *.ن: ‏ من قبل. 6.ج: ‏ بالفعل. 

.١‏ ج: إفاضة؛ س: إضافته. . ج: الزمنيات. 6 ج: العرش. 

9. ج, س: و الدهر. ٠.س:‏ +افق. ١١.س:-ر‏ محيط به. 
١١.سء‏ ن: الوعاء. .١١‏ س: العرش. ؟٠.‏ ج: و تعالى. 


©. أي صريحاً خالصاً مرسلاً غير مقيّد بقيود [س: لقيود ] الأزمنة و الآنات و لا مغلول [ن: مغلولاً ] بأغلال الحدود و 
الأبعاد. و منه سلمه الله » [ن: منه القدس ] 
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و أنا الكائنات بأسرها ففي الأزمنة والآنات كلا منهما ١‏ بعينه في وقته بخصوصه؛ 
فالمرّة الواحدة الدهرية بالنسبة إلى الكائنات هي بعينه المرّات الكثيرة الزمانية لا إلى ما 
تهاية. 

اهز لاد الشركة شري عاين الأشراك فتجطلوق الميراخات كانه الدفعة الواحدة 
السرمدية في مراتب عقلية مترئّبة. و للكائنات بأسرها الدفعة الواحدة الدهرية المضمّنة 
فيها بعينها المرّات الزمانية التي هي إلى ما لا نهاية أو لا إلى ' ما نهاية؛ و لذن كله تبيانات 


في مطاطافوسيقي " و أثولوجياو في الشفاء و التعليقات "و في مكافتئاتها فخ كتنهم 


توصية 
في النهى عن الإكثار فى المخاطبة و المخالطة مع أصحاب الجدل, 
و بطلان قول من جوز للواجب الامتداد الزماني 
إلحنا الحكية دافاو لعيهها تقض عفار » الوه وض كورة الويف و ليسكا 2 
باخنواء عالم القدس؛ و مَن ليست تلك شاكلته فهو في سبيل العلم كالأكمه في سياحة 
الأرض أو كالرَّين في أن يكون |١60[‏ فيجاً*. 

و هؤلاء الممارون' أولوا الجبلات المؤوفة شكيمتهم في مذهب الجدل [151| 
غير شكيمة ' آبائهم في فنّ المجادلة من الأوّلِين و أسلافهم فى صناعة المماراة من 
الأقدمين؛ فهؤ لاء يرقصون* على صنج الوهم و يقضون بساذج الظنٌ؛ فإيّاكم ال* العقل و 
حزب اليقين و الاكثارَ من مخاطبتهم و مخالطتهم؛ فعساكم '' قد [/161] أعداكم منهم ١١‏ 
بعض الطباع و أنتم لاتشعرون؛ فإن للنفوس حرباًكما للأبدان. و للقلوب؟١‏ [164] وضحاً 
١.ج‏ ن: منها. ات :د إلى 
". قد صحّح هذه الكلمة في هامش مخطوطة رس,» ب , مطاطافو سيقا». ©. ج: التفيمات. 
©. ج: فيجاه. .١‏ ج: الحمارون. ج: مذهب الجدول غير شكيم. 

4. ج: يرقضون. 4. ج: بساوخ الظنّ فإياكم إلى. .٠‏ ج: فعاكم. 


١١ا.ج:‏ ينهم ؟؛ ن: معهم. ؟ ١‏ ن: للأبدان فللقلوب. 
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كما للجثمان '. 

و إِنْي و إن كنت بفضل " الله" و رحمته لا [104] أوجس في نفسي خيفة أن حكمة 
استحصفتها ' و معرفةٌ استئبتّها تنقلب عرضة لمخالب أوهام المفسدين ولو تجمّعت لها 
أ المراء المبطلون من كل فانٍ و حيّ و منظر إلى يوم الدرين؛ لكن الحجج و البراهين و إن 
كانت أرسئ في العقول ين الجبال الرواسي في الأرض إلا أنها إذاما تناوشتها النفوسٌ 
بسمع الاستنكار* كان الشكّ إليها أسرع ذهاباً من الماء إلى الحدور. 

ثم و الذي نواصي العقول بيده و في' قدرته و وجوه الدذوات زمم مجده و تجاه 
سلطانه إن أولئ"' الأقوام الذين” مبلغهم مِن العلم و نصيبهم من العقل أن يشركوا 
بالفاطر الواجب الحقّ في السرمدية؟ شطراً ِن مفطوراته ١١‏ الجائزة أولات ١١‏ الذوات 
الهالكة والمهيّات الباطلة؛و ١"‏ أن ]١٠١1‏ يستحبّوا "على القدّوس الثابت الذات '' والوجود 
ثباتاً بحت و قدّوسيةٌ حقَّة تنفيذٌ9١‏ حكم الامتداد الزماني الذي هو فق عالم"' التغيير و 
اتيك فس هر" أن يقال إدزنانا 12" بن الأرمنةيما بسحي العوادك ك2 
لتأخّر؟ ١‏ المكمّم السيّال بالقياس إليه من زمانٍ ما آخر قبله ' ' إِنْما منقلب عقولهم و مثوئ 


قراحهم ' ' من النأي ' ' والسقوط عن الآفق الاستوائي للعلم "' والحكمة في عرض تسعين 


١.ج:‏ وضى كما للبمان. ".اج: ببفضل. ". ن: + على. 

؟. ج: استخففها. ه. س: الاستتكار. .١‏ س: ببده ففي. 

/. هامش ,سء: و هم منّائية الفلاسفة المتهوّسون بقدم بعض المعلولات. , منه سلمه الله , 

6. ج: الذى. 9. ج: الشديدية. .٠‏ س: مقطو راته. 

.١‏ هامش وسء: و هم المتكلفون إلا شرذمة منهم؛ أعنى بعض المعتزلة كالنظام و من يأتسي به كالزمخشري صاحب 
الكدّاف وغيره. ,منه سلمه اللّه, 7١.ن:‏ أو. 6 . ج: ادات تستبيحوا؛ س: أن يستحيوا. 

؟٠.‏ ج: _الذات. 06. ج: ينفذ. 5. ج: العالم. 

. ج: فتستحلوا. 4س دما 

4 . ج: أشدٌ تأخر لتأخَر؛ س: أشدّ تأخَراً التأخر. وما 

"١‏ ن: قرائحهم. ج: التأنى. ". ج: الاستواء إلى العلم. 
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فاوهة اكفادنة 1 اعفن :ذرتماك الضلالة "و اما فق :ذرعنات الجيالة " و الاستفاد ةميث 


الشقاوة ‏ و الغواية؛ باللّه ربٌ العالمين. 


١.ج:‏ اشعاربة. يه هامش بس 0 تعر يض للفرقة الأولى. 
هام وض تمزيظن للفزقة الثائية. ؟. هامش ,سء: كما للفرقة الأولى. 
6. سس 0 القواية بن الم فى هامشن مخطوطه وسء:اكما للمرقه الثانية. 


فصل خامس ' 
فيه تصحيحات تجريدية و تقويمات تمجيدية 
تصحيم 
في تعريف العلم و تقسيمه إلى الحصولي و الحضوري 

إن العلم إِنّْما اختفاء ' مهيّته من شدّة وضوحهاء وكان" العقل إذاما تفرّغ للتنبّه ' لكنه 
جوهره قضى أن ليس مطلق حقيقته* المرسلة إلا كون الشيء الموجود وجوده بالفعل 
لشيءٍ موجود بالفعل' بالظهور لديه و المثول بين ,يديه" إِمّا بجوهر هويّته * الموجودة 
بعينها و إِمّا بصورةٍ' مساوية إيّاها في نفس المهيّة منطبعة في ذاته. 

الأوّل: هو العلم الشروقي الحضوري؛ و الشيء الحاضر بهويّته ' ' بحسب ذاته فى 


جوهرها و وجوده فى نفسه المعلوم, وبحسب مضافية '' ذاته بالقياس و رابطية وجوده 


١.ن: ‏ فصل خامس. ". ن: اعتفاء. و ج: كان. 

.1١‏ هامش , س » : أي موجود من جميع الجهات و اللوازم و العوارض ليخرج البيولى و ما في حزبها من بقعة العلم و 
العالمية. 0 منه له الله 2( 

/. هامش «س»: من حيث هو موجود ليخرج الهيولى و البيولانيات من حيث هى هيولانية؛ فإنها من هذه الحيثية في رفق 
القوّة. , منه سلمه الله , 4.س: إمَا بجو هريّته. 4. ج: + منها. 


نيه ااا امد : 5 0 0 
.١‏ ج: هو العلم بهويته الحضوري و الشيء الحاضر الشروقي. ١١.ج:‏ مضايفه. 
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عنده' الصورة العلمية. 

و الثاني: هو العلم الصوري الحصولي؛ و الصورة الحاصلة بالانطباع بما هى هى فى 
عرتو ذانها" وقن ستصول ندبهها فى الجملزم بالا اك كفن :با لعقنتة :وها عن 
يده فى وهر الك العرضوه التد ل مشافة 'الةاكدو انوك التءا لصيل لاط عر 
فيه هي العلم بمعنى الصورة العلمية و المعلوم بمعنى المتعلّق للعلم المخلوط به؛ و إِنّما 
العلم الحقّ على الاإطلاق نفس وجودها الانطباعي المتعلّق بها. و هو الذي هو حال الجوهر 
العالم " المنطبعة هي في ذاته و يعبّر عنه بالحالة الإدراكية للنفس؛ و أمّا الشىء ذو الصورة 
فليس المعلوم بالحقيقة و إِنْما له المعلومية بالعرض. للعلاقة المصحّحة للاتتساب؟ 

تصحبح 

في مَقسم التقسيم إلى التصوّر و التصديق. و بيان حقيقتهما و تباينهما. 

و امتناع اكتساب التصديق من التصوّر 
نما التقسيم إلى التصوّر و التصديق للعلم الانطباعي؛ و أمّا العلم الحضوري فمتقدّس عن 
ذلك كله. 

ف إننا الققمو مق الب «المشى الأكيرةى الضبورة الملعةة بيت امور اد 
التصديق بل هي المتصوّرة أو المصدّق بها؛ و هي ما يعنى بالعلم عند ما يحكم باتّحاد 
العلم و المعلوم بالذات'؛ لانحفاظ جوهريات الحقيقة في أنحاء الوجود و ظروفه و 

والتصرّر و التصديق " مخالفا الحقيقة للمتصوّرات و المصدّقات بها من المهيّات؛ و 
نوعان* مختلفان من التمثّل الذهني؛ و حالتان إدراكيتان للنفس العاقلة, متباينتان 


.١‏ سس ن؟ عنل. ؟. س: ذاته. و 3 العالم. 
©. ج: للاثبات. 0. أي المرتبة الرابعة التى هى الحالة الإدراكية للنفس. , سمع» 
5 جور لا. ن: النص. م ج: النوعان. 
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بالحقيقة النوعية. ١‏ 

وإذاما تصوّركنه التصديق فإِنّما يحمل ' التصديق على المتصوّر منه بالحمل الأوّلي 
لا بالحمل الشايع؛ كما إذاما ' تصوّر كنه مفهوم الجزئي مثلاً. 

و ليس التصوّر إلا لحاظ صرف نفس الشيء البسيط ؟ المنطبعة في الذهن لا بما هي 
منطبعة فيه و لا بما له حقّية أو لاحقية و حصول أو لاحصول في نفس الأمر أو في 
الأعيان أو في لحاظٍ ما من اللحاظات بخصوصه أصلاً؛ بل إِنْما ببساطتها* الساذجة على 
الارسال المطلق لحاظاً مرسلاً على خلاف سئّة التصديقء فلذلك كانت العلوم التصورية 
بما هى علوم تصوّرية لايتمشّى فيها مطابقة ولا أيضاً ل مطابقة, على أن تعتبر من أعدام ١‏ 
الملكات؛ و لميكد يتصحح أن يكون إدراك تصوّرىٌ يكسب إدراكاً تشدينا أصلاً؛ إِنْما 
ذلك كلّه لمجاورات العلوم التصوّرية من العلوم التصديقية و الأحكام الاذعانية. " 


تكد 
في أن لا علم بالذات إلا بالكنه و لا معلوم على الحقيقة إلا الكنه 

إذ قد يان أن إنّما المعلوم” بالحقيقة في العلوم الارتسامية الصورة التى في الذهن؛ فإذاما 
عُلم الشيء بوجد من وجوهه كان 1711| إِنّما المعلوم على الحقيقة ذلك الوجه بكنهه و إلا 
لتمادي الأمر إلى لانهاية و لم يحصل هناك علمٌ على الحقيقة أبداً؛ فلم يكن يحصل علمٌ 
مطلقاً؛ إذ ما ليك ما بالذات لميك ما بالعرض بن 

فإذن ليس افتراق العلم بالشيء بالوجه عن العلم بوجه الشيء إلا بضرب من 
لازناو اليس الساوه بالشيقة فى الصووين إلا كدن وميه إلا اندر بتعا كان يد 


.١‏ دفع شبهة صعبة مشهورة أنه يلزم إِمَا اتتحاد التصوّر و التصديق بالمهيّة أو اختلاف العلم و المعلوم بالمهْيّة» و كلاهما 
باطل. و سمع ) ؟. ج: تحمل. ". جء ن: إذا. 

؟. ن: البسيطة. ه. ج: بساطتها. 5. ج: ‏ أعدام. 

. هامش «دسء: دفع شبهةٍ توهّمها المحقّق الدواني في الأنموذج واردة على الشيخ الرئيس فى امتناع اكتساب التصديق 
من التصوّر بالعكس. 8. ج: لمعلوم. ْ 
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شي ء ما وجهاً لشيء' آخر منطبقاً عليه؛ فإذا اعتبر بما له صلوح الانطباق عليه كما سنّة 
عقد الوضع فى موضوعات الحاصرات من العقود ‏ قيل: إِنّ معلومية ذا بالذات واى 
وجوده في الذهن حقيقة - معلومية ذا بالعرض. كما وجود ذا في الخارج بالذات 
موجودية ذا في الخارج بالعرض؛ فالوجه و ذوالوجه مستعاكسان في ذلك بحسب 
الوجود,ين. 

فإذن ' قد استبان أَنّه لا علم بالذات إلا بالكنه. و لا معلوم على الحقيقة إلا الكنه؛ و 
العلم بالشيء بالكنه لايتصحّح إلا بالعلم بجوهرياتها قاطبةٌ بالكنه؛ و أمّا الطبائع الجوهرية 
فإنّها و إن كانت أفرادها بالذات عرضيات بالقياس إليها و الحكم الكلّي عليها على 
الانماطة او الااتعداب آنا براح إل الأداك العسوضيها "بادرس لا بزلذا كالكدين 
الأحكام و الخواصٌ التى هي لها بالذات فإنّها لامحالة للأفراد أيضاً بالذات لا بالعرض 
بالضرورة العقلية و إن لم يكن كونها للأفراد بالذات إلا من تلقاء تل الطبائع و من جهة ما 
هي داخلة فى جوهر ذاتها و قوام حقيقتها لا بحسب الخصوصيات و من جهتهاء بل إن 
تار متسر ورانسن لحن حي عزداة ٠5‏ عيبا رقي لكك لحك و وى ممع 1 
بالعرض من جهة المجاورة. 

لصحبحم 
فى أن لا علم بالذات إلا العلم الحضوري و لا معلوم بالحقيقة 
إِلّا الحاضر بنفس الذات 

أما عندى ين المستبينات أن الصورة* العلمية المنطبعة -و هي المعلوم بالذات ‏ معلومة 
بالعلم الشروقي الحضوري' لا محالة؛ إذ هي معلومة بنفس هويّتها بعينها لا بصورةٍ أخرئ 


.١‏ ج: شىء ما وجهان. ". ج: فإذ. *. ج. ن: بخصوصيتها. 
؟. ج: ملقاه. 6. ج: الصور. 5. ج: الشىء و في الحضور. 
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ساويتها ' في المهيّة؛ و إِنّما المعلوم بالعلم الصوري الحصولي الشيء ذو الصورة و ليس هو 
لا معلوماً بالعرض؟! 

فإذن كما" قد استبان أن لا علم بالذات إِلَا بالكنه و لا معلوم بالحقيقة إلا نفس الكنه؛ 
فقد انصرح أيضاً أن لا علم بالذات إلا العلم الحضوري و لا معلوم بالحقيقة إِلّا الحاضر 

تصحيح 
في كون اتحاد وجود الجوهر المفارق لذاته هو بعينه معقوليته 
لذاته و عاقليته إيَاها 

غساف تكون إذ نقد سيت . 

أن المعقولية مطلقاً -في العقل ؟ الحضوري و العقل الانطباعي ‏ هي كون الشيء 
وجوده بعينه هو للموجود المفارق الذات؛ إذ هو الموجود بالفعل الذي وجوده* بالفعل 
لذاته ' المتبريّة " عن القوّة. ]١177[‏ بخلاف الهيولى و الهيولانيّ الوجود؛ إذ هناك الفعل 
مضمّنة فيه القوّة و الوجود بالفعل لحامل* طباع القوّة. 

وأ العاقلنة' مطلقا فى كرة"٠‏ النوجنؤه القازق الذاق لوفو القى ع١‏ قدي 
نما وجود المعقول بما هو ١"‏ معقول في نفسه هو بعينه وجوده لعاقله و إِنّما وجوده لعاقله 
هو بعينه عقله إِيّاه؛ وكذلك المحسوس [7]بما هو محسوس "' إِنْما وجوده في نفسه هو 


بعينه وجوده للجوهر الحاسٌ. و وجوده للجوهر الحاسٌ هو بعينه محسوسيته للحاسٌ و 


حاسيته للحاس إِيّاه. 

.١‏ ن: مساويتها. "عن كنا. ؟. ج: قد استتبت. 

م ج: العلم 5. ج: وجود. .١‏ ج: ‏ لداته. 

لا. ن: الممريّة. 4.ج: لحاعل. 9. س: و الفعل لعاقلية. 
١٠.ن:-كون.‏ ١.ن:‏ للشىء. .١‏ ج: ‏ بما هو. 


'١.ن:‏ ممحسو ص . 
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فإذن الجوهر المفارق الذات إذ وجوده لذاته لا للمادة؛ فوجوده لذاته هو بعينه ١‏ 
معقوليته لذاته و عاقليته إِيّاه. 

ومن سبيل آخر ؟: مطلق العلم ليس إلا الوجود للعالم, و لا صادٌ عن المعقولية إلا 
الهيولى و علائقها؛ إذ هي المستوجبة كونّ ما يحل فيها من الصور و الأعراض أشخاصاً 
ذوات أوضاع”؛ فإذا أخذت هي و جميع ما يحل فيها ' بما هي كذلك لم يكن شيء* منها 
بغتول ةو اذاسةدت عن اللواحق الشخضة عاذت بأمرها الات 

و الميزان في تصمّح العاقلية كون الشيء قائماً بالذات غير حاصل الوجود 
في الموضوع و لافي محل ' بعد تجرّده أيضاً في ذاته انسل عامل. فإذن فالذي ذاته لهو 
هو في طباع جوهره أهل التقدّس عن ملابسة الأوضاع و مجاورة الجهات ' فهو عقل ذاته 
و معقول ذاته؛ فتكون ” ذاته نما هى تعره موسوة:؟ لنهيا عقلاً عاقلا وتعقولا: 
فوجوده هو بعينه الصورة العقلية من ذاته لذاته. 

فقد استبان إذن أن الجوهر المفارق القائم بذاته مدرك ذانّه إدراكاً تعقّلياً. و إدراكه 
ذاتّه ليس يزيد على وجوده و إِنْما يزيد على مهيّته؛ إذ مهيّته وراء نه ٠١‏ 

تصحيح 
في ترتّب الإدراكات في التجريد. و أنه كلما كان التجريد و التجرّد 
أشدّ و أقوئ كانت العاقلية و المعقولية أتمّ و أسيغ 

ليست مراتب الإدراكات الثلاث أو الأربع التى هي من سبيل الحواسٌ الخمس ١١‏ 


١.ج: ‏ محسوسيته للحاسٌ و حاسّيته للحاس إياه. فإذن الجوهر ... هو بعينه. ". ج: الآخر. 
؟.ج: اوضاعا. 

؟. ن: + من الصور و الأعراض أشخاصاً ذوات أوضاع؛ فإذا أخذت هي و جميع ما يحل فيها. 
0 ج: -شيء. .١‏ ج: - غير حاصل الوجود في الموضوع و لا في محل. 
/. ج: - و اهو في طباع جوهره أهل التقدّس عن ملابسة الأوضاع و مجاورة الجهات. 

4. ج: فيكون. . ج: موجود. 

٠.ج:‏ و إنما يزيد على مهية إذ مهتة وراء ذاته. 1ن -الحخمس. 
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الجسدانية الداثئرة و من سبيل الحاسّة السادسة العاقلة الباقية مترثبة في التجريد؟! 

ففى اللإحساس تجريدٌ مّا عن عين المادّة الخارجية على اشتراطٍ بحضورها بعينها 
من حيث علاقة وضعية بينها وبين حامل القوّة الحاشة و يغشيان غواشي غريبة من المهيّة 
يَاها؛ و بكون المدرى نائلاً صورة جزئيةً مغمورةً فى تلك الغواشي الكانفة و اللواحق 
اللاشخصة وقد تكزق ١‏ النشين قزسية الجبلة يتركدة الاتضال بعال الطلكوت! سيت" 
لها الصورة المحسوسة منطبعة في قوّتها الحاسّة من باطن و من تلقاء واهب الصورء بإذن 
اللئسيطائة لاسضور نه د خا زهي ؟ 

و في التخيّل تجريدٌ آخر عن تلك العلاقة الوضعية بالنسبة إلى المادّة الخارجية؛ إِذ 
تكون الصورة المكنوفة بتلك الغواشي و اللواحق بعينها متمئّلة في الخيال مع غيبوبة 
حافايا عن الح 

و في التوهّم تجريد أخر في المدرى؛ إذ مدرّكات الوهم معان غير محسوسة 
متخصّصة بالشيء الجزئي الموجود في المادّة و لكن على اشتراطٍ باقتران الصورة 
الحَرلية النمكله التحسوسة: لأ الرهم لآيكون عدركا بالفراف: بن إنما درك ها يتدركة 
بمشاركة من الخيال, و بذلك يتخصّص مدرّكه و يصير جزئياً. 

وفى التعقل التجريد التام بنزع الغواشي و الكوانف و أخذ جوهر المهيّة المنفوضة 
عق شنواسة اللواحق البناترة و العواركن الشامسية '. 

فإذن كما * كان استتمام العاقلية و المعقولية' باستتمام التجريد و التجرّد فكذلى" 
كلّما” كان التجريد و التجدّد ؟ أشدٌ و أقوئ كانت العاقلية و المعقولية أتمّ و أسبغ. 


.١‏ ج: قد يكون. ". ج: فتمثل. 

؟. هامش «سء: و من هناك قوله -سبحانه ‏ فى التنزيل الكريم: « كَأْرْسَلَا إلا رُوحَنًا َتَمثْلَ لَهَا بَمَرا سَوِياً © [مريم / 
]., منه سلمه الله , *. ج: الغائسة. 6. ج: -كما. 

.١‏ ن: + باستتمام العاقلية و المعقولية. . ج: فكذلكك. 4. سء ن: فكلماء 

5. ج: ‏ التجريد و التجرّد. 


تصحيح 
فى اتحاد العقل و العاقل و المعقول 
أما عندك ين اليقينيات أنّ لنا قوّة نعقل ' بها الأشياء؟! فالقوّة التي بها نعقل ' هذه القرّة إمَا 
أن تكون هي هذه فتكون ' هي نفسها عاقلة ذاتها و معقولة ذاتها '؛ أو قر أخرى. 
فتكون* لنا قوّتان عاقلتان: قوّة نعقل بها الأشياء؛ و قوّة بها نعقل هذه القوّة؛ ثم 
يتمادي الأمر إلى لانهاية؛ فتكون فينا قوئ' بلانهاية بالفعل عاقلات. فإذن لا محيد" مِن 
أن القوّة العاقلة التي تعقل الأشياء هي بالنسبة إلى نفسها عقل و عاقلة و معقولة. 
تصحيح 
في كون الشيء عقلّ نفسه و معقول نفسه على الجهة المؤكّدة 
إذاما تجرّد بنفسه 
إذا كان الشيء إذاما جرّده العقل تجريداً تامّاً صار بصورته” المجرّدة القائمةٍ في محلّها 
المفارق علمَ المحلّ و معقوله'؛ فما ظنّك به إذاما تجرّد بنفسه و قام بذاته؟ كيف 
لاتتأكّد ' ' فيه سنّة المعقولية حتّى يكون عقل نفسه و معقولٌ نفسه على الجهة المؤكّدة؟ بل 
إنَّ الصورة المحسوسة لو قامت بذاتها بما هي تل الصورة كيف يظنّ بها أنْها لاتكون 
حاسّة ١١‏ نفيها و محسوسة نفسها؛ فإنّها ما لم تهجر نفسها لم تنسلخ عن سنّة نفسها"' التي 
هن التخسوسة 9 
1 أما تتفكّر؟' أنّ الحرارة التي بها حارّية النار مادامت قائمة الوجود فيها إذاما 


١.س:‏ تعقل. ". ج: أن لنا قوّة نعقل بها و نعقل. ١‏ ". ج: فيكون. 

ع. س: ‏ و معقولة ذاتها. 0. ج: فيكون. .١‏ س: قوّة. 

/ا. س: لاا محيد. 4. ن: بصوره. 4. ج: علمٌ المحلّ و معقوله. 

.٠‏ ج: لابتأ كد. اأاض-"الحاعة: 7. ج: ‏ لم تنسلخ عن سنّة نفسها. 
.١‏ ن: المحسوسيه. .٠©‏ ج: ينفكك. 
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دروك واقانت ركفي لاقني لخن كونيا عرارة ونيد لاشيوان "الكو ول 
تكون حارّة بنفسها و حرارة لذاتها و موجبة للسخونة في غيرها به وكذلك الضوء 
الناعت "سدس إذانا عدوت اما فس لا شغاء من ستيقة الضوقيه بل تر ؟ ذانيه 
والتمطط حقاقده "شو إذاته و مطينا بنقسه؟! 
تقويم 

في أن الواجب عقل ذاته و معقولها و عاقلها. 

وأنه ليس وراء وجوده و مهيّته 

القدوس الحقّ " جل ذكره في أقصى التقدّس و التجرّد؛ إذ هو وجود* بحت قائمٌ بداته 
متقدّسٌ عن المهيّة فضلاً عن المواد و العٌهّد و ساير ما يجعل المهيّة بحالٍ زائدةٍ؛ فهو 
لامحالة ظاهر لذاته بنفس ذاته ' !؛إذ ذاته غير محتجبة عن ذاته؛ فهو عاقل ذاته و معقول 
ذاه وعقل ذاتهة رو اذ ١١‏ انهو عله (11| نفس ١‏ مهيّته ١8‏ وهو على عرش أعلى 
مراتب التجرّد و التقدس؛ فعلمه بذاته كما ليس هو وراء وجوده فكذلك ليس هو وراء 
مراثبة مكل وانفين عوك ١١‏ اكول العلوة راتكه تورية و تعداسا وآفوق الكمال و التمام 
مرّات بلانهاية؛ و ليس للعقول المفارقة فى شىء مِن ذلك مِن خلاق. 


.١‏ ج: لايتسلخ. ". ج: الاستيحاب. ". ج: الباعث. 
ف ج: يسنوى. 6. س: ‏ ذاته. 3 ن: حفيقه. 
ادل الحن: 8.ن: وجود. 


4. هامش «س»: عن العهد أي عن أنواع عدم الإحكام و الضعف و الدرك و ما يجري مجرئ ذلك؛ يقال , في الأمر 
عهده, أي لم يحكم بعد؛ و , فى عقل فلان عهدة, أى ضعف. و ,,عهدته على فلان» أي ما أدرك فيه من درككث 
فإصلاحه عليه. من شرح الإإشارات [ج "ا صص 77 88 ] فى آخر النمط الرابع. 

٠.ج: ‏ بنفس ذاته. ١١ا.ن:‏ وذاته. ١١.ج:‏ + معقرل ذاته و عمقل ذاته. 

3١5‏ ج: إذاء 5 .١‏ جح + مرتبه. 8. ج: ماهيه؛ ن: مهيه. 

.١‏ ج: مهية. 


تقويم 
في إثبات عينية علم الواجب و زاته 

ومن مسلك آخر: إِنّ العلم كمال مطلق من كل جهة للتقرّر و الوجود بما هو تقرّر و١‏ 
وجود غير متخذّل في كماليته قد و قد. و" حيث و حيث حتّئ يكون وحن تجتنا او 
تكثراً بالفعل أو تركّباً في لحاظ العقل أو اثنينية " ما بجهة ما من الجهات [176] ولو بتحلة 
تحليل إلى حيثية " و حيثية* و اعتبار و اعتبار؛ و' ما كماليته على الاإطلاق من كلّ جهة 
قرع ممع سان نتن ذانت الموسرة العو بذ انفد وك نا لالع عليه ف لسعب ذا 
فى مرتبة نفس الحقيقة؛ إذ لا جهة جوازية فى الحقيقة الربوبية» بل الجواز العام هناك 
وجوبٌ صرف بالذات على الإطلاق؛ فإذن قد وجب أن يكون العلم و كذلك الكمالات 
التى هي مضاهيته " في الكمالية * على الاإطلاق عينَ نفس الحقيقة الحقّة الواجبية'. 


تقويم 
في برهان آخر على عينية علم الواجب واذاته 
و من سبيل آخر: مستبين فيما قد سلف أنّ القِيّوم الحقّ هو واهب العلوم و صانع العلماء. و 
لايهب الكمالَ القاصرٌ عنه و من كمال ما مِن الكمالات ليس له في مرتبة ذاته فهو قاصر 
عنه. 
و بالجملة: كما أنّ' ١‏ الوجودات ينتهي لامحالة إلى وجودٍ صرف واجب بذاته هو 
وجود نفسه لا وجود شيء موجود ولا وجود يجوز بذاته لشيءٍ لولا وجود يجب بذاته 


لذاته. شرح ذاته أنه يجب ١‏ لا أنه ما يجب؛ فكذلك العلوم لا محالة تنتهي "! إلى علم 


١.س:-و.‏ ؟.ن:-ن. "'. س: اثنيتئة. 
“.س١‏ حيئئته . 0. ن: + أو اتنينية بجهة من الجهات و لو بتحلة تحليل إلى حيثية و حيثية. 


ا /ا. ج: مضاهيه. 8. س: الكماليته. 


9. س: الواجبة. ا دن .١‏ س: لايجب. 
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يجب بذاته لذاته. شرح ذاته أَنّهِ يعلم لا أَنْه ما يعلم, 9 وَ فَوْقَ كل ذِي عِلّم عَلِئِمُ © '؛" و 
كذلك سبيل القول فى الارادة و القدرة والحيوة وساير كمالات الوجود. 


وهم و تقويم 
في دفع شبهة أن العالمية و المعلومية اعتباران متغايران 

فإن اعتراك الوهم بالتشكيك فظننت "أن العالمية و المعلومية اعتباران متغايران؛ ضرورة 
أن حصول الشيء للشيء ؟ و إضافة الشيء إلى الشيء يستوجب تغايرٌ الثسيئين و لو 
بالاعتبار. كما إيجادة الشيء من الشيء؛ فيلزم تكثير الحيثية التقييدية في الذات 
الأحدية. ش 

فلاتتضية اما أقراناكك باذ الله تسيخاته أن تطلق الغالمية اعتبار الفويكوه المقارق 
بما أن له هويّة شيء أعمّ من أنّ هو هو أو آخر غيره؛ و مطلق المعلومية اعتبار الشيء بما 
أن هوكتي" لموجودٍ مفارق سواء عليه أ هو هو أو آخر غيره؛ فليس نفس كون المفارق 
عاقلاً و معقولاً يوجب إثنينية" مّاء لافي الذات و لا في الاعتبار أيضاً؛ إذ ليس هنا إلا 
اعتبار أنّ* نفس هويّة مجرّدة لذاتها المجرّدة -و هو المعقولية و أنّ هويّة مجرّدة لذاتها 
المجرّدة' نفسها و هو العاقلية, نما في تحصيل ذلك تقديمٌ و تأخيدٌ في الترتيب و 
النقبيى والذات واهزة و الاعارا ها واحد و الغرض المحصّل شيء واحد بلاكثرة و لا 
شبقة أضلاً وما مق الموضود القارى الذات بازاء ابه العاقل و اعشان الفافلة وده 
ماعلهايازاء إسم العتول و اعجار السورلة: 


.١‏ يوسف /"ل. 

؟. هامش «سم: و بهذه الآية تثبت عينية العلم؟ إذ لو لم يكن العلم عينَ ذاته ‏ سبحانه ‏ بل كان أمراً وراء الذات كان هو 
سبحانه ذا علم؛ فيلزم أن يكون فوقه أيضاً عليم. تعالى عن ذلكك علوّاً كبيراً. , منه سلّمه الله » 

؟'.ج: 00 شوب للسيدة. ه. ن: اتحاد. 

١.اج:‏ هوية. /. ا 4.ن: + معا. 


5. ج: ‏ لذاتها المحرّدة. 
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و بالجملة: اعتبار عاقلية الشيء لذاته هو بعينه اعتبار معقوليته لذاته؛ و إنّما 
التعبيران عن ذات واحدة في حيثية واحدة هي أنّ الوجود ' هويّته الموجودة هو لنفس 
ذاتها المفارقة الموجودة بالفعل لذاتها لا للهيولى و لا لمحل أصلاً. و أَنّها' إذاما قوبس 
ينها ون دوالك عافلة ؟ لنمتر كاف بع :نازر لوا واي ملي الاق بها سكي 
الهويّة لاإسمى العاقل و المعقولٍ معاً بل* و لاإسم العقل أيضاً؛ لما لها بنفسها من تلك 
الحيثية وحدها ما للذوات العاقلة و ما للحقائق المعقولة و ما لنفس العاقلية و ما لنفس 

فهي بما كو" وجود هويّتها لذاتها' لا لمادّةٍ عقلء و بما أنّ ذاتها المجرّدة القائمة 
بذاتها لها هويّتها الموجودة عاقلة, و بما أنّ هويّتها الموجودة'لذاتها المجرّدة القائمة 
بذاتها معقولة؛ و معنى القيام بالذات 773١]هو‏ قيام الذات بالفعل لا بالغير؛ إذ لايعقل قيام ' ١‏ 
الشيء بذاته حقيقة لا مجرّد سلب القيام بالغير؛ إذ ذلك لايأبى الصدقّ على المعدوم بما 
هو معدوم؛ و ليس له قيام أصلاً فضلاً عن القيام بالذات. 

فإذن إِنْما المغايرة المستدعاة لطباع ١١‏ الإضافة هناك فيما إليه المقايسة المصحّحة 
مكدر" “التسحة و إطلاق:الاسسية: أعني الذاتين العاقلة و المعقولة المتغايرتين لا فى 
الذات الواحدة المنطلق ١"‏ عليها الإسمان بالاستحقاق عند المقايسة. فأمًا إيجاد الشيء 
من الشيء فلايكاد يتصوّر إلا بتغاير الشيئين ؟' البنّة؛ لاقتضاء ذلك افتياقَ الموجد إلى 
الموجد و تقدّمٌ الموجد على الموجّد بالذات به 

فإذن إِنّما العاقلية و المعقولية مبدأ استيجاب تكثّر *! الحيثية في الموجود المفارق 
الجائز الذات من جهة التغاير بين مهيّته و وجوده. و كون العاقلية و المعقولية عين الوجود 
أن وعتود: .١‏ ج: والا لمحل أصلا و ذاتها. ١‏ “".ج:العاقلة. 

ع. ج: مغاير ما. فح دمعا بل: 5.ن: المعلوليته. 
/ا. ن: يكون. 6 ج: ‏ لذاتها. 9. ج: الموجود. 


٠.ن:-‏ قيام. ١.ن:‏ الطباع. .١١‏ ج: لتكثير. 
.١*‏ ن: المطلق. .١*‏ ن: إلا معا الشئين. ©. سء ن: تكثير. 
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المجرّد القائم لا في محل من جهة أنّهِما ' اعتتباران متغا يران البنّة؛ و الجوهر المفارق الذات 
كما تجوهره و تأيّسه أي مهيّته وذاته و وجوده من تلقاء الجاعل فكذلك عاقليته 
بالفعل لذاته و لجاعله و لأىّ شىء 'كان:واما القدوس الحق فاذ هو نور مَكَقَدسٌ و وحود 
متمحّضٌ فهو علمٌ محض بذاته و بكلّ شيء و لاتلزم فيه كثرة اعتبار من جهة العلم أصلاً. 
لا بحسب العالمية و المعلومية و لا بحسب الوجود و المهيّة. 
تصحيح 
فى إثبات أنَّ العلم بالعلة التامّة علم بمعلوله 


إن" أنث عنتقت أن نف :3ات الاعلول ظل ذات غلتها "الات البوجبة إكاها المتريفة ف هى 
عنها العانا أذلا هنا" أ نشو لك أن تعد ى الدميب تعفن النتيك النوسب الا يم "كن 
الحيثية التي بها السببية الإإيجابية التامّة فقد عقل لامحالة كنه المسبّب” المنبعث عنه 
العانا اونا ب لدو وض" طقاذ تاقأ قانه را له ويد ومن لزاوع الأول 

فكل من لايحتجب '! عن علمه الجاعل التامٌ لمجعولٍ ما بما هو جاعله التامٌ 
الموجب إِبّاه؛ أي يكتنهه و يعقله من ١١‏ كنهه '' الحيثية التى ينبعث عنها جوهر ذات 
المجعول و وجوهه انبعاثاً أُوّلياً؛ فلامحالة لايعزب عنه ذلك المجعول لا بإِنّيته و لا 
بمهيّته. بل إن يكتنهه و يعقله من ١‏ جميع الجهات عقلاً تامًاً؛ فلذلك كان أتمّ العلوم 
بذي السبب هو العلم به من تلقاء العلم بأسبابه المتأدية إليه من الحيثية التي عليها بنفسها 
تترئّب ؟' التأدية. وكان كون الشىء مدركاً بعلّته *! أفضل ع كلمن كا وله اردينا 


.١‏ +: انما. 7. ج: شي. ؟'. ج: إذا. 


؟. ج: علته. 4. ن: المنعثه. .١‏ ح: ممّا. 
سن: السب الموواجب من التام. 6. سء ن: ‏ المسكب. وج ن: بمهيته. 
٠.ج:‏ لاتحتجب. ١.حج:‏ + حيث. "١.ن:‏ كنه. 


7 اهن عن ؟١.‏ ج: يترتب. © . ج: بعليه. 
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هو شقيقه في المعلولية لعلّته '. 
تصحيح 
في انقسام العلم إلى الفعلي و الانفعالي و غيرهما. و تعريفهما 

9 العلم منه فعلي يفيد وجود المعلوم, ومنه انفعالي يستفاد من وجوده. و منه خارج عن 

فالأوّل: كما إذا كان في العلوم الصورية الحصولية ' ذوالصورة المتأصّل بالوجود 
فيالأعيان المعلوم بالقصد الثاني مسبوق الحصول بصورته العلمية " الظلّية الوجود 
المعلومة " بالذات و بالقصد الأوّل منبعث الذات عنها مترئّب الوجود عليهاء كما بالنسبة 
إلى الصورة الصناعية السابقة أوّلاَ إلى ذهن مَن يصنع شيئاً مصنوعهث؛ و أما في العلوم 
الشروقية الحضورية فإذاما' كان العلم بالهويّة العينية مثلاً بنفسها و بجوهرها بعينها من 
جهة العلم بسبيها الوحداني التام أو" بجملة أسبابها المترئّبة المتأدية إليه. 

و الثانى: ما إذا كانت الصورة العلمية المعلومة بالقصد الأوّل مستفادة الحصول من 
حوهر القوائة نتاضلة * القيتية؟ التعلومة ب الترط: كما يلها بالتماء"' مغل ائ 
بالموجودات التى ليست بِصُنعنا؛ و هو منحط في درجات الفضل و التمام عن العلم الفعلي 
انحا 

و القبيلان مع المعلوم العيني على التطابق بحسب المهيّة. 

و ربّما يقال: المعلوم مطلقاً هو الأصل في هيئة '! التطابق و المحكّي عنه؛ لكونه 
المتأصّل بالوجود. وإن كان قد يكون من ححيث ٠١‏ وجوده المتأصّل متأخَّرا تأخّراً بالذات 
فقط أو ؟! بالزمان أيضاً. 


.١‏ ج: لعلية. ". ج: العلوم الحصولية الصورية. "'. ج: العلمه. 
". س: المعلومية. 0. ن: مضنوعه. 5. ن: فإذن. 

. ج: و. 4 ج: المنّصلة؛ ن: المتأصّلة. 4. ج: العينه. 
٠.ج:‏ بالسما. ١١.ج:هية.‏ .سس" دو. 


. متأ حرا تأخرآً بالذات فقط أو‎  :س‎ .١ 
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و الثالث: الخارج عن القبيلين ما إذا كان جوهر المعلوم الموجود و ذاته المتقرّرة 
العينية ' هو بعينه صورته العلمية؛ و لا صورة له في العلم وراء هويّته في العين'؛ و ليس 
العلم بنفس هويّته العينية " من سبيل العلم بأسبابها المتأدّية إليه. كما علم الذوات العاقلة 
بأنفسها الذي لايعقل فيه فعل و لا انفعال. 

و العلم يقع على الثلاثة بالاشتراكى؛ ثم كل يختلف في * الموضوعات بالتشكيى. 

تصحبيحع 
فى نقد رأي الشيخ الرئيس فى انقسام العلوم الفعلية و الانفعالية, 
و ما أورده المحقق الطوسى في شرحه 
نّم النظر في ما في كتاب الإشارات من قسمة أخرى لكلّ واحد ين قسمَى العلومة 
الانطباعية الفعلي و الانفعالي هذه الغتارة» رركل وااحه من الوكيين قد عرز أن بحضرةه 
من سبب عقلى مصوّر لموجود الصور" في الأعيان أو غير موجودها بعد في جوهر"' قابل 
للصور* المعقولة؛ و يجوز أن يكون للجوهر العقلى من ذاته لا من غيره و لولا ذلك 
لذهبت' العقول المفارقة إلى غير النهاية.» ١١‏ 

من جهة أنّ علوم العقل قاطبة بأسرها من تلقاء المفيض الحقّ جل سلطانه على 
ما قد بيّن في كتاب '١'‏ التعليقات؛ فالعقل الأوّل و إن لميكن يتصوّر سببٌ عقليٌ له و 
لعلومه ِلآ أن سببه التامّ من كل جهةٍ مسبّبُ الأسباب على الإطلاق من غير سبب. 

و أيضاً: من جهة أنه إنّما المعتبر في كون العلوم فعلية أو انفعاليةً القبليةٌ بالذات أو 
البعد به بالذات, و سواء في ذلك أكانت هناك قبلية أو بعدية افتراقية في الوجود بالفعل أم 


ا.ح: العينه. ؟. ج: في نفسه. ج: هوية العينه. 

؟.ج: - فى. 6. س: المعلوم. 

.١‏ الإأشارات و التبييهات: مصوّر لموجود الصورة. ج: متصوّر لموجود التصوّر. 

/ا. ج: + على. 6 الاغارات و التشييهات: للصورة. 4. الاشارات و التبيهات: لذهب. 
.٠‏ الاثارات و اللنبيهات, النمط السابع» ج ” ص 5994. ١.ن:_كتاب.‏ 
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لم تك 

فأمّا ما أورده الشارح المحصّل بهذه العبارة: «و اعلم أنّ في وجود الصور المعقولة 
في ذات العاقل من ذاته نظراً"؛ لأنّ الفاعل لايكون قابلاً"؛ و في وجود الانفعاليات ؟ منها 
أيضاً نظر* آخر؛ لأنّ العقل بالقوّة لايخرج إلى الفعل من” غير مُخرج خارجي. كما مرّ فى 
النمط الثالث.»" فإنه ليس ممّا مساقه إلى سبيل تحصيلي 17171] بعد تحصيل ” 1 
الفاعل و القابل الثلاثة و بعد تحصيل الفرق بين العقل بحسب الوجود بالفعل وا اند 
بين العقل بالقوّة بحسب مرتبة نفس المهيّة. 


تقويم استذكاري 
في وجوب كون عقلٍ كل عقل لذاته و لما عدا ذاته 
مفاضاً من واهب نفس وجوده 

ألسنا قد كنا" علّمناك من قبل أنّ كلّ ما هو كمال مطلقٌ للوجود '' بما هو الوجود فإِنّ 
سنّته سنّة الوجود في أنه يمتنع أن يكون من لوازم المهيّة لموجود مّا أصلاً؛ إذ لايهب 
الوجود و لا كمال الوجود مّن هو قاصرٌ عنه. و كل من ليس الوجود و كمال الوجود 
عينَ ١١‏ مرتبة مهيّته فهو القاصر عنه؛ و سواء في الامتناع أكانت الهبة و الاستيهاب بين 

الشبىه.ونفس ٠١‏ ذاته أمبين التوعوهىء آخرهباين الذات لذاته؟ 
فإذن ليس يخلو في حكم العقل أىّ موجودٍ كان ين أَنّه لا محالة إِمّا أن يكون الوجود 
عينَ مرتبة ذاته بذاته أو'' مفاضاً على ذاته موهوباً لها من تلقاء مفيض واهبٍ هو غير 


ذاته. 

ع. الاشارات و اللنيهات: الانفعاللات. ف. الاشارات و الشبهات: نظراً. .١‏ الاشارات و التنيهات: عن. 
/ا. الاثارات و التبييهات,. النمط السابع؛ ج "ا ص 86 , #. ج: إلى سبيل بعد تحصيل. 
لحن د كا .٠‏ ج: الموجود. ١١.ج:عن.‏ 


.١ 5‏ ج: لنفس. .١‏ س: لا محالة ما أن يكون الوجود عينَ مرتبة ذاته بذاته أو. 
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وكذلك القول في أىّ مَن كان ذا كمالٍ مطلق للوجود؛ فإذن عقل كلّ عقل لذاته و 
راعذ واتدوا قدا الس يشحم أن كو هومن لزان اننوك لذات بال السبيا ب 
أن يكون مفاضاً على جوهره موهوباً " لذاته ' ين تلقاء مفيض جوهر ذاته و واهب نفس 
وجوده”. 

و أيضاً” من سبيل آخر: أما أدريناك أن العقل بالفعل بل العلم مطلقاً نما حقيقته 
وجود شيء بالفعل لموجود" بالفعل ليس ذاته لمادةٍ و لا فى محل أصلاً؟ فما وجوده 
باقر يح غير لانن ذاقك دمقلاي اتدل ١‏ بلا اندرو حاددا"رال من لكك القيويقة. 

و بالجملة: إِنّما نبوع العلوم بأسرها من منبع الوجودات بأسرهاء و نبوع الكمالاات 
بأسرها من منبع الذوات بأسرها؛ وكلّ ذات فإنّها ظلّ الذات الحقّة. وكلّ وجود فإنّه ظل 
الوجود الحق. و كل علم فإنّه ظلّ العلم الح وكل نور فإِنّه ظل النور الحق؛ فهو تعالى 
سلطانه ‏ ذات الذواتء و حقيقة الحقائق. و' وجود الوجودات. و علم العلوم. ونور 
الأنوار؛ وفي جعل المرء ' ' للذات الجوازية بحسب نفسها نصيباً من إفادة الوجود و إفاضة 
العله: ايه ينه على تيك قة عرقل: الا 0 فو القريرة 
العقلية. فارع الفؤاد من الجبلّة القدسية ١١‏ 

فإذن إِنّما الذي من لوازم المهيّة للعقول الفمّالة هو كونها في أنفسها بحيث إِنّها من 
حية نا تش "١‏ الرححرة بالقدل تنهكو انق بالقدل ؟؟ ايشا لراسن عن ضالظة 
طباع ما بالقوّة. و ليس العقل بالفعل لها من تلقاء أنفسهاء كما الزوجية للأربعة؛ إذ إِنْما 
إفاضة الوجود بالفعل مطلقاً -في الأعيان و في الأذهان_أثرة الموجود الحقّ و المفيض 
المطلق, تعاظم كبريائه. 


١.ج:‏ -إنه. ". ن: بل يحب إله. ". س: هوا هو. 

؟.ج: + بل يجب بنّة أن يكون مفاضاً على جوهره موهوباً. 0. ج: وجود. 

21 أيضا, . ج: بالفعل من الموجود. .س: ‏ فعقله بالفعل أيضاً لا من ذاته. 
أ.ن:-و. را ١.ج‏ القدّوسيه. 


١5‏ ج: يستحق. . ج: ‏ تستحقٌ العقل بالفعل. .١٠‏ ن: لبرائها. 
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تقويم 
فى علم الواجب بماعدا ذاته. و كونه علماً تامّأً و فوق التمام 
ألستَ قد آمنت: أن القِيّوم الحقّ هو الجاعل التامٌ بنفس ذاته لنظام الخير في عوالم التقرّر؛ 
أي النظام الجملي للمتقرّرات _-بقضّها و قضيضهاالمتعيّن الشخصية مِن تلقاء ذاته بذاته 
والآنة احداء النظام الشخصي خيريّة و أقربها منه مرتبةً المتخصّص الذات الغنيّة المتعيّن 
الهويّة الشخصية ين تلقائه بذاته الأحدية البحتية '؛ ثم لما يتلوه في المرتبة على الترتيب 
امازل طول وعرضا:افنظام اربوا جزافه لوازم ,الاك اللعديةاوبلر زه رادها شن 
الترقيب النسيى :و العنكي دون فى الشازل إلى اقضئ الوجود؟ 

و أيضا: أن نظام اليس بما تلحظ أجزاؤه -و هي أعداد الوجود ‏ من حيث طباع 
الجواز سلسلة عرضيةٌ سواسية الآحاد في الافتقار و الاستناد إلى ' الذات الأحدية 
الواجبة ” بالذات و بالقصد الأوّل ين بدو الأمر على سنّةٍ واحدةٍ؛ و بما تلحظ هي من 
حية خطوضيات العقائق و تعكاه الوتويات سشيلة طولية مقر نة عنضة منها 
-كالكيانيات "على عِضّة منها _كالابداعيات -منتهية الترنّب إلى الواحد الحقٌّ. مختلفة 
مراتب * الفاقرية إليه -سبحانه -عدّة و شدّة و على حسب اختلاف مراتبها في الترتيب؟ 

و أن القدّوس الحقّ يعلم ذاتّه الأحدية أتمٌ العلوم و أقدسها و الأعلى مِن بينها مِن أن 
يقاس و الأجل مِن أن يُوصف؟ 

فإذن ين ' المحقوق بك أن لاتؤمن"أَنّ عر مجده- يعلم أيضاً ما بعد ذاته و هو 
ساير الأشياء و هي لوازمه ” و لوازم لوازمه إلى أقصى الوجود من ححيث وجوبها عن نفس 
ذاته في سلسلة الترتيب؟ النازل -طولاً و عرضاًعلماً تاماً و فوق التمام و وراء النهاية, 
تقدّساً و تمجّداً ألا يعلم مَن خلق و هو اللطيف الخبير. 
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تقويم 
في إثبات علم الواجب بما عداه 
عن طريق إثبات كون المجعولات حقائق رابطية بالقياس إليه 

وألدة قد امن تلك أ نكا النحكر لاق( ك2 امعجاراف :انه الداعل :فالتسه لزنا 
هو مجعولٌ مِن شؤون جاعله التاءٌ ومن نعوت ذاته؟ 

ثمّ من فطريات الجبلّة العقلانية أنّ حصول الشيء ' لقابل هويّته "؛ فتقرّر * المجعول 
فى نفسه _بما هو مجعول  ]١158[‏ هو بعينه تقرّره الرابطى لجاعله. 

فإذن إِنْما المجعوللات -بما هي مجعولات*-حقائق رابطية وذوات ناعتية بالقياس 
إلى جاعلها الذي يفعل جوهرّ كل ذات و' وجودها وثباتَ ذاتها وبقاءة وجودها أبداً؛ وإن 
كانت غيرٌ رابطية ' بالقياس إلى موضوع أو محل لكونها جواهر قائمة الذوات لا في 
موضوع ”و لافي محل. 1 

8 000 أنّ وجود الشيء بالفعل للذات '' المجرّدة عن المادّة هو 
مفظة مقر كيد "١‏ ايادهو او غلنه اكاففالذات المددة عو الفاذ: " هئ هر اوصيره. 
فإذا" كان وجود المجرّد عن ١‏ المادّة لذاته هو بعينه عقله لذاته و معقوليّته لذاته. ووجود 
الصورة في الجوهر العاقل المفارق الذات للهيولى هو بعينه معقوليّتها له. فما حسبانى إذا 
كان تقرّر الجائزات و وجودها بالفعل إِنّما هو لجاعلها القدّوس الذي هو الوجود المحض 
و الفعل المتمحّض المتقدّس عن ملابسة المهيّة و عن ممازجة ما يعتري المهيّات فضلاً 
عن مخالطة الهيولى و عوارضها؟ فكيف لايكون هو بعينه معقوليّة ذواتها له سبحانه -و 


.١‏ ج: ‏ المجعولات. ". ن: + لفاعل ذاته ليس فى كونه حعولا للغير دون حصول الشىء. 
". ج: هوبّة. 8 ق: بتقرّر. ه. س: ‏ بما هى مجعولات. 


اجا -ق. لا. ن: غير رابطه. 
6. -: أو محل لكونها جواهر قائمة الذوات لا فى موضوع. . سء ن: قد نشبت. 
١ -‏ 
.٠‏ -: للذوات. توق .١7‏ جو ن:؛ -عن المادّة. 


١7‏ ن:اراد. .١©‏ -: من. 


00 
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حضور هوثاتها لديه و مطالعته و مشاهدته إِيّاه؟ و عقل ' الشيء لذاته المجرّدة ' هو بعينه 
وجوده في ذاته لذاته و عقل ذاته المجرّدة لغيره " هو بعينه وجود هويّة الغير له و" عنده. 


تقويم 

في برهان آخر على علم الواجب بما عداه و كونه تَامّأ و على أتمّ الوجود 
شن فسلكه اخريالك: لبن لممارٍ* أن يماري في أنّ القدٌّوس الحقّ جل مجده_كما 
ليس يحتجب ذاته عن ذاته فكذلى! ليس يحتجب عن علمه التامٌ و فوق التمام شىء 
مِن جهات ذاته و اعتبارات حقيقته " و لوازم وجوده. بل كل يؤمن نه -عرٌ مجده ‏ يعلم " 
والدنن جيم نحهاته و لزازمه علما تامأ قوق التناديئة. و أن نن ديات دان ائدة فاطر 
مفطوراته و صانع مصنوعاته التى هى جملة ما عدا ذاته. 

فإذن لا محالة علمه التام بذاته من جميع جهاته يتضمّن علمّه بجميع المجعولات و 
التستاغاتة قاطة على انه الو وه وا دلغها ا نفنه و أبلفية لاتعذازنو ل#تكديان 3 


تقويم 
فى علم الواجب بجميع الاشياء علماً حضورياً شروقياً 
أب ١‏ "كير يع فتك الخ التدركة بذك اهن فاهرةاتاء اندي و اثراكوبنا 
هي واليةٌ عليها بالاستخدام و لصورها العلمية المتقرّرة ١"‏ فيها بما لها على حصولها 
نلطان كا تريب ١"‏ من العلية نو اله اذا كانت فاهرية الذاك العددة عن العادة عدلئ 


.١‏ ج: عملى. ". ج: المجرّه. "'. ج: بغيره. 

اج لهو 5. ج: لمار. 

5. ج: - ليس يحتحب ذاته عن ذاته فكذلكك. /ا. ن: حقيقه. 

. س: بعلم. ج: - أله .٠‏ ج: لايكتنهان. 
١.ج:أمًا.‏ 7. ج:و تصوّرها العلمية المتقرّر. "١.ن:‏ يضرب. 
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الجسد قاهرية المديرية '. و سلطنته عليه سلطنة الربّان على السفينة. و قاهريتها لقواها 
الجدانية التى هي ضربٌ من الملائكة الأبدانية و الجنود الربّانية قاهرية المستعملية 
المستخدمية, و تسلطنتها' عليها تسلطنّ الؤُلاة على الرعية. و قاهريتها للصور العلمية 
تأقرية العلية القير الاتحادية وسلظانها عليه سلظان الغلة الغير الموعية مقمرة لها العل 
الشروقيّ بالحضور لديها و المئول بين بدريها وعدم التمكّن من الاحتجاب عنها؛ فما يظنٌ 
بقاهرية الوجود الحقّ المتقدّس ' عن المهيّة و عمّا يعتري المهيّات بالنسبة إلى الذوات 
الوجودية التى هي قاطبة -صغائرها و كبائرها ‏ مفعولته و مصنوعته. قاهرية الصّنع و 
الإبداع؛ و بسلطانه على جواهر حقائقها سلطانّ المُبدِع الجاعل الصانع قاهرية لاتحدّ و 
اكد" وملظانا لأيقاتن :و اوضق ؟ فلمل هذا النج دخ اكسائهفن عملة دن عدف 


_- 


ره 07 8 
نقفسة ققد عرف ربية. ) 


تقويم 
في أن الواجب حكيم و بكلّ شيء عليم 
هل طالعتٌ ما لفاعل الذات و صانع الوجود على الإطلاق من اصطباغات الحكمة و 
اصطناعات” الرحمة في العالم الصغير الذي هو أنموذج الانسان الكبير و نسخته و نخبة" 
عالم الكون و فذلكته؟ 
وهل تكنّهتَ من أفاعيل رحمته في ساير العوالم العلوية و السفلية من بدائع الصّنع 
و عجائبه” و روائع التقدير و غرائبه ما الإنسان المتكنّه ' فى المعرفة مبهور العقل من 


التوله ' ١‏ في تعرّفه, مع أنّ قسطه ١١‏ المؤتى إِيّاهِ من العلم لقسطً طفيفٌ و نصيبه المكتوب له 


المدثرية. 3 سءن: تلطها. و3 سّ: المتقدم. 
 :‏ الحكمة و اصطناعات. /. س: اتضة. 4.س: ‏ وا عحايبه. 
٠.س:‏ التولة. 1١١‏ ا قسط. 


65 6 65 6 
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من الخبرة ' لنصيبٌ خفيفٌ؟ 

وهل تدبرت ترتيبٌ البدايات و النهايات. و توجية المبادى شطرّ الغايات '. و 
قل الات العلونات: حامر العالناث الستعا هلل الببا فلات الكنا ناض و 
تبخير الغلواقات السماوية للسفلاييات الارضيه نه الماوياك "و الأرطيات نجديها 
للهويّات البشرية و الذوات الإنسية؟ 

و هل تفكّرتَ في طرائف إفاضة المفيض الحقّ على الذوات المستفيضة و لطائف 
إقاقه فعد«القؤائة الكوين المميعينة؟ وا سدا يع يعدا عب وشهوره الم 
الاستعدادات في إجابة ف دعواتها لاعن تسويفٍ و تاخيل؟ و لرأفته منناً 1 
عن الألنية " الأجسادية قاوس الآنها من غير د وخطيل ؟ لهزائد النعمة مك 
صُقعه ' عن المستطعمين بقرت" وو لااعو انف تمه من كد على الدسيع جمدي 
مبتواتة؟ 

فويلك آمِن أنه هو العزيز الحكيم, و أنه -سبحانه و تعالى ١١_لهو‏ الذي بكلّ شيء 


تقويم 
في إبطال كون علم الواجب بالأشياء من الأشياء 


لايحل في مله العقن ان نظت أن العليم الع يفل اليا دق الأسياء فلك عيلة 
الثعالك وجناب القدّوس الحو متقدي ١١‏ الساعة عبن الاتتقعال:ىإذا كان يتعدل 


١.ن:‏ + معاً. ". س: شطرا لغايات. 

".س: للسفلانيات الأرضية ثم السماويات. *. س: لا سنّة. 
: 3 75 314 ذ5. /. )0 : 

6. ج: إجابته. .١‏ س: غير محدودة ج: الا يس 

6. ج: من غير تحتّب. 8. ج: صعقه. .٠٠‏ ج: ملغرته. 

١.ن:‏ - و أله سبحانه و تعالى. .١7‏ ج: لقدّوس. 
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الأنياة ابن الاشاء عق أن يكوى علاك " الاسوقني الأركياف اذؤاقه لاساو 
وندوواكيا "كلذكو قافن القسلية نكا كذ الحنية تفي ال د ارمق كر حين 
كان يكون لولا أمور من خارج لميكن هو بحال هو بهاء ذاته و جمال وجوده. و يكون له 
ناليد الأحوال الكمالئة الأرل كته من :ذاقه ين عن خيره فكان مكون لقي فيه نان 
و كأن ركرن ينعن هراك الذات غر ا" عن العلم بالأشياء, و هو من أجمل الجهات 
الكمالية للوجود و أبهاها*. 

و الأصول المعطاة إِيَاى ناهضة بإبطال ذلك كله, كافلة لك بإثبات أن" الواجب“ 
الوجود بالذات واجب بالذات* من جميع الجهات؛ و تثبيتٍ فؤادى عليه. 


تقويم 
في إبطال كون علم الواجب بالاشياء علماً حصولياً انطباعياً 

وكذلى لايجوز في دين البرهان و شريعة العرفان أن يُحْمَن دسي ضور متفرقّة 
في ذاته و أن لذاته علماً ما صورياً انطباعياً. تعالى عن ذلك قُدسّه. 

ألسنا قد علّمناى بضوابط تلوناها على قلبى أنّ الضّقع التدّوسي و الإقليم 
الوجوبي و العالم الربوبى معدن محوضة التأصّل المطلق من كلّ جهة, و منبع حقّية الوجود 
على الاطاذق نف كل سوه اانه اسيل الساؤراء الأضيالة الحتة الى ذلك الفياله 
الحقّ ١١‏ أصلاً؛ و أنّه لايصمٌ في ذاته -سبحانه -ما لايتصحّح انُصافه به و انتزاعه عن ذاته 
بن والصور العلمية في العلوم الانطباعية لايتصحّح ' اتّصاف الذات العالمة بها بما هي لها 


.١‏ ج: الأشياه. اادج تلك *. ج: وصوداتها. 
ع. س: غروا. ذ. ح: أبهاه. .١‏ ن: كله كافلة لكك باثبات أنّ. 
.ن: واحب. 6. ن: راجب بالذات. ا نا 
٠.س:‏ دو منبع حقّية الوجود على الإطلاق من كل جهة. ادي الس 


7. -: -اتصافه به و انتراعه عن ذاته بنه؛ و الصور العلمية في العلوم الانطباعية لايتصحح. 
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صور علمية؟ 

ومن سبيل آخر ثان: أما تبرهن لك في متلوّاتنا عليك من غير وجِهٍ واحدٍ أن الله 
-سبحانه و تعالى  '‏ يعلم الأشياء بقضّها و قضيضها قاطبةٌ عند وجودها بالعلم الشروقى 
الحضورى. و لاايفوته شيء مِن خلقه من جهة الحضور" لديه والمثول بين ,بديه؟ 

فإذا كان له بشيءٍ ما علمٌ صوريٌ حصوليٌ و لشيء ما صورة حاصلة في ذاته كان 
بع له كون يولم لك لقى عنه وطوو ركلون اكلم ا مووي وعلما حوري نا 
ضرورة أن علمه الصوري به من قبل وجوده لاايسوغ أن يزول عنه -سبحانه عند دخوله 
فى الوشوكريتة ومن السعيدات الشكين يلها أن فنكا ينه قتع أن.يكون علوم 
لعالم بعينه بالصورة ؟ و بالحضور و لاسيّما معاً في حالة واحدة. إذ المعلوم بالعلم الصوري 
آلا مكزوو بيو التطلوم بالفقية بو والتهيد لا دل ٠‏ #سسور هاداد لاطي و انار 
التل العشورى ماهر ئهرةة" انه البدلوة بالحتيعة. 

وأيضاً من سبيل آخر ثالث: إِمّا تلى الصور مقوّمات ذاته -سبحانه تعالى فيكون 
تقوّمه -سبحانه_بالأشياء؛ و إمّا هي عارضة لذاته فيكون يعرض ذانّه بعد مرتبة الذات إن 
يغقل؛ فكان لايكون فى :مرتبة ذاته:غالء الذات بالأسياء .و لا واب الذات من كل جهة 
بذاته؛ و إذ هي ا نفس ذاته و هي التي بها ينكشف"الأشياء لذاته؛ فكان يكون 
له امور من وراء ذاته لميكن هو بحالٍ هو كمال ذاته؛ فيكون لما وراء ذاته تأثير في 
تنم" هر كدرو استكيال اند تان عضر "تفن ذلك كله 

وأيضاً من سبيل آخر رابع ١١:إذ‏ على هذا التخمين ٠١‏ يكون مناط عليه سيان - 
بما يفيض عن ذاته تقرّرٌ الصور في ذاته ليتصحّح ١‏ فيضانٌ الأشياء عنه منكشفة غير 


.١‏ ج: -و تعالى. ". ج: ‏ و لاا يفوته شىء من خلقه من جهة الحضور. 

*. ج: - و علماً حضورياً. ؟. س: بالضرورة. 

. 0. سء ن: + إنْما يكون المعلوم بالحقيقة و بالقصد الآوّل. .١‏ س» ن: + بهو ينه. 
/ا. س: منكشف. 4 ج: لولا؟ س: اوّلاً. ج: تحل. 

.٠‏ ج: تعالى مجد ذاته. ١١.ج:‏ -_رابع. .١١1‏ ج: لتخمين. 
.١١‏ ج: لتصحح. 


أ 
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محجوبة بل مسبوقة بعلم سابق؛ ما مسبوقيةً بالذات في لحاظ العقل فقط أو مسبوقية 
كلد ابو اعرد قا 

م لايصح أن تكون لتلك الصور صور أخرى متقرّرة في الذات حتّى يتمادي الأمر 
إلى لا نهاية, و لايتصحّح في شيء من المراتب اللامتناهية معلومٌ بالذات و بالحقيقة أصلاً؛ 
فإذا” وجّه اللحظ تجاه الصور لزم أن يكون فيضانٌ الصور عن نفس الذات و تقرَّرُها فيها 
غير مسبوق بعقل الذات إِيّاها مسبوقيةً بالذات؛ فكان يكون تفيض تلك الصور عن 
الذات تح كد وتقون الذاك هذا انتضانها لاعن علو كما الاميزفتى 
الطبائع العديمة الإدراك في حدّ ذواتها بالنسبة إلى لوازمها. 

وأيضاً من سبيل آخر خامس : هذا التخمين" أنّ الأشياء قبل وجودها في الأعيان 
إنَما هى معلومته* ‏ سبحانه ‏ بتلى الصور؛ فإذن كان تكون' الأشياء بهويّاتها العينية 
غير معلومة له" بالحقيقة بل إِنْما بالعرض؛ إذ تلك شاكلة العلوم الانطباعية؛ و قد كنت 
اللشتقق تيا | ما كياد ف الله تسيها نا كدان ممق البراهنيى ١‏ الل دسعيائه رامن 
الجاعل التامٌ لنظام جملة الموجودات على الترتيب الآخذ منه في الأتفاق الل اقضى 
الوجود. و أنه سبحانه تعالى ‏ يعلم* ذانّه أتد العلوم: و أنّ العلم التاءٌ بالجاعل التاء 
اذهدك ؟ عن العلع الناء بووتاك لزاوفنة ونقوات عفر لأكه لما بدالذا كر نانسا 
واه بو مدل الخ نيادين:"نعان هذ عست تكو العا الواسوالداك 
بعدلا الفجخ لايد الجاف و الوجنوة الع المسفة لاف الذات اللبديكات العاظلةد 
الهويّات الهالكة؛ و تكون المتكدّرات منطبعة في الأحد الحقّ من كلّ جهة. 


.١‏ ج: مسبوقية فى تخليفه. ". ج: فإنْ إذا؛ س: فإذن. "'. ج: المحجوبة. 

؟. ج: و أيضاً من سبيل آخر حاصل سبيل هذا لتخمين! ن: و أيضاً من سبيل آخر خامس سبيل هذا التخمين. 
. ج: معلومية. .١‏ ج: يكون. لا. س: ‏ له. 

8. ن: والله سمحانه يعلم. 8 جح لاتنسلخ. ٠١‏ ج: لسادس. 
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و كاكع ها لاصول الجا لنة تر ١‏ الام بو معو نو اطالة تلك كلضوؤيا فول 
الضوابط المسلّفة تضمن لك إيطالَ تلى التوالى و اللوازم و ما ضاهاها. 


ظن و تقويم 
في إبطال لزوم كون الواجب فاعلاً و قابلاً عند القول 
بتقرّر الصور فى ذات الواجب. 
و بيان سبيل الحكماء في تنزيهه عن الصفات الزائدة 
[| من المتنطعين في غامضات المسائل الفلسفية من ظنّ أنه تنطع في إيطال 
الصور' المتقرّرة فقال: «إِنّهِ يلزم من ذلك أن يكون " الواحد الحقّ الأحدي الذات مِن كل 
هه فاعلاً واقازلاً معا #روظر* أيضا اله ين هناك يرهن" تنزيه الذات الأخدنة الحقة من 
كلّ جهة عن الصفات الحقيقية الزائدة» و أنّ الحكماء العظام سبيلهم هناك ' هذا السبيل؛ 
ثم استقرٌ ذلك في الأسماع الجمهورية و الأذهان المشهورية واستمرٌ على استصحاحه 
3 عاقبة لطبو وأ لاحقة ]١7١[‏ بتصئعون. 
و لعل بما أفدناك* فيما قد أسلفنا لك تصحيحًه و تقويمّه غيرُ مراب' في أنّهِ إلى 
الععتم اقزلي ممه ان السطييو إلى الميقيظ افر نمثة إلى العنلسفية 
فقد أدر يناك انطلاق لفظتّى الفعلٍ والقبولٍ بالاشتراى الصناعي على المعاني الثلاثة 
وأنّ الفاعل و القابل |١7١3‏ بالمعنى الثالث يقعان على الذات الأحدية من حيثية واحدة, 
كما لفظتا العاقل و المعقولٍ تقعان" على الذات المجرّدة من جهة عاقليّتها و معقوليّتها 
لنفس ذاتها الواحدة من حيثية واحدة؛ و قد بسطنا القولّ في ذلك و أوفيناه حقّه و حللنا” 


.١‏ ج! منبضرة. ؟. ن: الصورة. ؟'. ج: تكون. 
؟. ج: هنالكك. ه. ن: قد أفدناك. 

١.إسم‏ مفعرل من أرايه برنبه إزابة إفعال من الريب: واسمع» /. ج: يقعان. 
1 ج: حللنا؛ ن: أجللا. 
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و أبطلنا شكوكاً عقدت و أقوالاً قيلت فيه في المطارحات و في المباحث المشرقية. في 
الإإسماضات و التشربقات وهو صحيفتنا الملكوتية. 

و شريكانا السالفان قد نصٌ كل منهما على الحقّ تنصيصاً مشبعاً' في تبيين مستو 
في غير موضع من تعليقاته. و صحّحا ' و أوضحا أن البسيط عنه و فيه" فيه واحد ؛ و 
لذلك لميكن في* الشفاء و النحاة و التعلبقات و فيما في رتبتها عندما قد جودل' إحالة" 
تترّر الصور في ذات الباري ‏ سبحانه من سبيل البراهين سلوكٌ من هذا السبيل أصلاً. 

وكذلك لميقع إلى فيما بلغني عن أكارم الحكماء أنّ أحداً منهم كان قد سلى في 
التنزيه عن الصفات الحقيقية الزائدة هذا السبيل'؛ إِنْما سبيلهم في ذلك أنه لو لمتكن؟ 
صفات الباري ‏ تعالى ‏ هي نفس ذاته و إِنّه بل كانت لذاته ‏ سبحانه ‏ صفات حقيقية 
زائدة على إِنّه و ذاته لزم استناد الكثرة إلى الوحدة '' الحقّة من كلّ جهة في درجة واحدة؛ 
ضرورة أن صفاته ‏ سبحانه ‏ لايصمٌ أن تكون ١١‏ مستندة إلى غيره؛ فيكون إِنّما علّتها 
ذاته سبحانه ١"‏ لا غير. و هي كالعلم و القدرة و الإرادة مثلاً معان مختلفةٌ هي 11711 في 
درجة واحدة لا في درجات مترئبة التردّبَ ؟! السببى و المسيّبي. 

فأمًا الصورة العلمية المتقرّرة في ذاته سبحانه -لو تصحّحت - فليس يستمرٌ فيها 
هذا البيان. إذ لاتكون ١١‏ هي بما هي صور علمية لأولاتها من حقائق الأشياء الموجودة 
في مرتبة واحدة, بل تكون؟*! لامحالة مترئّبة الدرجات العقلية الترتّبَ'! السببي و 
الششى كما آولات الضوومر تبه الدرسات ذلى الترتب 

أي سيلهم: أن توي زيادةالفات الحققة؟٠‏ تعرية نس الذات في حدة 


١.ج:‏ تنصيصاً مشبعان!؛ ن: ‏ تنصيصاً مشيعاً. ؟. س: صح. 

*'. ع1 د فيه. *. ج: واحدة. ف. ج: ‏ فى. 

1. جء سء ن: قد حودل. لا. س: احاطة 1 

6. ج: عن الصفات الحقيقية الزائدة هذا السبيل. 9. ج: لم يكن. 
٠٠.ن:الوحد.‏ ١.ج:‏ يكرن. 7 . جء ن: ‏ سبحانه. 

أن التريي: ؟١.‏ ج:ن: لايكون. 8. ج: يكون. 


١75‏ . ن: الترتيب. ١‏ . ج: الترتيب. 4 .ج: الحميقة. 
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مرتبتها عمّا هو زينة الحقيقة و بهاء الإنّ و كمال الوجود؛ فيلزم النقصان أُوَلاً فى مرتبة 
الذات, ثم التجمّل بحلية الحقيقة في مرتبة أخيرة. 1 

وارك ا ميلية: ١‏ تددو الناء مجيخا تعن العادة وعلذتقهاء ورنقة نه عد 
المهيّة ' وراء الإنية: و كونَ نفس حفيقته " التى هي بعينها صرافة وجوب التقرّر و تأمّد 
الوجود و محوضة تمامية الفعلية بحسب نفسها ينبوعٌ الخير' على الإطلاق من أوثق 
البراهين القاضية أنّ نفس مرتبة ذاته ‏ سبحانه هي بعينها العلم التام بذاته و لوازم* ذاته 
التى هي جملة مجعولاته و مصنوعاته على أبسط الوجمه و أبلغها فى الظهور و 
الانكشاف. و القدرة البالغة على كلّ شيء على" أشدّ المراتب و أقواها., و الحيوة 
المحضة' على أتمّ الأنحاء و أبهاهاء و الارادة المتأكّدة )١175[‏ لنظام الخير على أجمل 
الضروب و أكملها. 


حسبان و تقويم 
في إثبات ما يلزم و ما لايلزم من تقرّر الصور العلمية في ذات الواجب 
لم 1ك فى التنطع فحسب مما يلزم من تقرّر الصور العلمية في ذاته -سبحانه -مترتّبةَ 
الترتّب السببي و المسبّبي أن الصورة الأولئ منها التي هي صورة الصادر الأوّل” يكون 
ذات الباري الحقّ ‏ تعالى _باعتبارها علّدَ لحصول اللازم المباين الذي هي صورته' و هو 
جوهر ذات التجعول الأول و يكون مع ذلك باعتبارها أيضاً علَّةَ لحصول صورة 
أخرى ١"‏ في ذاته -سبحانه هي صورة ١١‏ ذات المجعول الثاني ''؛ فيلزم '' أن يكون 
الذاعل العو «نيي اند ياعقنا رضورة والعداة قعل ٠"‏ علي ماعلفين :مدن جنية 


.١‏ ج: تجرّد. ". ن: مضسه. ". ج: حميقه. 
*. ج: الخبر. ذ. ج: بلوازم. ؟. ج: ‏ على. 
. ج: القصية. 4 ج: ضورة الأول؛س: الضورة الضادرة الأول: 
9.ن: صوره. ادا شرق ١١.س:د+هو.‏ 
؟١.‏ ج: -الثاني. .١‏ س: يلزم. .١©‏ ج: تفعل. 
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واحدة فى درجة واحدة؛ و كذلك في كل صورة أخرئ من ساير الصور المترتّبة في 
المراتب التالية المتتالية. ١‏ 

وكيس توي :1 العوروالا ,زه نح سورت السادرانة ل منكتزعالاسعا لاقن 
لحاظ العقل بحيثيتى الجواز بالذات و الوجوب بالعلّة الموجبة, كما جوهر [174] ذات 
الصادر الأوّل متكثّر " بهما و لها اإيضا تكثّر آخر بالحيثية من جهة ما هي صورة علمية و 


حقيقة المعلوم باعتباررين. 
نعم بلزم: 


ان يكون لتلى الصورة و هى أمرٌ غيرٌ ذاته تعالى ‏ تأثير فى حصول ساير الصور 
العلمية التى هي علومه في ذاته. 

5 و لذ كانت قات حققية ' متكترة هي علومه المنطبعة في ذاته 
الأحدية الحقّة من كل جهة ذاتية و من كل حيثية كمالية, و* العلم راس العمال وعين 
البهاء3 احمل الحكيات الكمالة و ابهاها: 

و أن لابكون ذاته ‏ سبحانه ‏ هو الجاعل التام بنفس مرتبة ذاته الأحدية لجوهر 
ذات المجعول و الأوّل الذي هو أكرم الهويّات الجوازية. 

وان لامكو الضائر الأول ميارة الذات لذات مرعة الج متفما السو تقاتعه 
هويّته. 

وات لايكون ما انعقد إجماع الحكماء على أنه الصادر الأوّل هو الصادر الأوّل. 

و أن لايكون الصادر الأوّل على الحقيقة فائضاً عن ذاته سبحانه ‏ فيضاناً مبايناً 
لذاته سبحانه. 

ايكون في الصدور صاد رٌأوَلَ إلا أن يستحل القول بصدوره' لاعن علم. 


اسع لب راد لبور ا و اال ة لا محالة في لحاظ العقل , بحيثيتى الحراز 
بالذات و الوجوب بالعلة الموجبة؛ كما جوهر ذات الصادر الأوّل متكثر بهما و لها أيضاً تكثّر ل 
". س: بتقويم. ". ن: متكثرة. ؟. ح: حقيقة. 


4 -:لوق. .١‏ ج: لصدوره. 
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ولا محيص ' عن شيء من ذلك كله أصلاً. 
تحكمة 
في بيان طريقة الشيخ فى إثبات علم الواجب بالأشياء. 

و بطلان ماظن به السهروردي من رجوع الشيخ عن طريقته فى الإشارات 
إن من ساهمني في رياسة هذا العلم من قبل 11/701 لم يَنِ في كتبه في ذكر هذا التمجيد؛ ففي 
كنائيه القفاء و البداة تنيت على إثبات النحية وأحال الضوز ارق عا السم دا 
بِعِضَّةٍ ممّا تلونا عليك من البراهين؛ و قال في غير موضع بعينه: دان الواست الوسسوة 

يانه هو فاعل الكل ؛ سكن اله العوهوه اللاي برقيض رطقه ك ونحوه قيضا ا نياك 
لذاته. »" 

و في كتنابه التعليقات قال: « تعثّل " الأوّل ‏ تعالى -عقل بسيط لذاته و للّوازم عنها و 
للموجودات كلّها: حاصلها و ممكنهاء أبديّها " و كائنها وفاسدها و كليها و جزئيها* إلى 
أقصى الوجود معاًء لا بقياس و فكرٍ و تعقل ' ة فى المعقولاات؛ فإنّهِ يعقلها كلّها معاً على 
فرقب التبعى والتستتى + 11/51 وه يتقليا ين ؤاته: لأنها فافض ة ععدر و قانهمجلةة اليد 
ل ا 1 ل 
فيه *.» 

ثم قال في تعليق بليه: ‏ نفس تعقَّلِه لذاته هو وجود هذه الأشياء عنه. و نفسٌ وجود 
ذه ان رس بعد اقهة لد عل اللا لها 


.١‏ ج: لا محيض. ". اللحاةء ص 50813. ؟. ج: نعقل. 
؟. س» ن: عنها و للموجودات كلهاء حاصليا و ممكنهاء أبدييا. 6. جء ن: حزريها. 
١.جءسءن:‏ تنقل. /ا. س: +قر. 7 س: -لا فيه. 


8. اللعلئات ٠.‏ ص 7 فيهذا النحو من التعقّل ببب تعثّل الأوّل لذاته و للوازم عنها و للموجودات كلها : حاصلها و 
ممكنهاء أبديّاتها و كائنها و فاسدها و كليها و جزئيها؛ فإنه يعقلها كلها معا على الترتيب السببى و المسبّبي و هو تعقّلها 
من ذاتها؛ لأَنْها فائضة عنه و ذاته مجرّدة. فهو عاقل ذاتِه و ذائُه معقولةٌ؛ فبو عاقل و معقول. و الموجودات كلها معقولة 
على أنّها عنه لا فيه. , ٠‏ التعلبقات؛ ص 87 .١‏ ج: ‏ ثم قال في تعليق يليه....على أنهَا عنه. 
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ئمّ قال في تعليق بعده: « و١‏ هو يعقل ' الأشياء ". لا على انها تحصل " في ذاته كما 
نعقانا © تحوويل علن انها تصدر عن ذاته؛ فإن' ذاته " سبب لها. »4 

وقال فى موضع آخر: « وجوده ‏ تعالى' مباين لساير الموجودات. و تعقّله مباين 
لساير التعقّلات؛ '' فإنّ تعقّله ١١‏ على أنّه عنه؛ أي على أَنّه مبدأ فاعلي له؛ و تعقّل ١"‏ غيره 
علق الدقةه أى على الدميدا قابالى "3 لدع ١”‏ 

ثمّ قال في تعليق يليه: «وجود كل موجود هو للاوّل؛ لأنه فائض عنه و وجوده هو 
له؛ فوجوده مباين لساير*! الموجودات"١١.»"'‏ و«أنّكلٌ شيء هو" له فإنّما هو له؟' من 
ذاته. لمن غيره؛ و أنّ صفاته التى يوصف بها هي له على وجِهٍ أعلئ و أشرف من المفهوم 
مِن تلك الصفات؛ فالحيوة له على وجدٍ أعلئ و أشرف من المفهوم من معنى الحيوة, و كذا 
العلم ' ' فإِنّه له على ١‏ ' وجه اعلئ و اشرف من المفهوم من معنى العلم؛ فإنّ العلم فينا 
عر 7 وهو" من صفات ذاته بل هوذاته؛ 5 اه العلم كي 
العالم.»"" 

و قال في تعليق آخر من موضع آخر: « لوازم الأوّل تكون"" صادرة عنه. لا حاصلة 


اود 1 ج: تعثّل. #اشن 5 الأبسسات: 
؟. ج.س: تحصّل. 5. ج: تعقلها. .١‏ اللعليقات: و إِنّ. 
/ا.  :-‏ فانّ ذاته. 6 العلتات. ص 87 .١‏ 4. التعلبقات: ‏ تعالى. 


: ١و‏ ماهى إلا ببنونة الصفة لأنها خى أمَ أنحاء البينونات التى يليق بجناب الأقدسء كما يشهد قوله عمًا قريب: وو هو من 
صفات ذاته ل قوله: , بل هر 5" ١‏ أى كما كان ذاته الوأنين عينَ ذاته كذ لكك ذاته العلم. ذاته القدرة, ذاته الحياة. 
بلاتعددٍ و تمايز العياذ بالله فيه. و كلها عين ذاته. إِنْما التميّز بحسب الإسم؛ أي ما يشار بلفظٍ أتى تعبيرها بمعر فتنا. , علي 
النررىء وققه الله بنهم الحقائق إن شاء اللّه, .١‏ ج: ستفعله. 


5.س: تعقلى. ادش اقاان: ؟٠.‏ العلتات. ص 87 .١‏ 
6. العلعات: لوحود ساير. .جءن:الوجودات. 7 .١‏ التعلتات. ص .١88‏ 
4 العلتات: ‏ هو 6. -: - فإنما هو له. .س: للعلم. 

2- عا 01 - 


١".ج:-على.‏ "؟". اللعليقات: فإنَ العلم هنا عرضى. 579. المعليقات: + له. 
*". التعلتات: فلذلكك. 8 اللتعلقات: ‏ العلم و. 5" اللعلِقات. ص .١88‏ 


/1"'. ح: يكون. 
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فيه؛ فلذلك لايتكثّر بها؛ لأنه مبدؤها. وما فيه هى لازمة له على أَنْها صادرة عنه. لا على 
لبا له قد قلةك! لاقكر بهاذ ور عرسي > 

وقال فى ليق اخريجته:كها ان وشوة الآزلفتعالى "تسيا ين لونسوة 
الدوضووات ,اسرها نككالك عله تانق للعكل الوتدرواض :وا كد لكك سيمع اعوالا: 
فلاايقاس حال؛ من أحواله إلى ما سواه؛ فهكذا يجب" أن يعقل حتّى يسلم" من التشبيه. 
تمل تفن “ذلك هلة ا تي 

و'' في المبدأ و المعاد قال: « فعقله للكل على الجهة التى تخصّه هى إرادته. 
لدو ءاخر ونتء الجية هى ال يقل انم ميدا يركز فلتعقل ٠1‏ الكل بالقصد الثانى: و 
مر اما لحتو ة ران مون إلى الكز نبج النيوان ٠١‏ ْ 

و في كتابه عبون الحكمة قال: « و هو عالم لا أنه مجتمع المهيّات, بل لأنّه مبدؤها 
وله لشن وحتو وهاو قو معقول وعوه الذات "لبي الدسعقول وحدوة الذاك قير 
أنّ ذاته مجرّدة عن المواد و لواحقها التي لأجلها يكون الموجود*' حسّياً لا عقلياً ١١»‏ 

فأمًا عبارته 0 اللإشارات ]١1[ ١4‏ فإن المحضرمين في نيل ]١78[‏ مغزاها و 


.١‏ س: فتلككث. 

. ج: لأنه مبدؤهاء و ما فيه هى لازمة له على أنْها صادرة عنه. لا على أنْها حاصلة فيه؛ فلذلكك لايتكثر بها. 

؟. التعليقات»؛ ص ولوازع الأول تكون دوه عنه. لا حاصلة فيه؛ فلذلكك لاتتكثر بها؛ لأنه صدؤها...ر صفاته هى 
لازمة لذاته على أنها صادرة عنه. لا على أنها حاصلة فيه؛ فلذلكك لايتكثر بها و هو موجبها., 


آً. التعلشقات و اج تعالى. ه. التعلئقات: فلاتقاس حالة 5 اج بمحسباء 
/ نين: السلم: فس دعن 4. التعليقات: ‏ علوَاً كبيراً. 
٠‏ التعلبئقات. ص .١١ .١7١‏ سءن: + في كتابه. .١7‏ جء ن: فيعقل. 


". البدأ و المعادء ص ٠‏ ؟: , فعقله للكلّ على الجهة التى تخصّه هى إرادة لا شيء آخر؛ و هذه الجهة هي أن يعقل ذاته 
مبدأً للكلّ بالقصد الثانى؛ فعقل الكل بالقصد الثانى و باللحقيقة واخدا ميوت إلى الكل ثية المدا.., 

.١‏ عبيون الحكمة: ما . ج: الوجود. 

. رسائل إبن سيناء عيون الحكمة. ص 7,. .١/‏ ن: + كتابه. 

4 الإشارات و اللنبييهات. ج 7 صص 7017 037 : ,و لعلكك تقول: إن كانت المعقولات لاتتّحد بالعاقل و لا بعضها مع 
بعض لما ذكرت؛ ثم قد سلّمت أن واجب الوجود يعقل كلّ شيء؛ فليس واحداً حمَّاء بل هناك كثرة. فنقول: إِنّه لتاكان 


.و 
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اللاحنين ' في أخذ معناها ينون أنّ سبيلها الرجوع عن طريقته المستقيمة في ساير 
كتبه إلى إثبات علمٍ صوريّ لله نستي لهك انكو الموسو و الى مون عليه مط 
فى ذاته ‏ سبحانه "-غير ثالمة في وحدة ذاته الأحدية. تعالى عن ذلك علوًأً كبيراً. 

وَإِنّما تلى الحضرمة وقعت أُوّل ما وقعت لصاحب الإشراق في كتاب المطارحات " 
حيث ظنٌ به ذلك الظن؛ فعيّره ' بذلك تعييراً* [18) مستطيراً؛ ثمّ سَرَتْ تلى 
الشكيمة فى أفهام المقلدين 7 أذهان المتعلّمين؛ و أن" كلام الإشارات كأنّه 
قن :تقس قفو ب ولس جيناقه ز5 كن ١ن‏ الفقيع امدق رعلم يكلة مانيعة تمن 
دعنك نت هذ تقين: ذاتساهن الجاغر التامٌ الموجب لما بعد ذاته؛ فذاته بذاته 
نفس العلم التامٌ بكل شيءٍ هو غير ذاته. كما هو نفس العلم التامٌ بنفس ذاته. 

و كت سومان اليس ١‏ لواقم الاو عدادوة عق #اتدالايدل "لق ررضزة عاب 
المحيط التي هي بعينها 5 الأحدية الحقّة؛ إذ كثرة اللوازم و المعلومات إِنّما 
تون كدره الأقافا كا الناوضة للذات الأحدة وان ١:5‏ اللزلوت و الأضانات 
العارضة للذات لاتنثلم اله عمد الذاقيو قن احد يها اضلد كل نهنا غاية ما 
500000 ْ 


- 
تعفّل ذاته بذاته ثم يلزم قبموميته عقلاً بذاته لذاته أن يعقل الكثرة جائت الكثرة لازمة متأخَرَةٌ لا داخلةً فى الذات مقوّمة 
ها؛ و جائت أيضاً على ترتيب؛ وكثرة اللوازم من الذات مباينة أو غير مباينة لاينثلم الوحدة؛ و الأوّل يعرض له كثرة 

لوازم إضافية و غير إضافية وكثرة سلوب؛ و بسبب ذلكك كثرة الأسماء لكن لا تأثير لذلكك فى وحدانية ذاته., 


.١‏ ج: اللاحقين. ؟. ن: -على أن تكون للموجودات صور علمية منطبعة فى ذاته سبحانه. 
". مجموعة مصلفات شيخ اشراق اج ١‏ المطارحات ). صص 587 8ا؟. ؟. ج. سء ن ؛ فغيّره. 
5. ج: تغيّر؛ س» ن: تغيرا. 5 ج:راقست فى افهام المقلدين و. . ج: المتعلمين فإنّ. 


6. ج: كفى. 4ن أ عن : .٠‏ ج: لاينثلم. 
١١‏ ج:كثر. .١١‏ سء ن: الدات. 


6" / تقويم الإيمان 


تقويم 
في إثبات امتناع كون علم الواجب بالأشياء بواسطة الصور المرتسمة 
في عقل أو نفس. و بيان طريق صدور المجعول الأوّل 
و الصور المرتسمة فيه. و كيفية جود الواجب 

و من حيث انصرح امتناعٌ انطباع صور علمية في ذاته ‏ تعالى انصرح أيضاً أنه لايسوغ 
امكيو نيا ا علمات سيا نا لأحتياة وفرفنا الكفيات الاح والفاد مها فدات 
تكون ؟ للاضياء صور مرتسمة فى عقل أو نفس؛ فيكون أيّهُما كان كالموضوع لتلى 
الصور المرتسمة و هي معقولته على أنّ هي فيه, و معقولة الفيّاض الحقّ على أن هى عنه. 
و هو يعقل" من ذاته أنه مبدأ لها جاعل إِيّاها؛ إذ لزوم أن تكون الذات عريّة الحقيقة في 
مرائبة نفسها عن العلم " بالآشياء:و أن تكون *غيرَ:واجبة بالذات من كل جهة؛ و أن' تكون ١‏ 
مستكملة بغيرها؛ وأن تكون ' لغيرها تأثيرٌ في كمالها و فيما هو كمال لها و في تحليتها بما 
هو كمال لها على هذا التقدير ألزم وأوضح. 

أيضا كرون [ذةذ اكه المكن لاك ها المسفول قد" ان التتاعل الخ فبدا له لا 
بتوسّط صورة علمية ٠١‏ تسبقه سبقاً بالذات. بل إِنّه فائض التقرّر و الوجود عنه أوّلاً لاعن 
علم له به ١١‏ قبل الافاضة قبليةٌ بالذات: و هو ذلك العقل أو النفس؛ و ما المعقول منه أَنّد ١"‏ 
00 بواسطة صورة علمية سابقة بالذات؛ فهو يفيض عنه في الدرجة الثانية؛ و هو ما بعد 
المجعول الأول الدى .هو موضوع تلك الضورة تلك الضون القلمية المركييمة أيضا 
تدخل في جملة ما الجاعل الحقّ كل ذا تسو ا الوه ابعال لبيك يرف تور 
أخرئ قبلها. 

فإذن يلزم 1 لايكون صدور تلى الصور و صدور المجعول الأوّل الذى هو محلّها 


> أن يكون على, ". ج: يكون. ؟. ج: تعقل. 
: علم. ه. ج: يكون. .١‏ ج: يكون. 
أن تكون؛ ن؛ - تكون. 4 ج: أر. 4. ج: ما لمعقول منه؛ س: المعقولات. 
٠.س:‏ علمية. ١.ج:-به.‏ 7ج - أله. 


- 
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عن الجاعل الحقّ على سبيل أَنّها عُقلت فجُعلت'. 

و يمن المقترّات في مقارٌ حكم العقل بالبرهان أن مرصاد الجود الواجب في السنّة 
الإلهية أن يؤتى بجوده و رحمته كل ممكن الوجود الخيري' وجوده الخيري الممكن. و 
أنّ سنّة الجواد الحقّ و المفيض المطلق في إفاضته لأيّ شيء كان أنه إذا عقله خيراً بعلمه 
الحقّ جعله و أفاضه بجوده المطلق؛ فكلّ ما قد علمه خيراً " في نظام الوجود فقد جعله 
عن علمه بوجه خيريّته؛ فالأشياء بأسرها عُقلت من ذاته ‏ سبحانه خيرات في نظام 
القة و اتتكعلة :و فيضت يق لقا نس" الحكت بجوو الثاء ووشيقه الواشعة: 

تقويم 

في إبطال كون علم الواجب بالاشياء عن طريق الصور الافلاطونية 

ومن هذه السُجُل يستبين أيضاً إيطال تصحيح' العلم بالأشياء 11413 من الصور الأفلاطونية؛ 
أي أن يكون" علمه ‏ تعالى بالأشياء من حيث* يكون لها وجودٌ مذارقٌ لذاته 
-سبحانه و لساير الذوات, كصور معلّقة و مُثّل مفارقة على ترنيبات موضوعة في صُقع 
الربوبية؛ على أَنّها في نفسها ممّا تجشّم القول به لا معاد له إلى ؟ التحصيل و لا سبيل له إلى 
الصحّة. ' 

تقويم 

فى بيان الحق فى مسألة علم الواجب بما عداه. 
و ملاك العلم الحضوري الفعلي 

بل ١‏ إن سبيل القول ١١‏ الفصل الذي به [147] يصاب مفصل المسألة و ينال ١"‏ 1871] محر 


١.س:‏ زر حعلت. "'.ج: الخير. و3 ن: خير. 
؟. ج: صنعته. ف. ن: هذا السبيل. .١‏ ج: التصحح؛ ن: تصحح. 
لا. س: أى بكون. 4. ج: معيث. 9. ج: لمعاد إلى؛ ن: لا معاد إلى. 


٠.ج:هل.‏ ١.ج:-‏ المول. .١"‏ ح: يمال. 
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المعرفة إِنْما مَمشاه و مَسعاه أن تتحقّق و تقول' إن العلم بالشيء بالذات و إن هو إل 
العلم الشروقي ‏ يتصحّح بأن تكون صورته العلمية البازغة الحاضرة بالذات إمّا هى بعينها 
عو هر عه انعد وتفش 213 المويجتيه: ؟ على الاأعالةةواإكا هى ما لبس هوبدرد نين 
هويّته و جوهر ذاته بل إِنّه أقوئ" منها و أبلغ في تصحيح الانكشاف البنّة؛ إذ هى بعينها 
نفس ذات جاعلها ' التاء من كنه * الحيثية التى منها وكا سحي فس ذاتالسوول و 
جوهر هويّته انبجاساً أَوّلياً. ش 

فقد تلونا عليك غيرٌ تارةٍ أن هويّة ' المسبّب من اللوازم الأوّلية لمهيّة” سببه؟ التام 
و أنّ ذات المجعول ين ذات الجاعل التامٌ في الارتباط 1801] التباعى كنحو الظلّ من 
ذي الظل, كلاانّ ما هنا ' ' مِن التباعة [145] والضراعة [140] والالتزاق '' والارتباط و 
الانبجاس و الانقهار' ١‏ [188] لايراز"' و لايقاس و لايشتبه و لايكتّه و لايحدٌو 
لايحزر"'. 
و كأنكم معشر المتعلّمِين إلا المطبوع على قلوبهم. متبصّرون بما بصّرناكم أن القييوم 
الحقّ هو الجاعل التاءٌ بنفس ذاته الأحدية لشخص الإنسان الكبير؛ و هو نظام الخير 
الجملى لعوالم *' الجائزات بأقطارها الطولية و العرضية بأسرها قاطبة؛ فإذا [169] حدلقت 
فيه بالتشريح ١"‏ صادفت أشرف أعضائه النورية ١"‏ القدسية و هو أسبق أجزائه في سلسلة 
البدؤ الطولية أوّل المنبعئات؟' و الصوادر و المبدع الأوّل المنبجس عن نفس مرتبة الذات 
الأحدية الحقّة السبحانية بنفس الذات؛ ثم ما يتلوه في الرتبة العقلية تاليا إِيّاه؟ ١‏ في درجة 
الانبعاث و المجعولية؛ و هكذا على الترتيب ' ' السببي و المسيّبي المتنازل طولاً و عرضاً 


.١‏ ج. إنْما هو ممشاة و مسعاة أ يتحمّق و يقول. ". ج: الوجوده. 

و اج حوهر ذاته هل إنه الذي © ج22 ا جاعله. ه. ج: كننه. 

3 ج: ينحس ؟ سس : انبحس. /ا. ل هونته. 4 س: المهكة. 

9. ج: السبب. ٠.ن:‏ هنالكك. .١‏ ج:الافتراق. 

١.ج:‏ الافمهاء. .١‏ سء ن: لايزار. ؟١.ج:‏ لايحوز؛ ن: لايحزن. 
© . ج: بعوايم. . ج: بالتشرع. /١١.س:‏ التورية. 

4 . س: المنبعاث. 6.ج: -إيّاه. .ج: الترئب. 
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فى كل من سلسلتّى الوجود: البدويّة و العوديّة إلى أقصى النظام. 
ْ و قذكتا قينا اعناعك و أهد تك ينا ؤم الجديناكم مو التو لقن آله ناسين 
دور الشنء الوااحد المركب عن جاعله الثاة دور أحزائة بالأسرعته: .و لين لذاته 
الإبور انث اندر 4 الوسندة" صدوة مانن واد ص ورا الاجر نزي بسر 

فإذن [151] قد آن " لعقولكم أن تستيقن أن العليم الحقّ يعلم من نفس ذاتِه الأحدية 
ما دان مبدأ له, و ذاته مبدأ لكل تقرّر و وجود و لكلّ كمال و نظام؛ فهو -سبحانه ‏ يعلم مِن 
شن :تداك هر سمي و كل حليقة مرسلة؛ فذاته 0 
شيء و كل مرسل و شخصي و كلّي و جزئي. ظاهر له مكشوف عنده من نفس ظاهريّته 
الأولةة فلذلك يعله حخملة الأمنياء دافعة واحدة من غير أن يتكتر ذاته بها اى تندفه ذ؟ 
صورها فى ذاته. 

فالعالم الربوبي وانع عظيو ةا لين فى وُسع العقول اكتقاه سسِنّة وأسعيته " و 
عظفتهه اضلاء:و قو بعتن 134 2ه الكتن الحو فق كا خنهة لحملة الأعناء كنا الصحورة 
العلمية للمعلوم. ولكن لا على مشاكلة الصور العلمية المفقوهة و لا على الشاكلة [؟5١]‏ 
المكنوهة؟. بل على أعلئ ١‏ الأطوار وأسبغ السٌئّن المتعالية عن فرجار التحديد و التكنيه 
فى تصحيح الانكشافء و العلم بالأشياء المتقدّم على تقرّرها بمعنى الصورة العلمية و 
نينت مناط 3" الظيوؤون ملذك ؟"الاركقات ريعي "باب الظهور الأ كشا ممما هد 
تفنين داق الالحدمية اليذه سكانه: 

فذاته سبحانه -في مرتبة ذاته هو العلم التامٌ و فوق التمام بالأشياء كلّها قبل الجعل 


١‏ ن: -المركية. اام ا *. ج: ان. 

؟. ج: بسيطة. . ن: -له. .١‏ ج: يتقرّر. 

/ا. جح ن: واسعية. 6. ج: عظيمية أصلأ و هو تعيّن. 

9. هامش «سء: منه كُنةَ بكذا فهو مكنوه؛ أي محدود الكنه. كما نهم بكذا فهو منهوم؛ أي مولع به؛ و سُطح جسم بكذا 
فهو مسطوح! أي بسط يسطح مبسوط. نه سلمه الله , ٠.ج:‏ -أغلئ. 

١١.س:‏ مناطه. ْ .١١‏ ج: هلااك. 


و الإفاضةناثة الأمياء تقيطى عند معلوية مكفوفة غير تحور و ل مودادة طهورا , 
انكشافاً لديه. بل هي تكون حين الوجود على ما كانت عليه قبل التقرّر من الظاهرية له و 
اليككوفية عنده من غير ازدياد في الظهور له و' اشتداد في الانكشاف عنده؛ وفيضان 
الأعناع نه تتكفنة حدونا ويقاة! اقتضانا نايدا لاد هو ننس معو منها" له كرا 
عند التقرّر؛ فالجعل و الا,يجاد تفصيل العلم المتقدم. 

و بالجملة: القيّوم الواجب بالذات جل ذكرّه ‏ 11551 مبدأ كل ' فيض و هو ظاهر 
بذاته؛ فهو بما هو ظاهر لذاته ينال الكل من ذاته؛ فله الكل من حيث لا كثرة فيه؛ فعلمه 
بذاته و بالكل بمعانيه جميعاً إلا المعنى المصدري نفِسٌ ذاته سبحانه. 

ثمّ علمه بالكل بمعنى معلومية الكل له؛ و الصور العلمية الحاضرة حين تقرّر الكل 
على التفاصيل عينٌ الكل و نفِسٌ جوهر الذوات و الهويّات الموجودة المتفاصلة و بعد 
ذاته ‏ سبحانه ‏ فيُكّر علمه بالكل؛ أي معلومية الكلٌ؛ و الصور العلمية المفصّلة 
الحاضرة التى هي نفس ذوات الأشياء بأعيانها لدى التقرّر بعد ذاته سبحانه و يتّحد 
الكل في الصور' العلمية من قبل التقرّر و في مناط الظاهرية و ملاك المكشوفية و في ما 
به الظيوزو الانكتفاف " يظلقا باللنجنة إن 3اتلاسيطانه: 

فذاته ‏ سبحانه ” هو الكل في وحدة من حيث الظهور و الانكشاف وإن كانت 
اكلم عيك؟ الحقيقة و اللوازم فى ١"‏ قصنيا البأى ١‏ والنتقوط ع جناب قدسه وخريم 
كواله وى ذاه مهافت أو ل اق كون علق بالك عق تلك التفاضيل القانطة سه 
ذاته ”', و عن علميّة ذاته بالنسبة إلى كل شيء. 


١س‏ داو '. جاس؛! + و. ". ن: معكوميتها. 
ع. ج» س: لكل. ه. ن: الغلهور. .١‏ ن: الصورة. 

. ج: - جميعاً هو نفس ذاته الأحدية الحمّة ... و في ما به الظهور و الإنكشاف. 

8. ج: ‏ فذاته سبحانه. 4. س: + الظهور و الانكشاف و إن كانت الكل من حيثُ. 
٠.ج:-في. .١١‏ ج: فصيا الناى. 

.١7‏ ج: ‏ سبحانه أولئ بأن يكون علماً بالكل من تلك التفاصيل الفايضة عن ذاته. 
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[144! وهذا بابٌ فسيحٌ الساحة, كأناكتًا ' قد أوفيناه حقّه من الاستقصاء ' في كتاب 


التقد_دسات. 


تقويم 

فى إثيات عدم اعتبار الوجود الفعلي لمعلومات الواجب في علمه الفعلي بها 
فإذا اقترٌ” لدي أنّ مناط الظهور و ملا الانكشاف في العقل التامٌ و هو العقل الفعلى - 
من تلقاء عقل الأسباب ظهورٌ تأدية الأسباب و ظاهريةٌ الجاعل التامٌ من حيث كنه ذاته و 
واكم نعة الت فر بها ؟ جاع 30 :و3 الانجهذا نكن ذلق لبك السو ليواوم بط 
لي بن المدخلية في تصحيح أصل الانكشاف أو أشدّيته و اشتداده" أصلاً. بل 
هنالك يكون إذاما كان المعلوم داخلاً في التقرّر بالفعل ]١40[‏ وجوده بالفعل من الامور 
الملناة" لمعا ردراسا قن أمز الاتكشاف ويكون الناتهو الداعل افن القبتنء المبعلوة 
المتكسف: ل المعقر 50 مناط ؟ الاتكماف وملا 5 المعلو لية: 0 

ونا قدانة عتدك نود برهانه أله الاهىء ال “القثوء الواح بالذاك حل 15د 
يفل هيا عند ميا جانا رو ةقابل جيلة لنياف التاق" الهو ادلم 
بها بجواهر ذواتها وأكناه حقائقها. و أنّه-عرٌ سلطائه هو الذي يعلم كل ماعدا ذاته علماً 
فعا نان على ولك" اسيل هن تلك الحية. 

فإذن ١"‏ عساك لم تَكُ تعتريك ١‏ ريبة في أنّ العليم الحقّ جل مجدٌه ليس هو 
مَن يكون تحقّقٌ علمه بالفعل أمرأً مرهوناً بوجود معلوماته بالفعل؛ فإن ذاته الحقّ الذي هو 
نفس الوجود الحقّ و ينبوعٌ الوجود كلّه هو العلم التامٌ و ما به العلم التامٌ بجملة الأشياء قبل 


اجيس سس ب سسسب يبيب يي سي ل سس سي بيب سس يس يبي سي سس 


ادن: كنا. 1 اج الاستصفاء. و جُ قر 


ى جح بيها. هُ س: التام. ا.جء س: -و. 
لا. س: اشداده. 8.س: لملغاة. 4. ج: مقاط؛؟ س: ‏ مناط. 
٠.ج:‏ المؤدية. ١ل.ن:_ذلك.‏ 7١.ج:‏ وإذن. 


وجودها و مع وجودها. 

فهق دعل ملظا تدعيفل يجطلة الأسدياء ع وحنودها بعللها و اسيابها اعفد 
وجودها',. كما كان يعلمها قبل وجودها ' مِن غير أن يستفيد من وجودها معرفةً الححلة 
ظرية تقلا جويد ا وعلف 13101 طارقا أء قفد غين تقةرنها علق اناف و تدده 
غيرانه القذيية تجا طن ذلكك كلدعلة اكبيرا: لما لقحو الملا رف مطل نان اله عمق 
و جميع علومه بماعدا ذاته علوم فعليةٌ مِن سبيل الإحاطة بالعلل و الأسباب قبل وجود 
المعلولات ؟ و مع وجودها على سنّة واحدة غير متبدّلة و لا متحوّلة. 

[154] فهذا مصاص المعرفة [1549] و صَرّحَ الحقّ و* صراح القول القراح فى هذه 
الببدالك و علي الشكية وق تبتاطعك مذلكه سوفن الأحادوف دن اانا 
التقاتيين :و الانيكنا إناء الأبكة وسعه الأنده اعبراله نين الوضلوات اللةاو فلهانه 
عليه و عليهم أجمعين ‏ على أرسخ” الوجوه غرقاً في البلاغة العقلية؛ و شركائنا 
الدارجون فى الفلسفة, و هم العقلاء” الثقات؛ و الحكماء [١٠؟)‏ الأثبات و لاسيّما الذي 
كا" اعنم رونا هذا الحلم وك لاله لاميش ع1 | ناليم قليف ]٠1(‏ طَشْقٍ 
التحصيل النصاب الأديِ واالقسط الاوقة 

تصحدم 
فى العلم الإجمالي و التفصيلي 
هل )٠١7[‏ تثقّفت ١١‏ فى" كتاب النفس مِن علم ما ]٠١*[‏ سِيسَتْ عليه الطبيعة: ]٠١4[‏ 
فتحقّقت أن الادراكات النفسانية اعنعاباتيا"! و:تحتالذتها و تسكلاتها المتبزد:”” 


١.س: ‏ عند وجودها. ". ن: + بعللها و اسبابها عند وجودها كما كان يعلمها قبل وجودها. 
*'. ج: يشهد. ع. ج» ن: المعلومات. ه. ن: ‏ صرح الح و. 

.١‏ ج: إمام المرضين. . ج: أبلغ. 8. ج: ‏ العقلاء. 

9. ج: الثقاة. ٠.ج:‏ شاهمنا. .١١‏ س: من قبل بلغت. 

.١ 5‏ ج: تشممت. ١.ن:‏ من. .١‏ س: حساساتها. 


8 اج المستداءة. 
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المبادي؛ فالمناسب إِمّا أثراً' 01 و رسماً عن روسم ' هيولانيٌ هو شاخصٌ حسيٌ 
٠ ٠5‏ أو نقشاً ورشماً عن روشم قدسيّ هو 1111 طَابَع م عقلئ على لونين مختلفين: 

إجمالي بسيط بصورةٍ كود لكان 

و تفصيلي كثراني بصور متعددةٍ" ]2١4[‏ مختزلة. 

والصورة الواحدة الجملية مشروح و محدود بالتفاصيل المتكثرة أو مبدأ و ينبوع 
لها؛ و الإجمال و التفصيل شأنان من شئوون الإدراك مختلفان في نحو الانكشاف؛ و 
الشيء ذو الصورة* العلمية المدرّكُ المنكشفٌ بها مد مشتركٌ في الصورتين منحفظً بعينه 
من غير تنقّص و تزيّدٍ فيه أصلاً؛ و لذلك ما انّ الحدّ' هو بعينه المحدود" بحسب 
الملحوظ ” المدّك لاحب تو اللحاظ والادراك: 

فالعقل اليقيني المضاعف البسيط الفائض بالرشح أو الانعكاس عن عالم الأنوار 
العقلية على النفس في المرتبة التي هي العقل بالفعل بصورة وحدانيةٍ مبدأ اتتفاصيل' 
المرتّبة '' الفكرية المتقرّرة في النفس لا١١‏ دفعةً و معاًء بل صورة فصورة على التدر يج ٠"‏ 
والترتيب. 

ومن ذلك إذاما نوظرت في مسألةٍ ]٠١4[‏ فهجس في سرك علمُها اليقيني المضاعف 
دفعة بصورةٍ بسيطة '؛ ثم إذا هي بعينها تنقش ١5‏ في نفسك التفاصيل المتسانحة لى 
قينا نيد ؟١‏ قن تركين الأجونة ين غير ازدياه واشعزاد سك فن 11:1] فيضك وف 
يقينك. فتلك المرتبة البسيطة عقلٌ إجماليٌ هو الراسم للمراتب الأخيرة المتتالية التي 
هي العلوم التفصيلية, و هو علم بتلى المفصّلات لامحالة لا بالقوّة بل بالفعل ولكن' ' 
بصورةٍ واحدةٍ بسيطة "'. كما أَنّه علم بالمسألة"' بالفعل لا بالقوّة. و كيف لا و أنت في 


١.ن:‏ والمناسب اما أثراً أو. ".ج: وسم. . ج: تصوّرد. 

؟. س: متعدد. ذ. س: + من. .١‏ ج: الحقه. 

/ا.ج: الحدود. 4. اح اللحوظ. 8 ج: التفاصل. 

ايوق المترنة: ل 7 ج: بل صور فصورة على التدرّج. 
.١7‏ ج: تصور بسيط. #اأرسض م 8. ج: ‏ فشيئاً. 


5. ج: وليكن. . ج: بسيط. 8.ن: - بالمسألة. 
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حالتيك على يقينك بعينه؟! و أنه لامحالة أحقّ بالعلمية مِن المراتب المفصّلة التى هى 
مرسوميّته ' و منقوشيّته '. كما القوّة و القدرة على حمل مرتبة وزيئة ' بعينها من ثقيل؟ 
بعينه قوّة و قدرة بالفعل على حمل كل من شخصياتها* المعيّنة بحسب موادها المتكثّرة. 

نن 200 الملاكون قن الاليضيكار ون الندكد اين وين الع سين رمق مقن ساق 
زماننا 1111 شاخ في الفلسفة المعزيّة إلى الرواقيين و الإشراقيين أن المرتبة الإجمالية 
عقل لا بالفعل بل بالقوّة القريبة من الفعل؛ فقل: يا قوم! أ لستم تفقهون فتفرّقون بينها 
بالنسبة إلى تفاصيلها و بين العلم بالأصلء كدكل إنسانٍ حيوانٌ» بالنسبة إلى الفروع. 
كد زيدٌ حيوانٌ» و« عمروٌ حيوانٌ»؛ فهناك إِنّما' العلم بالقوّة القريبة من الفعل أشدٌ القرب 
من جهة الافتقار إلى أن يعلم أمدٌ آخر مستيسر التعرّف ' هو الصغرى المستسهلة الحصول. 

ما المرتبة البسيطة الإجمالية فبنفسها” من دون اعتناق أمر آخر أو انكشافٍ آخر 
أصلاً تتنوّع؟ المراتب التابعة المتتابعة التنوّع التي هي العلوم المتقاصيلية :"لتقل 
الإجمالي كأنه هو بعينه جملة تل العلوم ١١‏ التفاصيلية في وحدة. 


تصحنم 

فى كيفية انكشاف الصور العلمية المتعدّدة للنفوس البشرية 
فأمًا نفس تلك الصور العلمية المتتابعة التنوّع ١"‏ فليست هي بتكثّراتها؟ التفصيلية 
حاصلة الانكشاف فى المرتبة البسيطة انكشافها الحاصل فى المراتب التفاصيلية؛ بل إِنّْما 
انكشافها "' بنحو اخر وحدانيٌ بسيط؛ إذ ليس في مُنَّةِ النفس البشرية بما هي نفس؛ أعني 
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مادام الروح البخاري يسحرها بسحر هو الغمور ' في الاشغال البدنية و الإدراكات 
الحسّية يعتاقها عن صَرّح النور و صريح القدس بعوقه أن يتعقّل المفصّلات المتكتّرة معأو 
يتطبّع ' بصورها تطبّعاً مّا دفعة. 

بل غايةٌ ما يستتبٌ لها من الاستكمال مادام ” مكثها في أرض ؟ الغربة و لبثها* في 
دار الجسد و علقها بأفق التقضّي' و التجدّد أن تستحصل"' الاستعدادَ التاءٌ للاتصال 
بالعقول الحقّة؛ فيختلس هنا من العقل الذي هو البسيط '؛ فتنبع و تفيض منه الصور 
المفصّلة في ذاتها بتوسشط الفكرة؛ فتبصر* إذاما ' ١‏ قد استكملت بالفعل بحيث إذاما 
أقبلت ١١‏ على جهة النظر -و جهة النظر هي الاتّصال بعالم القدس و الرجوع إلى المبدأ 
الواهب للعقل. جل مجده اتصلت بذلك العالم؛ فأشرق عليها نور القدّوس الحقٌ؛ 
ففاضت ؟! بالفعل مِن ضوء عالم العقل قوّة العقل المجرّد الذي يتبعه فيضانٌ التفصيل. 

و اذا | عضت غرنا كلك الندية الغاليةاو امير تها الحية التافلة الشيراقة عادت 
فصارت ٠"‏ تلك الصورة البسيطة لها بالقرّة ولكن بقوّةٍ قريبة جداً ين الفعل الأُوّل لا على 
شاكلة ما قبل الاستكمال؟' و التعليم؛ إذ هي حيئذٍ *' بحيث كلّما شائت؟' كان لها أن 
تتّصل "! بعالم النور اتصالاً يستوجب "' التطبّع بتلك الصورة, من غير تجشّم اقتناص ١١‏ 
واستيناف استكمال أصلاً ْ 

كأما إذاما قاضة ضع تحن لد ووبالت قفن فتن البيون ءر تكاليا مده 


.١‏ ج: بسحراء بحر و الغمور؛ ن: يسحرها بحره و هو المغمور. ". س: تتطبّع. 

ج: + في. *. ن: الاستكمال ما في أرض. 5. ج: الغربة و لها. 
١.ج:‏ النقصى. ج: لايستحصل. 

4. ج: فيخلس من هناكك؛ س: فيختلس هنا من العقل الذي هو البسيطة. 4. ج: فتبصرة. 
٠.ن:إذما.‏ ١.ج:‏ أقلت. .١7‏ ج: مفاضت. 
.١‏ ج: فصلت. .١٠5‏ جء ن: الاستعمال. 6. ج: - حيلئل. 
5 ج: شارت. ١7‏ . جء ن: تتَصلت. . ج: تستوجب. 
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طاهرة عن شوائب الطبيعة و عوارضها؛ فهنالك ' يحق لها أن تتّصل ' بصُّقع القدسٍ تمامَ 
الانّصالٍ و تعتئق ' أعناق” الأضواءٍ العقلية صُراحَ* الاعتناق'؛ فتلقّى " هناى الجمال 
العقلىّ و البهجة* الحقّة و اللدّةَ السرمدية. كما سيّتلى على قلبى' مِن ذي قبل ' ١‏ إن شاء 
الله العزيز. 

فإذن انق سادانيك! ا لخر يستحنة إبنة النقل إلا ماتيا 17 الحتضيانة ندا 
على سبيل الانتقال من معقول إلى معقول على التدريج و التسرتيب في أن كان كلما 
تخد وها عزن بسر الطريعة |كنريرو قسيطها ون تفط البذن اوفه و ناته بالآنواز القوصية 
أقوم و أتمّ فعقلّها للمعقولات بعلوم العقول الفعّالة التى هي ظلال العلم الحقّ و فيوضات 


نوره وإشراقات اشعته اشبة ١١‏ 


تقويم ختامي 
فى علمه تعالى بجميع الأشياء. 
و أنه عين ذاته إن كان إجمالياً و غيره إن كان تفصيلياً 


على إذن ؟! أهل أن ألوح لى بالصدق؛ فأقول به على الألسن * الفلسفية: 
5 غلم العلتج ]لو 1 مكفيو فيه الاعنياء له. غير غارب عنه صغيرُها و لا 


١.ن:‏ فبناك. . ج: يتصل. . ج: نعتق. 

. هامش وسء: أعناق القوم كبرائهم و رؤسائهم. ومنه سلمه اللّه, 

ه. ن: ‏ القدس تمام الأتصال و تعتنق أعناق الأضواء العقلية صراح. 

.١‏ هامش ,سء: الاعتناق المعائقة. ومنه سلّمه الله, . ج: فيلقى. 

6.س: در. 4. ج: قبللكك. 

ذل هافن وين التشكين و التستركة معاء ومنة سلمة الله ١‏ ج: فانَّ النفس مادام. 

.١ 2‏ ن: تعقلا. 

.١‏ س: + وكتب بيمناه الفانية» أقل عباد الله شيخ محمّد حيدرآبادي» في شهر ربيع الثاني» سنة 0١‏ بعد الألف من 
هجرته. عليه التحيّة و الثناء. تمّ بالخير.» إلى هنا تتّت مخطوطة «س ». ؟١.‏ ن: علك إذ من. 


8. ج: السن. 5ن با بمعنى . 
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كد ها: اسسما ل" و تنضئلا. 

و إن العلم الإجمالى بجميع الموجودات هو الجهة الكمالية؛ و هو عين ذاته 
- سبحانه و العلم التفصيلي عين الموجودات و مغاير لذاته سبحانه '. 

و نحو الانكشاف الذي فيه هو من تلقاء وجودات الأشياء و من اللوازم الغير 
الكمالية اللاحقة لذاته ‏ سبحانه ‏ على سبيل صرف اللزوم و مجرّد التباعة. من دون 
تجمّل واستكمال يه. 

و إِنّ نفس ذاته جل مجده_علمٌ تفصيلئٌ بالنسبة إلى الصادر الأوّل بخصوصه. و 
إجمالي بالنسبة إلى الجميع ممّا لا مساق له إلى الحكمة و لا معاد له إلى الصحّة. 

فقد تحقّقتَ أنّ الإجمال و التفصيل نحوان مختلفان من الانكشاف. و العليم الحقّ 
جل سلطانه ‏ لايختلف نحو ظهور الأشياء و انكشافها له أبداً. و أنّ اتكشافها له عند 
وجوداتها هو بعينه انكشافها الذي هو له في نفس مرتبة ذاته من تلقاء ظهور ذاته 
- سبحانه ‏ و إِنّما اللاحق' الداخل في الوجود من بعد اللادخول _بعدية بالدهر أو 
بالذات- ذوات الأشياء المتكسفة و.هوتاتهاء لا اتكثافها لهو لا تحر عام أتحاء 
انكشافها له أصلاً. 

وهذا التفلسف ليس له أْنْلَه في أقاويل رؤساء الفلسفة و كبرائها. إِنّما الذي جرئ و 
التق أتاويلق أن" 3تها يها نه داهو لقلح الغو البسيط يكل خنى .و انهه الخادى 
الفقال * لتفاضيل 'ذوات الأختناء المعلوعة النوخؤدة النائضة عن خلاة عه نثالقه معلومة 
منكشفة انكشافها الذي هو بعينه حاصل بالفعل قبل وجودها و عند وجودها؛ من غير 
اختلاف وازدياد. 

والذي شاركنا يمن قبل إِنْما قال فى كتبه الشفاء و النحاة و المباحثات و التعلبتات و 


١.ج:‏ سبحا. ". ج: للاحق. *. ج: أنه. 


؟.ج: النعال. 5. ن: عند وجودها. 
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غيرها _': (إِنّه إذا قيل عقل للأوّل' ‏ تعالى ‏ قيل على المعنى البسيط الذي عرفته فى 
كتاب النفس؛ و إِنّه ليس فيه اختلاف” صور مترئّبة متخالفة كما يكون في الننس عل 
المعنى الذي مضئ في كتاب" النقتن: فيو لذلك يعقل الأعماء دفعة واشدة مق غير أن 
بتكثر بها فى جوهره أو تتصوّر حقيقة ذاته بصورهاء. بل تفيض عنه صورها معقولة هو 
أولئ بأن يكون عقلاً من تلك الصور الفائضة عن عقليته *؛ لأنّه يعقل ذاته وأنّه مبدأ لكل 


شىء؛ فيعقل من ذاته كل 1" 


.١‏ إلى هنا تمّت مخطوطة , ج» و يكتب بعده بقلم كاتب آخر: ,تمت بالخير و السعادة.» 
5ن الأوّل. *. ن: ‏ اختلاف. ع. ن: _كتات. 
ه. الشفاء: + و. .١‏ ن: ‏ بها فى جوهره... كل شيء. 
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بسم اللّه الرحمن الرحيم 


01000 
ويه ستيان 


سبحانك اللَّهِمَّ يا قِيّوم الوجود و يا فائض المجد و الجود! أيّدنا بنورك لنخرج من 
رين ظلماف أبداقنا | ل دهده الرار كوو احماعن عوق الطايكة سكيف هدق 
مراقد غفلة جهالاتنا إلى معاينة أضوائك. و ألهمنا رشدّك إلى مناهج تنييهاتك. و اهدنا 
إلى عبون الحكمة بإشاراتكك؛ و اشفنا شفاءً عاجلاً عن سُّقم الشبهات بسطع برهانكى؛ و 
نحّنا عرخ :ظلمات ليالي الأوهام و الخيالات ور نانك 
ريّنا! أفض علينا من لوامع أنوارك لوامع ينكشف بها بدائعٌ أسرارك. 
يا واهب الحيات و مُلهم الخيرات! يا غاية الغايات و ٠نتهى‏ الطلبات! يا مسكّن 
الأرضن :وص كه السباوات] ضَل على قتسين:سماء الرسالة,فحقد الذى أشرقت اراطى 
قلوية الظالبين عرفانة و اسكار أتصار' اولن التعتات العقدية يتور انقافة: 
وخفصض اللية تر ته الظاهره يأ عمل اتراقك وو اولباقك الراشديق إلى تبك ني 
الزارك كله من الضلواك يدايا الأكمل توه العنائيجاك قيطا الاأسضل. 
ما بعد. فيقول أفقر عباد اللّه إلى رحمة ربّه الغنىٌ. أحمد بن زين العابد ين العلوي: إن 
من المعلوم عند ذوي الأحلام أنّ أهمٌ العلوم علم الحكمة و الكلام في الارتقاء إلى أعلئ 
١‏ ح: + الحمد لمن أنا, ر قلوب المعط متك فى الات اندو تو سرنعي اديب ا نه ينانق يداه 
اأذا زارحا العاليات السائرات حول كعبة جلاله؛ و الصلوة على محيط أنوار الملكوت بالعرفان و مشعشعة 


إشراقات عالم اللاهرت على الورئ بالإنقان: و على آله بروج سماء النبرّة و الهدئ و عترته مصابيح الدّجئ د 


مفاتيح خزائن الملى الغلئ ؛ و خيار من 0 و الى يعد النبية ع المصطفى 
و بعد فيقول أفقر عباد الله الغنى يي افق الكايوين العلوي: الى لما , ا بيت كتاب «٠‏ تقويم الإسمان و 


تتميم العرذان » كأنّه > توكب دري بزقط مع لتر ارك 
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مدارج الأنس و أرقى معارج القدس. سيّما ما أفرقته في قالب التصنيف على الترصيف 
بعد أن يسك بسكة الملكى الأعظم أو يكوّى جهته باسم السلطان الأعدل الأكرم 
بُشرئ فقد انجرّ الإقبال ما وعدا 22 وكوكب النصر في افق القلية سعدا 

ناشر بساط الرأفة على بسيط الغبراء؛ رافع رايات المكرمة إلى محيط الخضراء. تطأطأً 
دون سرادقات عظمته رقاب السلاطين, و اكتحل بغبار عتبته أبصار الخواقين؛ حامى 
عباد الله في جمل الافاق بحسن كلايته. المحامي عر يخ الله فى جميع الأصقاع ا 
عنايته. المؤيّد بالجنود و المعقبات. المكرّم بغرائب الآيات البيّنات, الثمرة الطيّبة لذرّية 
بعضها من بعض. صاحب راية «إِنَا جَعَلْنَاكَ خَلِيْقَةَ ِي الأرض ١4‏ المختصّ بنصّ «إِنَّ 
الله يأر يالعَدْلٍ وَ الإِحْسَانِ 4 ' و المنصور على الأعداء بقاطع البرهان؛ أبوالمظّر من 
لطف الله الجليّ و الخفيّ. سلطان شاه صفيّ الصفويّ الموسوي. 

اللي احرسه بعينك التي لاتنام؛ و انصره بقدرتك التي لاتضام.ء و وفّقه فى شمول 
السعادة و السلامة بتقوية الاإسلام و إجراء أحكام الشرع بالعدالة و الإنصاف بين أصئاف 
ارات عبد لق سبد اله 

قد تشرّف باسمه الشريف كتابنا الموسوم ب«كشف الحقاتق» الذي علّقته على كتاب 
تقويم الإسمان و تنميم العرفان من مصنّفات مَن أنستُ بعين البصيرة من دوحة شجره 
الأخضر الطوريّة ورا و افنيسيت من لوحة شجر شاطي وادي أيمن قدسه حظأً و وو 
يكاد سنا برقه يخطف بالأبصار؛” أعني الحضرة الأستادية الاستنادية الذي يقتبس 
الإشراقيّون الأفلاطونيُون نورَ العلم و الحكمة من مشكات إشراقاته. و يصطلي المشَّاؤُون 
اسطح زيار ويد زر تس من اه .كيف و هو« كو كب دري 00 
تَجَرَةٍ مبَارَكة رَيْنُونَةٍ لا سَرْقِيّة وَ لا عَرْبيّة ' يكاد زَيْتَهَا يُضِيءُ و ل د 


شجره 
دي 7 


58/١‏ ؟. ص /ع1. 
#«اقعاس م الور 7م *. فى : لا شرقبة و لا غربية. 


مقدّمة الشارح / ١/0‏ 


عَلن ثور يودي الله للورومن ينا '؛ أعني عروة الإسلام و قدوة المسلمين. حجّة 
الاتمان و اس التوسين: اسهاد اهل العو والقين أغلم النقاحر يق و لامي :عارك 
أمران القعانق كاتنت احقار الذعائق سنت رسن امالك القسائل سكتة رعاو 
الأواخر والأوائل. ناقد الفلسفة اليونانية. صاحب المعرفة الربّانية» مقوّم العلوم البرهانية, 
بعك الفقاغات الفيرانقة سيل العكمة التسائية» تالت المعلمين ول اذلقنها كمف 
الغطاء من البين و جرّد القول من المينء أدام اللّه تعالى معاليه و قرن بالميامن أيامه و 
لياليه. 

و بالجملة: ني سرحت بريد النظر فى حدائق هذا الكتاب؛ فوجدته كنراً مخفياً و لور 
عقلياًء بل يكاد يكون' كالشمس " متستّراً من كثرة الأشعّة بسحب الخفاء لكثرة الخبايا, 
محتجباً ' بعلرٌ شأنه و رفعة مكانه و علو منزلته و سموّ رتبته2 عن بصائر* أبصار قلوب 
الأذكياء؛ حيث إنّ شاهق المعرفة أشمخ من أن يطير إليه كلّ طائر و سرادق البصيرة 
أحجب من أن يحوم حوله كلّ سائر." 

فأحببثُ* أن أرفع قناع الإجمال' عن جماله و أستكشف الأغطية عن وجه كماله 
ليستضييء بشروقه أقاليم العقول و يستصقل بصقالته مرايا الفحول لكي ينعكس عليها 
صفات الجمال و ينطبع فيها '' سمات الجلال؛ فيقوم'' به قصوى الاإيمان و ينتظم به 
أقصى العرفان ليسير ٠”‏ بجناح البرهان إلى ساحة اللاهوت من كان معتلقاً بوَكْرِ الناسوت. 

باعلفة تلك الالسزاز الرشكة؟! الالينة بيده ارات الحودونة" يلعفت 


.”0 / رونلا.١‎ 

". ح: - سبحانىك اللهم يا قيَرم الورجود ويا فائض المجد و الجود ... يكون. 
5ح: + كان. ؟*.ح: محجربا. 

/. ح: ‏ حيث أن شاهق المعرفة ا سائر. لمح: فأردت. 

1١١‏ اح فيتفوم. اح فمسبسر: 


م -: الدقيقه. .١6‏ -«: المتسممة. 
أ 0 
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الحناة» وأو ضحت تلك الكايا القدسي بهذ النفحات المشعملة عن الدقائق: 
قولوا لإخواننا قوموا على طرب فمانرى بعد هذا الوصل هجرانا' 


5" العريض م التافار ون فى التسوش النداظءة عدن افناقيا أن الها امصاره 
العقلية عن آفة الرَمّد و عاهاتها. حيث أن جل جناب الحقّ عن أن يكون شريعةً لكلّ وارد 


أو أن يطّلع عليه إلا واحدٌ بعد واحد. 


١.ح:‏ قولرا 1 الورصل هجرانا. تحار 


١‏ قال: «إنّ في الوجود من هو» 

أقول: يشير بذلك إلى أن موضوع الفلسفة الأولئ هو الموجود بما هو موجود؛ وذلكى 
لانتفاء صلاحية غيره لموضوعيته. ' 

وأماصائلةفامون ملتقة ماهو موهوةى إه كانت ينض موشوعاتها احص سند 
لكون الخصوصيات لاغية فيه. كما أشار إليه الرئيس في إلهيات كتابه الشفاء بعد نفي 
صلاحية ما سواه له بقوله:' «فالموضوع الأوّل لهذا العلم هو الموجود بما هو موجود. و 
مطالبه الأمور التي ' تلحقه بما هو موجود من غير شرط. » ' انتهئ كلامه.” 

فإن قلتَ: من الظاهر ' أن خصوصية" بعض الموجودات مناط بعض الأحكام, ككونه 
صانعاً -كما وقع في أصل الكتاب ” فكيف يصمٌ الحكم بذلى؟ ١‏ 

قلت إن كون تلك الخصوصية ٠١‏ مناطأاً لخصوصيته '' لاينافي الحكم بالبحث عنه بما 
هو موجود؛ وذلك على أن تكون ٠"‏ تلك الخصوصية المبحوث عنها من حيث إِنّها "' من 


١.ح:‏ إشارة قدسية إلى ان موضوع العلم الاعلى هر الموجود بما هو موجرد؛ لعدم صلوحية غيره لموضوعيته. 
ح: وامًا مسائله المبحرث عنها فيه فهى الامور التى تلحته بما هو موجورد و إن اتّفق اذ كان موضوع بعض منها 
أخص منه حيث إن الخصوصيات ملغاة. قال رئيس الصناعة فى إلهيات شفائه بعد ننى كرن ما سواه يصلح 


لذلى. ؟اق: 0 
*. الشفاء ( الإلهيات: المقالة الأولئ: الفصل الثانى ) ص *1. 
ف: ‏ انتهى كلامه. .ح: من المتدين 
لأا فى اتسوسنات: 8 -: ككونه صانعا كما اليه الاشارة الملكية فى المتن. 
ِ- _ 7 2-6 5 3-4 8 في 2 
4 ق: ‏ فكيف بصخ الحكم بذلى. الاق أن كرنخصرصيفة 
١‏ ح: مناطا لهذه الخصوصية. 5 حخ: ذلك حيث إن. 
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خصوصيات الموجود بما هو موجود و اعتباراته '؛ و من هيهنا يصحّ أن يقع موضوع 
بعض مسائله. " 

.و أمّا الخصوصيات المبحوث عنها في العلوم السافلة فإنّما" يكون مبحوثاً عنها' 
بخصوصياتها لا باعتبار كونها من شئون الموجود بما هو موجود. 

فقد انصرح ” أن البحث عن الخصوصيات بالذات على نمطين * 

أحدهما: بما هي خصوصيات مع قطع النظر عن كونها من" شئون الموجود المطلق و 
أخوالة 

و ثانيهما: يما هي اعتبارات للموجود*المطلق و حيثياته. ١‏ 

فإذا تقرّر هذا فنقول: إن '' العلم '' الالهى حينئذٍ ١"‏ يبحث" عن عوارض الموجود 
النظلق رو لو احقه؟ 3 ميواء كانت افتراد ا لذ كالفقل .و التتفسن :اسوك و الصيورةان 
يوه 85 فووا واععاراى قا دعل داعله ها فل الامو العا" رفو ره 
الأوّل بالتقاسيم كما يلوح عن الشفاء حيث قال:١'‏ « فالبحث عن المبادي المخصوصة في 
الإلهي إِنْما بحسب كونها من عوارض موضوعه» و حيث قال:" إن النظر في المبادي 
أيضاً هو بحث عن لواحق؟' هذا الموضوع. لأنّ الموجود كونه مبدأ غير مقوّم له و لاممتنع 
هيل فو بالقيانى الن.طبعة اللرعوة امرعارطن'له.وهن اللواعق ١‏ الخاضة يدج" 


.١‏ ق: ‏ اعتياراته. ؟.ح: اعتباراته فلذا يصلح أن يقع موضوعاً لمسائله. 
*. فى: إنّما. *. ح: فإنّما هى مبحوث عنها. 

.ح: فقداستبان. ع. ح: قسمين. 

/. ح: - من. ح: الموجود. 

9.ق: + فيكون. ٠.ق: ‏ فاذا تقرّر هذا فنقول ان. 

١.ح: ‏ العلم. 7.ح: ‏ حيللك. 

٠‏ ح: باحث. .١*‏ ح: ‏ و لواحقه. 

.١0‏ ق: له كالعقل و النفس و الهيولئ و الصورة و غيرها. 

5 رونا له كالأمور العامّة. 7.ح: بالتقاسيم على ما إليه الإشارة فى إلهيات الشفاء. 
8.ح: عوارض موضوعه؛ فلذا تسمع الرئيس انه يقول. 

8. الشفاء: عوارض. .٠‏ الشفاء: العوارض 


.١؟ الشفاء ( الإلهيات. المقالة الأولى النصل الثاني ) ص‎ ١ 
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انتهئ '؛ و ذلك مع تقدّسه عن أن يكون له مبدأ و إلا لتقدّم الشيء على نفسه.' 

و من هيهنا اندفع الإبراد بن البحث في كل علم لمّا يكون من لواحق موضوعه 
فلاايصح أن يكون المبادي الأربعة من أحواله لكونها مبادي له. 

وجه الدفع: انّ الوجود المطلق لا مبدأ له و إلا لتقدّم الشيء على نفسه, و من البيّن أن 
تل المبادي من أحواله الخاصّة به؛ فيصم البحث عنها فيه. 

ثم بما حققنا أمر موضوع هذه الصناعة و أحواله فجدير بنا لوأشرنا إلى بطلان ما عليه 
المتأخّرون من لزوم كون المنطق من الحكمة على تقدير حذف الأعيان من تعريفها. 

فنقول: قال المحقّق الشريف: «إِنّ من حذف لفظ الأعيان عن تعريفها و قال: « الحكمة 
علم باحث عن أحوال الموجودات» جعل المنطقّ عن أقسام الحكمة النظرية الباحثة عمًا 
لايكون وجوده بقدرتنا.» ثمّ قال: «و كلام الرئيس في إشاراته مبنيّ على هذا القول» 
انتهئ. 

ثم إن العلامة الدواني ذكر: «أنّ وجه بناء كلامه على هذا القول أن قوله: « إِنّي مُهدٍ إليى 
في هذا الكتاب أصولاً و جملاً من الحكمة» و المتبادر منه عرفاً أن المذكور فيه كلّه من 
الحكمة. فإنى إذا قلت: « هذا الكتاب في الفقه » لم يتبادر منه إلا أنّ جميع مقاصده ذلك 
العلم؛ إذ لوكان بعض مقاصده الكلام مثلاً لقيل في المتعارف إِنْه كتاب في الكلام و الفقه» 
انتهئ. 

و لايخفئ على أولى النهئ أنه لم يحم كلّ منهما حول مراد ما في الإشارات من خروج 
المنطق عن الحكمة؛ و ذلك حيث قال في أوّل منطق الإشارات: «إِنَى مُهِدٍ إليك في هذه 


١.ح: ‏ انتهى. 
".ح: + فاندفع حينئذٍ شك آخر فاحتي و كد وى ماسن وجطرطسوع 1 و هو [أي ذلك الشكت ] ان البحث في 
كل علم لمّاكان عن لواحق موضوعه فلايصحّ أن يكون المبادي الأربعة عن أحواله؛ الكونها مادق 4 
و وجه الدفع: ان الرجود المطلق يدا له وإلالتقدّم الشيء على نفسه: و سياتى مفضلا: :ومن 
الحنبينات أن نل السادي ين أ حواله الخاصة به؛ ؛ فيصحّ البحث فيه عليها. « منه سلمه الله تعالى » 
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الإتاراك:و اللتنيات أصولا وبعماذ بر العكمة إن هده النطانة يدك مير شييياا و 
تفصيلها مبتداً عنه إلى علم المنطق "4" ثم لما وصل إلى أوَّل طبيعيات هذا الكتاب قال: 
«هذه إعارات إلى أصول" وذلك لآ اللائع من هنذا أن ركون هذه الأول و الجمل 
من الحكمة؛فما ادعاة هذا القاضل من الأجلاه من أن المشاد رن منه عرفا كله من اللحكة 
على تقدير تسليمه غير مفيد له حيث يجوز صّرف اللفظ عن حقيقته لصارف. 

فإن قلت: الظاهر من فنّ البرهان” خروج المنطق عن الحكمة على تقدير أخذ الأعيان 
في تعريفها و ذلك حيث قال: «إِنّ أعيان الموجودات معتبرة في الفلسفة فكيف يعتبر 
المعقول الثاني؟» 

قلتُ: من الجائز أن يكون المراد من أعيان الموجودات نفس ذواتها بما هى موجودة 
مع قطع النظر عن حيث و حيث؛ و من الظاهر أن ثواني المعقولات التي هي موضوع 
المنطق يجوز كونها من الحكمة بما هي موجودة و إن لم يكن منها بما هى معقولات ثانية؛ 
فخروج المنطق عنها بهذا الاعتبار لاينافي دخولها فيها بذلك الاعتبار. 

و ليس المراد من الأعيان ما هو الخارج عن الأذهان ليلزم من ذلك خروج المنطق 
عنها مطلقاً. بل المراد به نفس الموجودات بما هي موجودة لا بما هي معقولات ثانية أو 
فيرافا 

فقد انصرح" أنه لايلزم من أخذه فيها خروجٌ المنطق مطلقاً عنهاء بل أخذه فيها و عدم 
أخذه سيّان في دخوله فيها بما هو موجود وعدم” دخوله فيها بما هي مؤدّية إلى 
المجهولات. 

قال الشيخ في فنّ القياس من كتابه اللقادو را لد كنل ركو السطاق كوه امن السكية 
و كيف يكون آلدَ لها” وأنّه لا تناقض بين من يجعله جزءاً و بين من يجعله آلدَ؛ فإِنه إذا 


١.ق:‏ تفريقها. ؟. الاشارات و اللنبييهات: ومبدىء من عام المنطق. 
3 الاشارات 6 التبيهات, ج .١‏ صص 6 -:. . الاشارات د التنبييهات؛ ج 3 ص ١‏ 
2 ف: +و. ع. ف: و غير. 


. الشفاء؛ انَّ المنطق كيف يكون جزءاً للحكمة. 8. الشفاء: ‏ لها. 
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أخذ موضوع المنطق من حيث هو أحد الموجودات وكانت الفلسفة واقعةً على ما هو علم 
بارع نات كنك لتقي كان اميطاف سنت | عن [لتالجينة و يفا | حنوا ل مورمونة كي 
حالها و طبيعتها أن يعرف كيف يكتسب بها المجهول أو يعين فيه. فمن حيث إِنّ هذا الحال 
أمر عارض ' لبعض الموجودات أو عارض ذاتي له أو أمر مقوّم إِيّاه فهو نظرٌ ما في 
الموجود من حيث هو موجودمّا بحال؛ فهو علمٌ ما" من العلوم. 

و لكن لما عرض ثانياً أن كانت هذه المعرفة من أمر هذا الموجود تعين ' في معرفة 
أمور أخرى. فتكون هذه المعرفة التي هي بنفسها معرفة مّا؛ آله لمعرفةٍ أخرئ. و أصل 
الغرض فيها تقويتها ' في معرفةٍ أخرى؛ فكونها معرفةً لجزء' من الموجودات هو كونه” 
جزءاً من الفلسفة وكونها معرفةً لجزءٍ* من الموجودات من حيث يعين '' في معرفةٍ أخرئ 
و لتكن ٠١‏ تلك المعرفة هو كونه آله له"'. فكون المنطق جزءاً يكون أعمّ من كونه آله و 
ليس هو جزءاً من الشيء الذي هو آلة له؛ فإنّه ”' ليس جزءاً لما هو آلة له و هي العلوم التي 
تكال بالمنطق و توزن بعياره "'. بل هو جزء من العلم المطلق الذي يعم هذه العلوم كلّها؛ و 
كونه منطقاً هو من حيث هو آلة, و من حيث هو آلة قد يحمل عليها أيضاً معنى أعمّ من 
الآلة. كما أن الانسان من حيث هو إنسان قد يحمل عليه الحيوان و يقال: إن حيٌ. 

و ليس افتراق كونه جزءاً وكونه آله افتراقاً بمعنيتين متباينين على الإطلاق. بل 
بمعنيين: أحدهما أخصٌ و الآخر أعه. فإنّ كلّ ما هو آلة لعلوم كذا فهو جزء من العلم 
المطلق و ليس ينعكس. 


فهكذا يجب أن يتصوّر, و إن كان ما قاله فاضل المتأخّرين في نصرة من رأى أن 


١.ف:-ما.‏ ؟. الشفاء؟* خاص. 

*' فى -ما. *. ف : بعين . 

د فق -ما. ع. الشفاء؛ بل جل الغرض فيها معونتها. 
. الشفاءء بجزء. 8. الشفاء؛ كونها. 

4 الشفاء: بجزء. ق: + لجزء. ٠‏ الشفاء؛ تنعين. 

١‏ الشفاء؛ ولتكون. ١7‏ الشفاء١ ‏ له. 

7ل ق: وإنّه. .١*‏ الشفاء؛ بعبارة. 
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اقلق او كنس مدروق تنا ينك الروالا ها 

ثمٌ ذكر ما يؤيّدنا فوق التأييد على نمط سديدٍ: « فإن أوجب موجبٌ أن لا يتناول بلفظ" 
الفلسفة كل ما هو علم بموجود. بل يخصّها بما هو علم مقصود ' لذاته و علم بالموجودات 
لا من ححيث يعين0 فى كل * علوم أخرئ. كان له" أن يجعل المنطق آل لا جزءاً. لكّه 
كالتكلّف المستغنى عنه. »" ْ 

ثم إنْه لما كان المراد زيادة توضيح ما عليه أولئك الأقوام من الاإبرام و ما عليه الشيخ 
في غير موضع' من الشفاء فحريٌ بنا نقل ما ذكره في أَوّل كتابه هذا ليلوح منه بطلان ما 
عليه هؤلاء المتأخرون. 

فنقول: قال في فصل التنبيه على العلوم و الميزان: إِنَا إذا أردنا أن نتفكر في الأشياء و 
نعلمها فنحتاج ضرورة إلى أن ندخلها فى التصوّر. فتعرض '' لها ضرورة الأحوال التي 
تكون '' في التصوّر؛ فنحتاج ضرورة إلى أن نعتبر الأحوال التي لها في التصوّر. و خصوصاً 
ونحن نروم بالفكرة أن ١١‏ تستتارى المجهولات و أن يكون ذلك من المعلومات, و الأمور 
إنْما تكون ' مجهولة بالقياس إلى الذهن لا محالة وكذلك تكون '' معلومة بالقياس إليه؛ و 
الحال و العارض الذي يعرض لها حتّى ننتقل من معلومها إلى مجهولها”' هو حال وعارضٌ 
يعرض لها في التصوّر و إن كان ما لها في ذاتها أيضاً موجوداً مع ذلك. 

فمن الضرورة أن يكون لنا علم بهذه الأحوال و أنه كم هي و كيف هي و كيف تعتبر في 


.١‏ فق :د فيه 

؟. الشفاء ( المنطى. ج ؟,؛ المقالة الأولى؛ الفصل الثاني ) صص .٠١ ١١‏ 

؟. الشفاء' بلفظة. *. ق: موجود. 

د. الشفاء؛ تعين. ع. ق :كيل. 

.فى : كالالة. 

8. الشفاء: ( المنطق؛ ج؟؛ المقالة الأولى؛ الفصل الثاني ) ص .١5‏ 

.ق: موضوع. ٠.ق:‏ فيعرض: , 
١.ق:-‏ تكون. 7. ق: ‏ نعتبر الاحوال ... ان. 
7ا.ق: يكون. .١*‏ ق: يكون. 


0ق : ينتقل من معلومنا إلى مجهولنا. 
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هذا الغرض؛' و لأنّ هذا النظر ليس نظراً في الأمور المذكورة من حيث هي موجودة أحد 
نحوّى الوجودين المذكورين, بل من حيث ينفع في إدراك أحوال ذينك الوجودين؛ فمّن 
تكون ' الفلسفة عنده متناولة للبحث عن الأشياء من حيث هي موجودة و منقسمة إلى 
الوجودين المذكورين؛ فلايكون هذا العلم عنده جزءاً من الفلسفة؛ و من حيث هو نافع في 
ذلك؛ فيكون عنده" آله في الفلسفة؛ و مّن تكون الفلسفة عنده متناولة لكل بحث نظري و 
من كلّ وج يكون هذا أيضاً' عنده جزءاً من الفلسفة و آله لساير أجزاء الفلسفة »”انتهى؛ 
وهو صريح في المدّعئ كما ١‏ سَئُفْرِ َك فَلاتَنْسَئ » *." 


["] قال: «و صائع نظام التقزر» 

أقول: يشير بذلك* إلى برهان لمّى ' على وجوده تعالى -'' بحسب وجوده الرابطي؛ 
لعدم صلاحية ١١‏ كونه بحسب نفسه مبرهناً عليه كما 2 

و بالجملة: أن الوجود نفسه لحقيقته الحقّة من كل جهة مغاير لوجوده"' الرابطي. 
ككونة اها للعال اواذودا للتويدوة المظاق عقف وبالذات 7 

وأكاافن السمكدات فيننا اعساران قفا ورا كما الضورة الفوتهمة المقلية الى هد 
المعلوم بالحقيقة باعتبار علمٌ' و بالآخر معلوم؛ ١‏ فلايلزم من اتصافها ببعض الصفات 


.١‏ الشفاء: كيف يعتبر فى هذا العارض. ؟. ف : يكون. 
*؟ ق: عنده. ع. الشفاء؟* يكون ايضا هذا. 


الشفاء ( المنطقج ١؛‏ المقالة الأولئ. الفصل الناني ) صص ١18‏ 15. 
ع. الأعلى / ء. 


.ح: ‏ ثم بما حققنا أمر موضوع هذه الصناعة ... فلاتنسئ. 


هم ح: إشارة لطيفة. 4 ق: لم. 
١.ح:‏ + قدسه. ١.ح:‏ صلوحية. 


*1لح: دأو فرداً للنوجود المطلق قيقة و بالذات. 0. ح: + باعتبار. 
15.ح: و بالاخر معلوم. 
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بالاعتبار الأخير اتّصافها به بالاعتبار الأوّل ككونه من الاعتبارات العقلية' و الصفات 
المكمّلة الروحانية' و ذلك ' لاعتبار خصوصية الارتسام فيها بهذا الاعتبار دون ذلك 
الاغتياز؟ و إذا رهن على وعودةيلة ركون علولا نطلا" بوجوو الراننتل * 
التصديقى من غير أن" يلزم من ذلك كونه" معلولاً بحسب جوهر؛ ذاته ال لد 
عن ارتسامه و إن كان ظاهرا حينئذٍ بالضرورة العقلية و البديهة الفطرية. ١١‏ 

وإذا'' تقرّر هذا فنقول: إن للبارى تعالى "' اعتبارين متغايرين: 

أحدهما: وجوده في نفسه 

و ثانيهما: وجوده الرابطي من حيث كونه فرداً للموجود المطلق أو صانعاً نظام 
التقر ؟٠‏ 

و تقرير البرهان على هذا المرام”' با بأنّ العام مصنوح وكل مصنوع فله صانع؛ و كون 
الأوسط علد لئبوت الأكبر للأصغر تبوتاً رابطياً لايستلزم كونّه عله له بحسب وجوده في 
ال 

ئمَّإِن٠‏ ذلك الوجود الرابطي أيضاً" يكون باعتبار مّا"' حالاً من أحوال العالم وشأناً 
من شئونه و لاإيكون كذلى باعتبار آخر؛ ونظير ذلك ا ما '' الصور العقلية بالقياس 


١.ح:‏ فلابلزم من انصافها ببعض الصفات بحسب الثانى انّصَاقُها به بحسب الأوّلء ككونه من الشئون و 


الأعشارات النفائة, در اللككلة الروهائية: 
7 ح: و ذلى. *. ح: دون الخو 
د. ق: + بحسب وجوده لا فى نفسه بل. ع.ح: +و. 
. ح: أن يكون. 8 ح: ‏ يلزم من ذلى. 
3. ح: ‏ جوهر. اقندر. 
١.ح:‏ مع قطع النظر عن ارتسامه مع سطوعه بالبديهة العقلية و الضرورة الفطرية. 
؟١.‏ ف: فاذا. 7 ح: إن للواجب تعالى جذده. 


*1.ح: و ثانيهما وجوده بحسب كونه صانعاً للعالم. 180.ح: و البرهان عليه. 

18.ح: فله صانع؛ و إن استلزم معلوليته للأوسط بحسب الثبوت الرابطي فهو غير مستلزم لمعلوليته بحسب وجوده 
في نفسه. .١7/‏ اح ان. 

كدق دانشنا. 8 ح: ما. 

.٠‏ هامش «اح ): : اثما قال ذلى حيث إِنْ الوجود الرابطي للواجب جل وعلا من المراتب المتأخّرة عن وجوده 
في نفسه و كذا الأمر في صانعيته. 
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إلى النفوس المجرّدة الإنسانية؛ و ذلك ' حيث إِنّها باعتبار خصوصية ارتساميتها فسيها 
شأن من شئونها و حال من أحوالها و باعتبار" آخر ليس كذلك؛' فلا يلزم من معلوليته 
غلن الأول تعلوليثه على الآخن؟ فليعدين 

8 إل يسور تقرين الاستعد لال على وود تقال دمن نفيك أخد قدا للتويحرة 
المطلق بحيث يندفع ما قيل:” إن استدلالنا هذا لو كان كذلك لكان موضوع المسألة 
« بعض الموجود» و محموله هو مفهوم « الواجب الوجود لذاته »؛ فحده الأوسط إن كان 
علّةَ لثبوت هذا المفهوم لهذا المفهوم في الذهن و الخارج معاً لزم منه كونه ‏ تعالى معلولاً 
لغيره؛ إذ الدليل إِنّما يدل على أنّ وجوده لهذا المفهوم معلّل بذلك؛ و قد تقرّر في مظائّه أن 
ليس للمحمولات وجود في أنفسها إلا وجودها لموضوعاتها. 

قال الشيخ في برهان شفائه:* « و أمّا المعاني المفردة فمنها ما هي أعراض موضوع 
هذه الصناعة و منها ما هي داخلة في جملة موضوع الصناعة؛ فما كان منها من أعراض 
موضوع الصناعة" و آثاره فهى” التى تطلب فى الصناعة ليصحّح فيها وجودها و ليس 
وجودها إلا للموضوع؛ فيكون النظر' في أَنّْها موجودة لموضوع تلك الصناعة و ذلك هو 
النظر في أَنْها موجودة؛'' فلو كان ثبوت مفهوم الواجب لذاته الذي هو محمول _-في مسألتنا 
هذه لمفهوم « بعض الموجود» معذّلاً بعل كان وجوده في نفسه كذلك. 

ولو سلّم أن معلولية الوجود الرابطي ليس ملزوماً لمعلولية '١‏ وجوده في نفسه؛ فالثابت 
ليس إلا" الأوّل من الأمرين؛ فلايكون الدليل معطياً لما هو المطلوب.» انتهئ كلامه""؛ 


١.ح:‏ بالقياس إلى الأنفس الملكية. ف احرالياذون اعفان 

ى: ليس كذلى. 

# خاي قن عرقة عله عت راكنا بحتنة امعولان :ا خرن عل ووه كنال ث0 مسي كله كردا 
للموجود المطلق من غير لزوم الفساد على ذلك المنوال قائلاً ببطلان ما ذهب إليه بعض الاعلام بقوله. 

د ح: ‏ فليتدبر. ثم إِنّه يجوز تقرير الإستدلال على ... يندفع ما قبل. 


الال الحم ف يرظان عبان /. ح؛ ف: و منها ما هى داخلة ... موضوع الصناعة. 
ح. ف: واهى. ا 3ح قف: -النظر. 

2 الشفاء ) المنطق؛ جح و5 المقاله الاولئ. الفصل الخامس ( ص‎ ١ ٠ 

١.ق:‏ بمعلولية. اق: الا 


١‏ ق: _كلامه. 
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والايخفئ اندفاعه على ما قرّرناه. 

و من الشواهد عليه ما قاله المعلّم الثاني:' لك أن تلحظ عالم الخلق فترئ فيه أمارات 
الصفة و لك أن تلحظ عالم الوجود المحض و تعلم أنه لابدٌ له ” من وجود بالذات و تعلم 
كيف ينبغي عليه الوجود بالذات؛ فإن اعتبرتٌ عالم الخلق فأنت صاعد و إن اعتبرتٌ عالم 
ا ل 0 
< سَنُرِئِهِم آيَاتِنا ِي الآفانٍ وَ فِى ألْفسِهِمْ حَنّى يَتَبَيّنَ لهم أَنّهُ الحَق أو لَمْيَكْفٍ بِرَبْكَ ' أنه 
عَلَى كل شَئْ م شَهِيْدُ »* 

و لنرجع إلى ما كنا فيه فنقول: إِنّْ قوله -دام* ظلَّه : « بنظام التقرّر» يشير" إلى 
الاستدلال على وحدته القيّومية و هويّتة القدّوسية؛” و يظهر ذلك بعد تمهيد:' أن العام 
لما كان منتظمَ الأجزاء و متّسقتها ‏ عالياتها و سافلاتها ‏ بارتباط بعضها ببعض '' كاده 
حيوان واحد في التيام أجزائه بتعانقاتها و ارتباطاتها كما هو الظاهر من "١‏ علم التشريح 
دوهق :هيهنا قبل: إن الغالم هوا الاتسان الكنين .و الاثنان هو التال الكتيرن؟" فل سحالة 
يكون لتلى الأجزاء المتلازمة" علّة فاعلية حيث لايصحٌ كون أفراد طبيعة واحدة 


١.ح:‏ + نعم شاهد صدق على ذلك ما أشار [ح: شار] إليه أبونصر الفارابى على هذا المنهج بقوله. 


.ح: ‏ لايخفى اندفاعه ... المعلم الغارئ: ؟ح: له. 

*. حاق: جو فلت /"32. 

ع. ح: مذ. / /. ح: إشارة. 

ح: الاستدلال على الوحدة الحقة القيّومية و الهويّة التَدٌدوسية النورية ؛ ففيه نوع براعة الاسديلا.. و لما افتقر بيانه 
إلى مقدمة فيلزم تقديمها و هى. 9. ح: و يظهر ذلك بعد تمهيد. 


١.ح:‏ بارتباط بعض مع بعضها؛ ق: + و التحام جزء منه بجزء. 

١.ح:‏ ارتباطاتها كما لايخفى على الناظرين في. 

له : و من هيهنا فيل إِنْ العالم هو الإنسان الكبير و الإنسان هو العالم الكبير. 

.٠7‏ ح: علم اله لتشربح بكون لا محالة تلك الأجزاء المتلازمة ليس لها بد من مبدأ واحد موق لذلك الارتباط؛ حيث 
ما علمت في طبقات الصناعة أن التلازم ؛ بين الأمرين إِنّما يتصحّح بعلبة كل واحد منهما للآخر علَةٌ موجبة أو 
ا ا ل 0 

فإذا تقرّر هذا فنقول: إن العوالي المقدسة العالية شرائط فاعلية الفاعل فى الكونيات السافلة من الفلكيات 
و العنصريات؛ و على هذه النسبة نسبة الفلكيات إلى أختها المتولّد عنها المواليد و أعراضها القائ ذمة بها على ما 


صيه 
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بعضها علّة فاعلة لبعض و إلا لتقدّم الشيء على نفسه؛ و من هيهنا يحتاج إلى كون تلى 
العلّة خارجةً عنهاء و لايصحٌ أن تكون تلك العلّة من الأعراض و إلا لدار. لافتقارها إلى 
الجواهر بنّد؛ و أمّا استناد الأعراض إلى الجوهر -على فرض تسليمه ‏ لايتصحّح به 
التلازم بين تل الأنواع الجوهرية ضرورة. 


55 
بنادي به قوله -العزيز-: « يَعْلَمُ ما بلج ذ فى الأرضِ وَ ما يَخْرُجُ مِنْهَا وَ ما يَنْزِلُ مِنَ السّمَاءِ وَمَا بَمْرُحُ فِبْهَا » 
[سبً؟: الحديد/ *] فليس لها دمن مبدً واحد خارج عنهالواحدبتهاكم ان البدبهة العقلية نامضة الحكم 

على أن مبدأ حيوانٍ واحدٍ واحدٌ لوحدته على ما إليه الإشارة الإلهية أيضاً ؛ بقوله -الكريم : 9 وَ سَتُرِيْهِمْ آيَاتِنا 

في الأقان و في نهم حَنَى بين لهم أنه الح 4. 

فإن قلت: إن المتبرهن حينئذٍ هو ان الإله ا لمؤئّر فى هذا العالم ‏ أعنى النظام الجملى ‏ و!حد و المطلوب 
نفي الشريك عنه -تعالى مطلقأ على ما اقتضته كلمة التوحيد ْ ْ 

قلت: إِنْ من المستبين امتناع تغط ل الخير المتفرير المجولة المطلق عن الإفاضة في الآزال و الاباد. فاذا 
تعدّد باتعالى عن :دلى مع استناد هذا النظام الخير إلى واحد منهما ثلا يفسد النظام الجملي بأسره و لثلا 
ينهدم بنيانه بأسر؛ فحينئلٍ يلزم أن لايكون الآخر واجباً؛ وإليه الإشارة الربوبية بالاحتمال بقوله -العزيز ‏ : # لو 
كَانَ فِْهِمَا آلِهَةٌ إلا اللّه لَمَسَدَنَا © [الأنبياء / ١١‏ ]و سيأتي له احتمالات أخرى. 

فقد تلخّص من تضاعيف الكلام أنْ النسبة الانتظامية بين هذءا النظام و أجزائه متصحّحة بنسبة صدورية 
إلى مبدأ خارج عنه -تعالى قدسه فتكون نبته إلبه أُمّ جميع النسب على ما عليه سنّة النظام أجزاء حيران 
واحد حسب ما اليه الاشارة المرتضوية عليه أفضا ل الصلوة و التحيّة ‏ بقوله الشريف [ح: الشريك ]: 

أتحسب أنّى جرم صغير و فيك انطوى العالم الأكبر 
[ديوان امام على طية. ص 7*2 ] 

فقد سطعت شمس واحديته ‏ تعالى قدسه ‏ بالحقيقة عن افق الشريعة. 

م اعلم أنّه كلما بتكثر الموجودات و تتشعّب الكائنات التى هى أجزاء لذلك النظام يكون سطوع تلى 
الرحدة النورية عنها سطوعَ الشمس في رابعة السماء و إنّما السرّ هيهنا ظهور كثرة الانّساق بتكثرها و الانتظام 
بتعددها: حيث إن شاكلة كل انتظام عند العقلاء فى إضائة هذه المرتبة العليا كالقمر فى الليلة القمراء « ففي كل 
شيء آبة تدل على أنه واحد». 

ففد استبان سرٌ ما سار إلبه المحفقرن الأقدمون من أنه يظهر وحدته القيومية مية بتكثر الممكنات و بروز 
الجائزات؛ و نعم ما يترم لسان الحال فى بساتين الحُسن و الجمال بقوله: 

أن ازل: مهنا اكته سيل واسحكياء همه بر سرٌ وحدت [ح: وحدتى ] توكراه 

تدبّر تعلم أنه كما سطع عن ملاحظة هذا الاننظام شمسُ وحدته النورية على سماء ذوات الأعلام سطع 
عالميته فيها لإنقانه في الغاية و انّساقه في النهاية؛ فمّن راجع ذاته التي هر العالم الصغير صورة والكيرسيرة 
ملاجظاً لانتظام اجزائه لعلم ذلى أيضاً على ما إليه الإشارة المرتضوية -عليه صلوات خالق البرية . بقوله 
العزيز: « من عرف نفسه فقد عرف ربّه » و سيجيىء فى متن الكتاب وجه آخر لما سار إليه المحقّقرن بما يركن 
إليه اولوا الألباب طوبئ و حُسن مآب [اقتباس من: الرعد /58]. 


/ كشف الحقائق 


فتعيّن من ذلك أن تكون لها علّة جاعلة خارجة عنها ليتصحّح ذلك بحسبها مع 
شرطية بعضها لبعض؛ و تلك العلّة يجب أن تكون واحدة و إلا لزم عدم الانتظام بينها 
اها 

ورذلك اله الايغلو زعا ا مركو طن هذا النظاء كد ال علة وبعضها إل علدا إن 
أن يكون خصوصية كل منهما لاغيةً فيه. فعلى الأوّل لايصمٌ التلازم و هو ظاهر. و على 
الثاني .يلزم استنادٌ نظام الوجود الشخصي إلى الطبيعة المشتركة بين تين العلّتين و هى 
لإنؤاها لا شنا معاد إنوااو] ل لكان أمرع فعضلا هاي (تااظر نهار جةا لف ” 

ولعلّ الإشارة إلهما بقوله _تعالى::ط و لو كان فتهما آِهَةٌ إلا اللّهِ لَقَسَدَئا 4 ' ومن 
هنالك أنّ نسبة الأوّل إلى الثواني أمّ جميع النسب على ما عليه سنّة النظام أجزاء حيوان 


وال 


ثمّ إن في ” قوله ' -دام ظلّه : «التقرّر» بدلا عن” الوجود إشارة إلى ما اختاره من 
مذهب أفلاطن الإلهي من الجعل البسيط؛ وذلك حيث إِنّهِ عبارة عن مرتبة الذات السابقة 
على الوجود سبقاً بالمهيّة و إِنّما اختار ذلك حيث لايصمّ كون انّصافها بالوجود مجعولاً 
مع استغنائها عنه. 

و بالجملة: انّ الوجود لمّا كان معنى مصدرياً ينتزع عن المهيّة يصدورها عن الجاعل, 
واذلك يقاذف ما عليه آمر عكيه لد 

وأا تقدّم الوجود على الفعلية؛ أ المهيّة المتقرّرة كما ذهب إليه السيّد السند فهو 
باطل لا على أَنّه لاايصحٌ كون الأمر الاعتباري الذي هو الوجود معروضاً للمهيّة سيّما كون 
ذلك الاعتبار عنده من الأمور الاختراعية؛ و ذلك حيث إِنّه يقول بالمهيّة المستركة 
المبهمة بين المقولات. و من الظاهر أَنّها معروضة للوجود, والسيّد لاينكره بل إِنْما يقول 
إن تحصّل المقولات المندرجة تحت تلك المهيّة المشتركة المبهمة بالوجودات؛ فيكون 


١‏ الأبياء / 577١‏ ؟.ق: - على ما عليه ده النظام أجزاء حيوان واحد. 
*. ح: ‏ علّة فاعلية حيث لابصحّ كون أفراد ... ثمّ إن فى. 


*. :وا قوله. 6. ف: من. 


الفصل الأول / 899 


معنى تقدّم الوجود على الفعلية كونه شرطاً لتحصّلها. مئل أن يكون ذلك إنساناً أو فرساً 
بل على أنّ الأمر الاعتباري الاختراعي لايصحٌ أن تتحصّل به المهيّة. 

والوس ليان لكن فقول 1 تلك الموقة المتشركة ما ان تكون اذاقة شلك المقو كه 
أو عرضية لها. فعلى التقديرين يلزم أن يكون الجنس العالي واحداً؛ و ما هذه المقولاات 
فيكون أنواعاً مندرجةً تحتها؛ أمّا على الأوّل فظاهر و أمّا على الثاني فلأنّ ذلى الأمر 
العرضي يكون ما بإزائه أمر مشترك بينهما؛ فلايخلو إِمّا أن يكون عرضياً أو ذاتياً. فعلى 
الثاني ظاهر و على الأوّل ينتهي بالآخرة إلى ما هو ذاتي لها لئلا يلزم تمادي السلسلة إِلى 
غير النهاية. 

ثم نرجع إلى ما كنا فيه فنقول: إِنْ نظام الوجود و تقرّره بمنزلة شخص واحد في افتقاره 
إلى العلّة الجاعلة الخارجة عنه كإنسان واحد؛ فلذا قال سيّد الأولياء و الموحّدين: «إِنّ 
من عرف نفسه عرف ربّه »'." 1 

و أمّا بيان تطابق هاتين النسختين أي نسخة نظام الوجود الشخصي و نسخة وجود 
الشخص الإنساني على ضرب من الإجمال و ذلك بأن يقال:'إِنّه كما للآثار الكائنة في 


الغاله(الكتيوفراتتية على ماهو البشهور لزن ة الجمهورت كذلك لانعال الانيا عند 


,3 بحارالانوار. ج 2 ص م اي[ ص ام اع ص وا دج 60 ص ع0 

؟. ح: و قوله دام ظله ‏ : «التقرّر» بدلا عن الوجود إشارة إشراقية إلى ما هو الحىٌ الحقيق بان تتلقاه العقرل 
بالتصدين من الجعل البسيط حيث إن عبارة عن المهيّة الصادقة بالاستناد إلى الجاعل؛ يعنى مطلب الهلية 
البسيطة الحقيقية المتأخّرة عن مطلب ما الشارحة لا مطلب الهلية البسيطة المشهورة المتأخّرة عنه أيضاً؛ فيلزم 
استغناء الاصل الاصيل عن الجعل و افتقار عارضه إليه على هذا بخلاف الأرّل و إِنّما كانت بساطة حقيقته 
لكونها تعبيرا عن نفس ذات الشىء و حقيقته لا عمًا هو زائد عليها. متصحّحاً إلى غيرها بلاقيد منضاف إليها. 
فلذا توطن تحريم البرزخ بين العالمين: أي مطلب الهلية البسيطة و مطلب الهلية المركيّة المنصحّمح بالتقييد 
ايضا كقولنا: « الفنلى متحرّى » و تمام البسط و التدقيو و الكشف و التحقيق على وجه متين [ح: المتين ] في 
كتات الافق [ح: أن ]لدم 


علي منه ذكرا و هر. 0 ح: بين. 


٠٠‏ /كشف الحقائق 


صدورها منه و بروزها عن مَكامن ' غيبها إلى مظاهر شهادتها أربع مراتب: 

الأولئ: كونها في مَكمن روحه و نفسه الناطقة التي هي غيب غيوبه و بمنزلة العقل 
الأوّل الحاصل في غاية الخفاء؛ لأنه غير مشعور به لغاية النورية' و الصفاء بحيث 
يستحيل أن بتمئّل و يدرى لغيره من غير أن يتمتّل في نفس أو لوح أو قلب. ثم يتنرّل” 
إلى مخزن قلبه الذي هو بمنزلة قلب العالم و نفسه عند استحضارها و إخطارها بالبال 
كلية. ثم يتنرّل إلى مخزن خياله متشخصة ' جزئية. ثم يتحرّى أعضاؤه عند إرادة إظهارها 
فيظهر في الخارج. فكذلكى لما يحدث فى العالم من الحوادث؛ إذ المكنون” فى مكمن 
الروح بمثابة الصور القضائية. 

و الثانية: ممّا يحصل في مخزن قلبه بعد التنرّل من الروح بمنزلة صور اللوح المحفوظ 
الكائن في ” النفس الناطقة الكذية المتعلّقة بالعرش و هو لوح العالم بل اللوح هو نفس 
تلى الناطقة. 

و أمّا انّصافها بالكلّية فلتعلّقها بما يحيط بالأجرام كلّها و منه ما قاله 'لية : « صورة كل 
شيء مكتوب تحت العرش» و في الأخبار ما يصرّح باطلاع الأنبياء على تلى الصور 
كاطّلاع آدم حيث اطَلع على العرش فرأى مكتوباً فيه” أسماء الخمسة الطاهرة من أهل 
العباء: محمّد و علىٌ و فاطمة و الحسن و الحسين ني فتاب الله سبحانه _عليه بالتوشل 
بتلى الأسماء ؟ 

و الثالثة: بمثابة الصورة الحادئة في أنفس السموات الجزئية و هو نقش القدر و نفس 
سماء الدنيا؛ هو محلّ سلطان خيال العالم, كما أنّ محل سلطان الخيال فينا مؤخر البطن 
المقدم. 


١.ق:‏ مكمن. ". ى: النور. 
7ح تنزّل؛ ف: ينزل. ؟. ق: مشخّصة. 
ة. بحار الانوار. ج .ص ١060١‏ و607١‏ دج +5 دس 7158 


الفصل الأول / 5٠.1١‏ 


و الرابعة: بمثابة الصور الحادثة فى المواد العنصرية الخارجية ' الشهودية. 

و بالجملة: انّ الإنسان نصفه الأعلئ مستودع أسرار السموات العُلى و نصفه الأسفل 
موطن ما في " الأرضيين السُفلئ؛ و لعل هذا هو المراد من الأمانة في قوله ‏ تعالى -: < إِنَ 
عَرَضْنا الأمَانَةَ عَلَى السَّمواتٍ 4 "كما يشعر به قول سيّد الوصيّين و إمام المتّقين في 
منظومه: 


أتحسب أنْى جرم صغير ١‏ و فيك اتطوى العالم الأكبر؟ 


[؟] قال: «في نفسالأمر مطلقأً» 
-- اتير 007 خصوصيات أنحاء الظروف ملغاة "في طبيعة موضوع "هذه 
عة؛* فيكون البحث* عن المعقولات الثانية بما هي موجودة من مسائل الفلسفة 
الأولئ كما 0 آنفاً و إن كانت موضوع صناعة المنطق باعتبار كونها مستندة إلى 
المعقولات الأولئ من حيث يتوصّل بها من معلوم إلى مجهول. ٠١‏ 
واشترج ذلك أن للقى» تعقوللات اول كالخشه والحيوان وما اتنههماء ومعتولات 


.١‏ ق: المازجية. ”.ح: ‏ أسرار السموات ... ما في. 

*. الاحزاب / 77. 

ع ديوان امام على ع1 ع الآرد ضيين السفلئ على ما يحتمل إليه الإشارة الإلهية بقوله العزيز ‏ : < إن 
عَرَضْنَا الأمَائةَ عَلَى ال ترات لازن لجان أقأكن أذ يخنيلتها وَأنقذن منها ققمها لاجد :اند كان ترم 
يل ار فقي لمجرّدة الملكية التى هى الإنسان اليد انالا فيا كوه وذلك سعتابيكم] أيكنا أن 
تكرن إلبه الإشارة القدسية المرتضوية -عليه تحيّة خالق البريّة ‏ بقوله الكريم: من عرف نفسه فند عرف ربّه » 


فاحسن تدبره. 0 ح: إشارة شريقة. 
2 ق: لاغية. /. ح: موضوعه. 
ح: هذه الصناعة. 3 1 : الساحث. 


٠.ح:‏ فيكون الباحث عن المعقولات الثانية بما هى موجودة فى | لواقع متألهاً؛ حيث إِنّها داخلة في علم الأعلى و 
من مائلها المندرجة تحته كما لابخنى لكونها فى قوّة قولنا: « بعض الموجودات ثوان نو المعقولات» و إن 
كانق تر تومه باعتبار لعلم الميزان كما لايخفى على أهل العرفان ‏ فلذا تنسمع رئيس المتاغة أنه يغرل: 
« موضوع المنه لمندذى هو السعقوللات الثانية المستندة إلى المعقولاات الأولى من حيث يتوصل بها من معلوم إلى 
مجهرل. » 


6 /كشف الحقائق 


ثانية تستند إلى هذه و هي كون هذه الأشياء كلّية أو جزئية و' شخصية؛ و النظر فى إثبات 
ذل النشولات النانة كييك يناب الفلزيدة: تو .موطوطة لالم الى الااملى نيدن 
وجودها مطلقاً. فإنّ نحو وجودها مطلقاً يبت هناك و هو أنّها هل لهذا وجود في الأعيان 
أو في النفس, بل بشرطٍ آخر و هو أن يتوصّل منها من معلوم إلى مجهول. و إثبات هذه 
الشرطية " يتعلّق بعلم ما بعد الطبيعة و هو أن يعلم أن الكلّي قد يكون جنساً و قد يكون 
فصلاً وقد يكون نوعاً وقد يكون خاصّة وقد يكون عرضاً عامًاً. 

فإذا أثبت في علم ما بعد الطبيعة الكلى الجنسي و الكلّي النوعي صار الكلى حيئئدٍ 
بهذا الشرط موضوعاً لعلم المنطق. ثمّ مايعرض للكلّي بعد ذلك من لوازمها و أعراضها 
الذاتية و الجهات تثبت ' في علم المنطق. 

و للجهات أيضاً شرائط تصير بها المعقولات الثانية موضوعةٌ لعلم المنطق و هو أن 
يعلم أن الكلى قلاايكوق:واجباً أواتمتتعا أو ممكنا: فقد يصير بدذلى الكني موضوعاً 

و أمّا تحديد هذه الأشياء و تحقيق ماهياتها فيكون في علم المنطق لا في علم 
ما بعد الطبيعة, كالحال في تحديد موضوعات ساير العلوم على أن يكون مقولةً في مطلب 
ذا السارحة اللاسيضة و اجا بد إثنات وجودها في العلم الأعلئ تنقلب تلك المائية بعينها 
الى الماقة الحفسة. 

و نظير أمر المعقولات الثانية في علم الطبيعة أمر الجسم؛ فإنّ إثباته يكون في الفلسفة 
الأولئ و كذلك إثبات الخواصٌ التي يصير بها الجسم موضوعاً لعلم الطبيعة -و هي 
الحركة و التغيّر ‏ يكون فيها؛ و أمّا الأعراض التي تلزم بعد الحركة و التغيّر فإثباتها في علم 
لاون 

فنسبة الجسم المطلق إلى علم الطبيعة كنسبة المعقولات الثانية إلى علم المنطق. و 


فرق أو ؟.ح: الشربطة. 


الفصل الأوّل / 7.؟ 


نسبة الحركة و التغيّر إلى علم الطبيعة كنسبة الجهات و الجنسية و النوعية إلى علم المنطق. 

و أمّا تحديد الجسم و الحركة و تحقيق ماهيتها فيصح أن يكون فى علم الطبيعة. إذ 
تحديد' المبادي و الخواصٌ التي تصير بها المبادي موضوعة لعلم ما يكون إلى صاحب 
ذلك العلم و في ذمّته إن كان موضوع ذلك العلم مركباً؛ و أمّا إنات الفناذئ و الخواض 
التي بها تصير المبادي موضوعة لذلك العلم فيكون إلى علم آخر على ما شرح في 
البرهان. ْ 

فإثبات الجهات في علم الطبيعة '. و تحديدها في المنطق. كما أن" إثبات الحركة في 
الفلسفة الأولئ و تحديدها في علم الطبيعة" و الموجب و السالب يثبت في علم 
ما بعد الطبيعة في باب الهو هو و الغيرية؛ فإنّه ' يوجد فيه كلّياً و يصير موضوعاً لعلم 
المنطق؛ و أما أنه أيّه مقدّمةٍ تناقض أيّة مقدّمةٍ و غير ذلك ممّا هذه سبيله ففي المنطق. 

فالمعقولات الثانية -أعني الكليات الجنسية و النوعية و الفصلية و العرضية و 
الخاصّية و” الواجبية والممكنية ‏ موضوع المنطق. فالأولى اعنن الجنسية و النوعية و 
الفصلية و العرضية و الخاصية ‏ ينتفع بها في التصوّر, و الواجبية و الممكنية و غيرها ينتفع 
بها فى التصديق. 

فهذه الكليات لا على الإطلاق بل على هذه الصفات _و هي من حيث يتوصّل بها من 
معلوم إلى مجهول ‏ هى موضوع المنطق. 

و أما على الإطلاق فلا ينتفع بها في علم؛ و مثال ذلك الصوت* المطلق لا ينتفع به في 
علم الموسيقي بل الصوت من حيث يقبل التأليف هو موضوع الموسيقي. 

فالمعقولات الثانية على نوعين: مطلقة و مشروطة فيها شرطً ما و يصير بذلك الشرط 


١.فق:‏ تحفيق. ”.ح: ما بعد الطبيعة. 
؟ ق: و تحديدها فى المنطى ... علم الطبيعة. *. قى: بانه. 
ف ف: الفصلية و العرضية و الخاضية و عفق: الصواب. 


؟ ٠١‏ /كشف الحقائق 


و بما علمت حقيقة الحال ظهر أن المقصود من الأعيان المأخوذ في تعريف الحكمة 
-على ما هو المشهور_إمّا الذوات بما هي هي في الواقع؛ فيكون موضوعها ذوات 
الموجودات بما هى موجودات مع عزل النظر عن خصوصية حيث و حيث؛ و إمّا الخارج 
عن التعمّلات العقلية و الاختراعات الوهمية؛ فيرجع المآل إلى المقال بأنّ موضوعها هو 
الموجود بما هو وجود في الواقع 

و قدذهل عن هذه الدقيقة العقلية كثير من الأقوام -كما لايخفى على الأعلام- 
فأطنبوا في الردّ و الجواب ليتصحّح هذا الكلام؛ فقد بعدوا عن المرام فذرهم « فِى طُفيْانِه: 
يَعْمَهُونَ 4 ' لكون «العلم نقطة كتّرها الجاهلون.»" 


[4] قال: «و الأعراض الزاتية» 

أقول: و لايخفئ عليك أن عوارض الوجود: إِمّا أن تكون عوارض ذاتية له و إِمّا أن 
لاتكرق كذلك بل :هن بعزازظن (غرية له" حدت إن نا به الفروظ:إنا ايكون أميرا 
متاملا و إما عدر متاخل يكون في ذات المعروض أم لا. و إليهما الإشارة القدسية بقوله 
-دام ظله -: « عوارض طبيعة المتقرّر و تقاسيم الوجود» '. 

و بالجملة: انّما فيه مطابق العارض مطلقاً يجعله من العوارض الذاتية بما هو هو_كما 
لايخفى على الورئ -سواء كان ذلك متأضّلاً أم لا 

و تلخيص الكلام في هذا المرام أنّ المصئّف دام بقائه أشار هيهنا إلى أنّ ما يلحق 


.159 و الانعام / , ؟. عوالي اللثالى ج 5 ص‎ ١١ / يونس‎ .١ 
هامش «ح»: و بالجملة أن العرض الذاتي للشيء إِنّما يكون عروضه له بما هو هو أو بأمرٍ يساويه أو يعمّه‎ .* 
الأفلاى متحرّكة أو متحيّزة دائمأ» في الطببعيات يكون‎ ٠ بحيث لابتعذى عن موضوع الصناعة. مثا نا إذا قلنا:‎ 
المحمول في هاتين الصورتين عرضاً ذائياً للموضوع.‎ 
أمَا الأول فظاهر: و أمًا الثاني فلعروضه له بما يعمّه عموماً لايتعدى عن موضوع الصناعة ة -أعنى أ الجم دور‎ 
كل سرع يداف قر البرهان من كتاب الشفاء؛ و ذلك على خلاف سئة قولنا: « الأفلاك ممكنة » لتعدّي الامكاذ‎ 
عن الجسم إلى غيره من المثارقات:و النتصريات"و المواليد الثلائة من الثبات بر المعنادن و العجبرات:‎ 
» وإذا تفرّر هذا فى لوح نفسك علمتَ ما عليه الأعراض الخرية فا جين تدتره « منه دام ظلّه العالي‎ 


؟. راجع ص 5٠١‏ 


الفصل الأوّل / ٠١8‏ 


الموجود من العوارض و اللواحق على قسمين: 

الحت هه ذا هو قا م ب اعدو نه وما لم احخوالة. 

و ثانيهما: ما هو أقسام له غير قائمة بهء كقولنا: «الموجود إمّا واجب أو عقل أو 
غيرهما». 

فإذا علمتَ هذا لرأيتَ سطوع شمس الإشراق عن هذه الآفاق الشرقية و أفول ما مال 
إليه الشيخ السهروردي فى الآفاق الغربية؛ و ذلك حيث إنّه ظَنّ أن الخصوصيات 
للموجود المطلق ترجع إلى التقاسيم و ليس ذلك إلا بعض الظنٌ؛ فأتقن هذه الرشحة وكن 
من الفا كرية نا جمد اللديرتك العالسين ١‏ 


[6] قال: «على الإطلاق» 

أقول: إمّا أن يكون قيداً لما ذكره دام ظلَّه ‏ بقوله: « مباديها » أو ل«العلوم الجزئية »! 
واعلن الأول يتناول المبادي العامّة و الخاصّة؛ و على الثاني يشمل" العلم للمبادي و 
الفوظوهاة»* 


["] قال: «بل إثيات الوجود لأىّ شيء» 

أقول: أي ' بالفعل لا مطلقاً؛ و لعل هذا الكلام*إشارة إلى اندفاع ”ما يتراأئ من التدافع 
بين ما وقع عن الشيخ فى برهان كتاب الشفاء؟ حيث قال: « و لذلىك” يوضع فى التعاليم 
حدود أشياء يبرهن على وجودها من بعد كالمثلّث و المريّع و أشكال أخرى حُدَّت في 


١.قى:‏ و بما علمت حقيقة الحال ظهر أن الستصود من الاعيان ...رت العالمين. 

". ح: اما أن يكورن فيداً لقوله: ٠‏ ماديها» واما أن يكون قيداً ل« العلوم الجزئية » و لكل وجد؛ حيث انه بظهر من 
الل تناول المبادي و عموميتها لعامّتها و خاضتهاء ر من الثاني شمول العلوم لها بما لها من الموضوعات و 
المبادي مطلقا. * م أى. 
3 | أ ءة 5 

ددح وحل هد الكلام . ؟.ح: دفاع. 

ا بين اقوال رؤساء هذه الصناعة سما الر ئيس فى برهات شفاته . 

مح ق: _لذلى. 


ع6 /كشف الحقائق 


وَل كتاب أسطقشّات الهندسة؛ فكان حدًا بحسب شرح الاسم. نه أثبت وجودها' بعد 
فصار الحدّ ليس بحسب الاسم فقط بل بحسب الذات. بل صار حد! بالحقيقة »' انتهئن 
كلايد * 

و لايخفئ:' أنّ موضوع الفلسفة الأولئ لما كان هو الموجود بما هو موجود” يكون 
إتبات التساوي للزوايا مثلاً' يرجع إلى أنّ بعض الموجود كذا؛ فيكون قوله: «ثمٌ أنبت 
وجودها» إلى آخره إمّا" حوالة إلى علم ما بعد الطبيعة مع أن ذلك موكول إلى الهندسة و 
نشوا إن الهندسة مع أنّ البيّن؛ ممّا سبق أنّ'' إثبات وجود كل موجود بما هو هو في 
ذمّة ' ' ما بعد الطبيعة ' ' على ما صرّح به الرئيس فى غير موضع من البرهان كما لايخفى على 
أهل العرفان ١٠"‏ 

و وجه دفع ذلكى:' أنّ ثبوت العوارض الذاتية لموضوعاتها بوساطة الحدود الؤُسطئ 
التي هي علّة تصديقية لذلك الثبوت؛ فيرجع ذلك إلى مطلب١‏ الهلية المركبة. فقولنا:*' 
« الجسم متحرّك » في قوّة قولنا: « الجسم موجود له الحركة » و «القمر منخسف » في قوّة 
ونان« القين"" موجود له الاتكفاق455 و ذلك على أكون البراد؟! اثنات هندين 
العارضين لموضوعهما '' من حيث '' انتسابهما إليه و إن كان وجودهما الانتسابي عين 


3 الشفاء: + من. 

؟. الشفاء ( المنطى. ج ”3 كتاب البرهاز. المقالة الاولئ. النصل الخامس ) ص 8ع. 
*. ى: ‏ انتهى كلامه. ؟.ح: وأنت تعلم. 

0. ح: لما كان هو المرجود المطلق. ع.ح: للزوايا او غيره. 


/.ح: إلى آخره إمّا. 
8 ح: حوالة الى العلم الأعلئ مع أنَ ذلك في ذمّة المهندس. 


. ح: علم الهندسة مع أن المستبين. ٠.ح:‏ أن | 

١‏ ف: فى حكمة. 1ح ذمّة العلم الاعلئ. 

1. فق: ‏ على ما صرّح به الرئيس في غير موضع ..ن البرهان كما لابخفى على اهل العرفان. 
*1.ح: واوجه الدفع أن يقال. 60.ح: برجع إلى. 

18.ح: فيكون قولنا. .١‏ ق: إن القمر. 

8. ق: الانخساف. 8. ح: المقصود هيهنا. 


٠‏ ق: لموضوعيهما. .1١‏ ح: بحسب. 


الفصل الأول / 1 


وجودهما في حدّ نفسه من حيث الواقع ' لكن التغاير الاعتباري بينهما كاف في ترتّب 
الآنان التعغالفة ' من ععلهما تازه بحت عل والخرى فى الخ" 

والتكلة؟| ووه لأعراش كلل خورود اندها ويدو نا لموض وتوا بعطيين الواقة 
والكنا إذالوحظت بالاففاز الأول يكون هن نياتئلن الفليفة الأول ومن مطالت اليلد 
البسيطة, و إذا لوحظت بالاعتبار الآخر يكون من, مسائل الحكمة الطبيعية و من مطالب 
الهلية المركبة. ؟ 

فإذا علمتَ هذا فتقول: إنّ مقصود صاحب الشفاء بقوله”: « ثم أثبت وجودها بعد *» أي 
بالفعل في" الهندسة إذا كان مرجع" مفاده إلى مطلب؟ الهلية المركّبة و في '' الفلسفة 
الأولئ '' إذا كان مفاده مطلب " الهلية البسيطة؛ فيتعاكس أمر" القوّة و الفعل حيئئذٍ ٠"‏ 

ثم نقول: إِنْه يصع ما وقع عنه دام ظلّه 9 بوجه آخر و هو أن العوارض الذاتية 
لموضوعاتها؟' لما كانت تابعة لوجوداتها الثابتة في الفلسفة الأولئ يكون إثبات وجود 
تلى الموضوعات من الإلهيات لكونها من مطالب الهلية البسيطة بالفعل؛ و من مراتب 
ساير الصناعات الجزئية لكونها من مقاصد اللهيات المركبة بالقوّة.' فقول المهندس: « إن 


١.ح:‏ و إن كان هو عين وجودهما فى ننسهما فى الواقع. 

؟.ق: + التي بحسبها يكرن مسائل علرم متغائرة. ‏ © ق: من جعلهما تار تحت علم و أخرى في الآخر. 

ح: من جعلهما تارة تحت علم و أخرى فى الآخر؛ و بعبارةٍ أخرئ انّ تلك العرارض بالاعتبار الأول من 
اليليات المركة و بالاخوه: الولبات السسطة يوت إن الحركة و الانكشاف حينئذٍ يرجع إلى إثبات وجودهما 
في نفسهما و إن اتفق أن كان فى موضوع. فعلى الأول يكون في ذم الحكمة الطبيعية بيانها و على الثاني في 


دكه العم الأعلى .كما لايخفى على الورى. 0 ح: و إذا تقرّر هذا تيم ن أن مقصود الرئيس من قوله. 
ع.ف: بعك, له + صناعة. 
ا اذا رجع. 6ح مطلب. 
٠‏ ح: + صناعة. ١.ح: ‏ الاولى. 
7.ح: إذا كان مرج.. إلى. 5لاج: دامر 
*1. ح: و الفعل هيهنا؛ و يمكن تقرير ما فى المتن. 0.ح: ثم نقول: إنه يصمح ما وقع عند دام ظله. 
8 ا 


الهليات السيطة بالئعا ل فى العلم ا و الك 00 فى العلم 7 


/ كشف الحقائق 


الروايا الثلات للمثلت مساوية للقائمتين © فى قوّة:' «انّه لو كان المعلّت موجودا لكانت 
زواياه كذا» فالمقدّم من مسائل الفلسفة الأولئ؛ فيكون ثبوته فى الهندسة بحسب القرّة و 
إن كان بالفعل فى تلك الصناعة. 

ثمَّ إِنّ اختلاف الموضوع بالفعل و القوّة يوجب رفع التناقض.' 


[1] قال: «و قضائه و قدره» 

أقول:" إِنّ القضاء و القدر إِمّا علمي أو ؟ عيني. فعلى الأوّل يرجع الفرق بينهما إلى 
التفصيل و الاإجمال” و على الثاني إلى القرار و اللاقرار و الثبات و اللاثبات بالقياس * إلى 
الكيانات الزمانية و الموجودات الآنية و نفس الزمانية بالقياس إلى الثابتات الصرفة و 
الجواهر المقدّسة و بقياس بعضها إلى بعض؛ و أمّا فى ما عداها من المفارقات يكون 


باعتبارين اخررين. 

و تفصيل ذلك بضرب من الإجمال:" ان القضاء عبارة عن الصور* الثابتة في العالم 
العقلي على الوجه الكلّي الإجمالي* مجتمعة مجملة على سبيل الاإبداع؛ و القدر عبارة 
عن حصول صور الموجودات في العالم الننسي على الوجه الجزئي التفصيلي مطابقة لما 
في الموادٌ الخارجية من الصور و الأعراض التابعة للطبائع على حسب اختلاف استعداد 
الموادٌ القابلة المرتبطة بالمبادي الفاعلة من الأنوار الشاهقة العقلية '' و النفوس الملكية و 


١.ح:‏ + قوله. 

5 فالمقدم حق فى الصناعة الأولئ؛ فيكرن ثبرته في الهندسة بالفرّة و إن كان بالنعل في تلك الأخرئ؛ ونعم 
شاهد صدق عليه ما أفاده دام ظله ‏ بتوله السريف: « بل إثبات الوجود لاىّ شىيء» على ما يقتضيه مطلب 
الهلية البسيطة و إن كان بالقرّة في صناعة أخرى إثبانه؛ و اختلاف الموضوع بحسب الفعل و القرّة يرفع التناقض 
كما لايخفى على الناظر فى صناعة الميزان. ". ح: + لابخفى عليى. 

*.ح: إمّا علمى و إمّا. ١‏ د ح: إلى الإجمال و التنصيل على ما سنذكره بالترتيل. 

ع. ف: نظرا. 

. ح: الثبات و اللاثبات بالقياس إلى الزما:. و ما فيد. و فى ما عداه باعتبارين آخرين؛ و إذا تمهد هذا ننقول. 

8.ح: الصورة. 4. : الوجه الإجمالي الكلى. 

حاف «العاعلة نوه السمرل: ا 


الفصل الأوّل / ٠.9‏ 


الأجرام الفلكية بما يلحقها من الأوضاع و الحركات و العوارض و الهيئات تباعاً 
لمح كاتها و عللها الغائية القريبة و البعيدة و العناية الأزلية المرسومة بالإحاطة لجميع 
الموجودات. فلعل نسبتها' إلى القضاء و القدر من حيث ' الشمول نسبة الاول إلى الثواني 

و بالجملة: انّ المعتبر في القضاء العلمي أن يكون في حيّز الإبداع؛ فتكون” صور 
الموجودات الجزئية المتغيّرة الفاسدة هنالك متميّزة بوجوو كلّيةِ ينضمٌ ' بعضها إلى بعض 
حتّى انحصرت” جملة منها بحسب الصدق ” في جزئي من جزئيات" تلى الصور. 

و الحاصل:” ان مراتب العلوم التفصيلية؟ أربع: اللوح, و القلم, و كتاب المحو و 
الاثبات. و نظام الوجود على الإطلاق. 

ثمَّإِن *' المرتبة '' التي في حد الاإبداع العقلي قضاءً و في حيّز التكوين'' النفسي قدرٌ؛ 

وال "اننا لدنق الاطان هل السيحؤدات الكايسة 7 
ثم إن تلى الموجودات العينية باعتبار وجوداتها اربطية له - تعالى - تكون قضاءً و 


ناعشار وسؤذاتها قن ضد اشبها قدرا: وس ينترعب الموجودات الددوهو العادرة. 


١.ح:‏ الهيئات تباعا لمحرّكها من الأشواق والتصوّرات إلى أقصى الغايات و قصوى النهايات؛ أعني عنايته الازلية 
المريتري باجاطته الجمع الخالكا تو العادا بت علما برب نه تعالى قدسه مثقال ذرّة في الأرض ولافي 
السماوات [اقتباس من: لقمان/7١:‏ 52 او 7 ]كما سيجييء فى مس الكتاب؛ فتكون نسيه فدات الله 


المرسومة بالفتابة الأولى: 5 ح: بحساب. 
*. ق: فيكون. *.ح: منضم. 
-: انحصر. ء.ق: بحسب الصدق. 
حم: الصدق في جزئي جزني من. 8 ح: و بالجملة. 
4. ح: أن المراتب التفصيلية. ٠.ح:‏ اللوح. و القلم ... ثم إن. 
.١‏ ح: تكون المرتبة. 5.ح: وافى حذ التكوّن. 
"١.اح:‏ و ذلكى. 


*1.ح: + وكذلك نفس وجودها العينى لكونه علماً بوجوده الرابطي. فبالحريّ أنّه لوكان المعتبر فى القضاء الصر 
فى حد الإبداع أن يكون ما سواه من المراتب التالية الثلائة قَدّره: و إن لميعتبر فيه ذلك يشبه أن يكون كل 
إجمال قضاءٌ لما هو تفصيل بالقباس و هذا قدّر مقيس إليه. 

لدت أقؤلة إن هذه ا! لمراتب مناط للانكشاف التنصبلي كما ذهب إليه قوم من المتأخّرين و إلا لكان علمه 
تعا! لى ‏ مستفاداً من خارج؛ بل أقرل على ١‏ افيد -: انها مصحربة للانكشاف لا مناطه؛ فلذا تمع أنّهم يقولون. 


5٠‏ /كشف الحقائق 


و أما الثبات و اللاثبات فقد يجريان في الثانية بالقياس إلى الثابت الذي يعبّر عنه 
بالدهر و بقياس بعضها إلى بعض. و يعبّر عنه بالزمان؛ و ذلك حيث إن نسبة المتغيّر إلى 
النائك ؤهريو الى التعفقر وماق فغعلي الأول قضاء و على الثاني قدر. 

ثم لايخفئ: أنه يصلح أن يكون لنظام الوجود اعتباران: أحدهما بما هو شخص واحد. 
و ثانيهما أشخاص متكتّرة؛ و قد يعبّر عن ذلك بالسلسلة الطولية؛ و لعل الإشارة إليهما 
بقوله تعالى: « كِتَابٌ أَحْكِمَت آِانُ ثم فُصّدَتْ مِنْ لَدْنْ حَكِيِم خَبي 4' و ذلك على أن 
يكون المراد من ذلك الكتاب هو نظام الوجود الذي بمنزلة خض واحد؛ و من قوله: « نم 
ُصََّتْ > هو هذا أيضاً لكن بشرط ملاحظة آياته على التفصيل؛ فيصم أن يكون 
بالاعتبار الأوّل قضاءً و بالاعتبار الآخر قدراًء كما أنه يصمٌ بذلك أن يكون مبدعاً كما انه 
بهذا الاعتبار غير مُبدع إلا الصادر الأوّل؛ و ذلك حيث إِنّه لايتودّف وجوده على غيره 
مدال عطق 

ثم نه لايغادر بوجوده صغيرة من الموجودات و لا كبيرة إلا أحصيها؛ فلايصح أن 
كون دكن تايطارجا ليمك تر قند عله قيسية أن يكون تمع فاق دإلية يفيه 
إلى معلوله الأوّل في السلسلة الطولية؛ فيكون كلاهما في حدّ الإبداع الذي عليه خواصٌ 
الحكماء من أَنّه عبارة عن إبجادٍ لايتوتّف على غير جاعله _تعالى ‏ سواء كان مادة أو 
غيرها؛ و أمّا الإبداع على ما عليه عوام الحكماء فهو المشهور بين المتأخّرين من أنه 
ابجاء لأبتر تت لك المائةتو السهو إن كان متوقناً على غيرهنا مخ الشرائظ: فيعيمل 
ماعدا الصادر الأوّل من المفارقات مطلقاً. فالابداع عند خواصٌ هؤلاء الأعلام أخصٌّ من 
الإبداع عند عوام أولئى الأقوام. 

فقد بان أنّ نظام الوجود قضاء و قدر بثلاث اعتبارات. 

و بالجملة:' انّ الحقّ الأوّل يدر الأمور المبدعة عن قدرته لا من جهة تل الأمور؛ 


3" هود/ ١‏ 
؟.ح: ‏ ثم إن تلى الموجودات العينية باعتبار وجوداتها الرابطية ... و بالجملة. 


الفصل الأوّل / 11١‏ 


أىلابجور أن انكر علمه تعالى #متتفاد ا من الأمؤز الضادرزة عن حففهه: كما ندر 
الأشياء من وجودها عندنا'؛ إذ لوكان كذلك لكان" علمه مستفاداً من خارج وهو باطل؛ 
بل يجب أن يعلم أَنّه يدرك الأشياء من ذاته لا من خارجء كما سيجبيء على أتمٌ تفصيل 
في مبحث العلم من هذا الكتاب؛ و لنرجع إلى ما كنا فيه" فنقول ' 

إن هذه المراتب الأربع المصحوبة للانكشاف” لمّا كانت متفاوتة بالتكوين و الإبداع 
العقلي و العيني تكون الصور العقلية الإبداعية قضاءً بالقياس إلى ما سواه إذا اعستبرت 
الاجتماع في العالم العقلى و إلا ما عرفت أمره. 

ا القضاء العلمي للجوهر الصرف الذي هو العقل الأوّل أو القلم أو الحقيقة 
اليعكدنة دعل اخخلاق التصيرات فدات مندغة لقره اليدب البلسئلة الطوليةيل 
نه لمَا كان بذاته ' وجوداً علمياً للجميع لكونه مبدئه؛ فيكون هو الكل فى وحدةٍ يكون 
بذاته قضاءً" و ذلك قدراً إذا لم يعتبر فيه الوجود العقلي في حدّ الإبداع. 

و أمّا العناية الأزلية حينئذٍ تكون عبارة عن تعلّق إرادته السرمدية بإيجاد الشيء؛ فلذا 
تسزتيس الصناغد الدديقول :إن العتارره الأزلية "هو" أن بو جه كل غووه خلن ابلة ما 
يمكن فيه من النظام » ''؛ و قد وقع عن الفيلد .وف الأوّل'' أنّ العناية مشتملة على الجميع 
لكن بالأمور الأبدية تكون ١‏ عنايته فيها متعلّقة بالنوع و العدد و بالأمور الفاسدة بالنوع. 

و يمكن ' التوفيق بين هذين المقالين بأنّ الأوّل مبنيّ على أنّ النظاء الجملي متعلق 
القدرة الأزلية, و ظاهر ' أَنْهِ نوع منحصر في فردٍ ثابتٍ بحسب السلسلة العرضية و ليس 
*. ق: -كما سيجييء على أتمّ تفصيل ... ما كنا فيه. 8 فى: ثم تغول. 
:اكه إن ذه المراتت الأربع لحك باط الاكماف الملمي ل مسحوية لواداة انها 
ع. ح: ‏ بذاته. ١‏ 

. ق: لما كان بذاته وجوداً علمياً للجميع يكون الكل فى وحده: فكان بذاته تضاء. 
4 ق: ‏ حيلئل تكون غيارة :ب القدانة الأزلنة 4 ق: فهو. 
.٠‏ مع تفاوت ما في الشفاء ( الالهيات. المخالة انتاسمة. الفصل المادس ) ص .8١0‏ 


١.ح:‏ الاوّل. 7ى: يكون. 
7. فق: و لعل. .١1*‏ ق: و من البيّن. 


/كشف الحقائق 


هناك فساد و عدم و' شرّية ' إلا بالعرض؛ و الثاني مبنيّ ” على أخذ ذلك النظام بسلسلته 
الطوليه؛ فتدير. 

و قد أشار الشيخ في إلهيات كتابه الشذاء ' إلى ما سلكه الفيلسوف بقوله: « فالمأخوذة 
بعوارضه هو الشيء الطبيعي؛ و المأخوذ بذاته هو الطبيعة التي يقال إِنّ وجودها أقدم من 
وجود الطبيعي : تقدّمٌ” البسيطٍ على المركب و هو الذي يخصٌ وجوهه بِأنّه الوجود الالهى؛ 
لآنّ سنت وعودديها هو يوان غناي الله تفالن»" ادير كلامية. 

وقد وقعا ع الجر حي فى الحا والعردو يداعي / سين الرأ بين »: « أن 
الأشخاص متقدّمة على الأمور الكلّية؛ فيكون ما يقرب منها أقدم بالقياس إلى ما هو 
أبعد » هذا كلامه: ٠١‏ 

ِمَا على أن يكون تقدّمها على الأمور الكلية بحسب تحصلاتها و تمامية ذواتها؛'' 
فيكون هو متعلّق العناية أُوّلاً و بالذات. و أمّا أجزاؤه فبالعرض من حيث كونها مضمّنة 

و إِمّا على أن يكون تقدّمها بالقياس إلينا؛ فلكل وجة؛ فليتدبّر. ٠"‏ 

ومن تضاعيف البيان لاح سر قوله ‏ تعالى - "' :9 وَإِنْ مِرث شَئ م إلا" عِيْدَنا خَرَائنهوَمَا 
ترلهُ إلا بِقَدَر مَعْنُوم 04 و ذلك ؟ حيث إِنَّ تنزيل الشيء فرع وجوده و إن كان ذلك 
المايلة الع ط ينار لشي شاك تناف واستاة. 
؟. ق: ولا شرّية فيه. 7 ح: ‏ مبنئ. 
؟. ح: فى إلهيات شفاته. 6. الشفاء: فالحيوان اونا 


8 الغفاء: من الوجود الطبيعى بقدم. 
/. الشفاء: ( الالهيات؛ المقالة الخامسة؛ الفصل الاوّل ) صص 7١0‏ 105. 


8 فى: -كلامه. ق: وقد نقل. 
ح: انتهى كلامه. 0 : بحسب تحضلها و تمامية ذاتها. 
3 و لكل وجه فتأمّل. ثمّ لايخفى أن الظاهر من الآبة الكريمة أن يكون للأشياء وجود بحسب النظام يتقدم 
على وعر دف ينحني القد تقول العرية 7.ح: و من تضاعيف البيان لاح سر قوله تعالى. 
*1.ح.ق: وكل شىء. 0. الحجر / 5١‏ 


*ا.ح: و ذلى. 


الفصل الأول / 17 


وجوده العلمي و قد علمت آنفاً؛ وقس عليه كريمة أخرئ:' ( وَ ما أُصابَ مِن مُصِيْبةِ نى 
الأض و لافى نكم إلا نى كثاب مين ين قبل أن تبأ "4" وكريمة أخرئ:' ٠‏ وا 
لاد ؛ داة إلا عَلَى اللّه ره 00 م مُسْتَقدَها وَ مُسْتَوْدَعَها كل فى كِتَابٍ مُيْنِ 4*و كريمة 
أخرىئ: *< َلاحَبّةِ نى ظُلْمَاتِ الأرْضٍ و لا رَطْبٍ ولا ابس إِلَا فى كاب مُبِيْنٍ 4 0" 
ثم إن تلك المراتب القدسية مقتبسة من أنوار ذلك الكتاب و إليه المرجع و الماب في 


- 


كل باب." 
([6] قال: «آخذأً من الجواهر الملكية» 
أقول: لمّا كان المبدأ على الاطلاق -تعالى قدسه ‏ فى أقصى المراتب الكمالية بمرّاتٍ 


لاتتناهى, بل لا نسبة لها إلى غيرها فلذا تسمع: أنّ'' الكمال المطلق حيث الوجود 


ا١.ح:‏ تنزيل الشيء فرع أن يكون له وجود على نحو آخر لا مجرّد وجود مبدعه لا غير؛ ولها نظائر عديدة من 


الأباتدمنيا: 'اح: + أي أن يخلقها؛ ق: من قبل أن نبرأها. 
*. الحديد / 57. ؟. ح: و منها قوله تعالى جذه. 
هود /ء. ع. ح: و منها قوله تعالى قدسه. 
. الانعام / 04 


3 انا القشاء » العبنى و قدره فهو وجود النظام الجملى الذي هو الكتاب المبين الذي لايغادر صغيرة و لا 
كبيرة )لا حفيتها لكن باعنيا رين : أحدهما السلسلة العرضية و ثانيهما باعتبار السلسلة الطولية. تعن الأزل 
ا 0 
ار هو الواقع و بالقياس إلى بارئه؛ حيث إِنْ شاكلته عنده كبرَةٍ عند مليى 
مقتدر. 
و ثانيهما: اعتبار لا فراره ع ما فيه. 
و نعم ما قال بعض العرفاء: « يا من أزله أبده و با من أبده أزله؛ فأزله أبده و أبده أزله » و يحتاج التفطن بكُنه 
هذا المقال إلى استحداث حال فوق هذه الاحوال. 
هذا ما نيسّر لنا فى هذا المرام. و العلم عند اللّه الملى العلام: لأنّه من أسراره الغيبية حسب ما أفاده سيّد 
لبريّة المرتضوية عليه السلام و التحيّة ‏ بقوله الشريف: ولاريق مطظلم لاتساكره و بحر عميق لاتلجوه» 
ا لاع ص ]١١١‏ و أمّا المصتف دام ظله فلمًا تأيّد بالفيرضات الملكوتية و تنوّر بالعلوم و 
الانوار اللاهوتية فله سبل شتّئ فى هذا المطلب الأعلئ كما لايخفى على !| لورئ و ان ذلك أيضاً رشح فائنض 
من ار و حير بام من مستي واو ح: : ثم إن تلك المراتب القدسية ... فى كل باب. 
٠.ق: ‏ المبدأ على الإطلاق ... فلذا تسمع أن 


*١6؟‏ /كشف الحقائق 


بلا إمكان و الوجود بلاعدم و الفعل بلاقوّة و الحقّ بلاباطل.' ثمّ احكم' بأنّ كل تال 
فالدريكون ؟ انقس من الول ؟ إذ كل ماشيواء نه ممكن في ذاته.0 ٠‏ 

ثم الاختلاف بين التوالى * في الأشخاص و الأنواع يكون بحسب الاستعداد و 
الأكاف فك واعد مق الفقول النقالة التزفمن التفوضي و الفوسن ا شوق هه الود 
الماكية انم السطاوياكتمن عله الماديات اعرف فق سا ير غالء الطبيعة 

و نريد بالأشرف في السلسلة البدو ما هو أقدم في ذاته و لايصحٌ وجود تاليه إلا بعد 
وجود مقدّمه على عكس الأمر في الأشرف بحسب سلسلة العود. 

فقد لاحت“ حقيقة قاغدة الامكان الأشرف للتمكنات-عواليها وشوافلها يما* لها 
من الستلسسلة الظولية :إن كانت ياعتباز سلبيلة أخرئ ٠١‏ مستيدة اليد تعالى ١'دافتعة‏ 
الخد خرن وي نيه" كينا لا نحا ل كذ قا 1 


[4] قال: «أي مهيّة حقها بحسب نفس طبيعتها"'» 

أقول: يشير بذلك"' إلى بطلان ما استدل به الشيخ ؟' على عدم جنسية العرض"' بعد 
ما ذكر أن العرض ليس بجنس للتسعة حيث قال: «و أمّا العرض فقد قيل في منع 
مجه ليق اج ارال سيور لمكا تلق اعد العرض ل كال اديه مقار؟ 
قرا وايار لون "لصحي بأمثلة '' من ذلك قولهم: إِنّ'' أمس و عام أوّل كل واحد 


١‏ فى: + يكون الخير هو وجوده -تعالى و أمّا ما عداه فهو مندرج الوجود. 


؟.ق: ‏ ثم احكم. *. قى: ‏ فانّه يكون. 

*. ف: أنقص من المقدّم. هد ق: إذ كل ما سراه فإنّه ممكن فى ذاته. 
ع. ق: ثم الاختلاف بينهما. /. ق: ‏ واحد. 

ح: فقد سطعت. ح: بحسب ماأ. 

.٠‏ ق: - باعتبار سلسلة اخرى. ١.حخ:‏ - تعالى. 


اع 5 غير زمانية. 0 ف: كما لابخفى على الاذكياء. 
1ه ف: - طبيعتها. 0. ح: إشارة لطيقة. 


8٠ح‏ به الشيخ. . ح: + الرئيس فى قاطيغورياس شفائه. 
4 عر: ‏ حيث قال. 4. ق: يجادلون. 


٠‏ الشفاء: بأسئلة. ١‏ الشفاء* ‏ إن. 


الفصل الأوّل / 1١8‏ 


هاما آم واعل و سوط انه كتهو سيل أن زكرن فو موود فى جميعها؛ فإن 
العرض الواحد بالعدد لن يكون في موضوعات كثيرة. على أنه موجود في كلّ واحد منها. 
فإذن ليس شىء من ذلك فى موضوع و هو عرض؛ و هذه خرافة؛ فإنّه: 

إن عنى بأمس و عام أوّل' معنى متى -و هو الكون في الزمان- فإِنّ كل واحد من 
الموضوعات له نسبة خاصّة هو بها دون غيره في زمانه؛ فإنه ليس كون زيد في زمانه هو 
بعينه كون عمرو في ذلك الزمان؛ على أن الكونين واحد بالعدد. 

و إن عنى به الزمان نفسه فإن الزمان في الموضوع الذي فيه الحركة التي زمان عددهاء 
وهو موضوع واحد عند قوم و موضوعات كثيرة عند قوم,' و يكون عندهم زمان من 
الأزمنة متقدّماً" و هو الذي تعتبر به الأشياء فيقال إِنّها في زمان واحد .»0 

ثمّ قال: « فلا معونة لأمئال هذه الهذيانات فى أن يقال: إِنّ العرض ليس بجنس.»* 

م قال:"< لكّهم قالوا شيئاً آخر و هو أنّ العرض لايدلٌ على طبيعة البياض و السواد 
وعلى طبائع ساير الأعراضء بل على أنّ له نسبة إلى ما هو فيه و على أن ذاته تقتضي هذه 
النسبة. و الجنس يدل على طبيعة الأشياء و” مهيّتها في أنفسها. لا ما يلحق مهيّتها' في 
اللاي السيةة 

م قال:١٠«‏ وهذا قول سد يد؛ والدليل على ذلك "ان لفظ "" العرضية إمّا أن يدل ؟' على 
أن الشيء موجود في موضوع؛ فتكون"' دلالته على هذه النسبة أو يدل ؟ على أَنّه في ذاته 
بحيث لابدٌّ له من موضوح. فهذا أيضاً معنى عرضي؛ و ذلك لأنّ نسبة هذا المعنى إلى أكثر 


١ق‏ ول َ ؟.ح.ق: -و موضوعات كثيرة عند قوم. 
”ا ح: متقدما. 6. قى: واحد. 

د الشفاء ( المنطق. ج .١‏ المقولات. المقالة الثانية؛ الفصل الثانى ) ص ”ع. 

ا + بقوله. مه 10 قال. 

دف در. 8 الشفاء ماهياتها. 


.٠‏ الشفاء؛ ‏ فى أنفسها. ١.ح:‏ ثم قال. 
١.ق:‏ بذلى. 1 الشفاء' لفظة. 
.١3 "0‏ فى: فيكرن. 
؟٠١.ق.‏ الشفاء؛ تدل. 


8 /كشف الحقائق 


الأعراض مثل: الكيفية و الكمّية ' و الوضع نسبة أمر غير مقوّم لماهيّاتها؛ لأنّها' تتمثل 
مدركة مفهومة. ثم يشك في كثير منها؛ فلايدرى أَنْها محتاجة إلى موضوع حيّى يبرهن 
عليه في صناعة الفلسفة الأولئ. و حنّى أنّ قوماً جعلوا هذه الأمور جواهر. فنسبة العرض 
إلى هذه نسبة الموجود إلى مهيّات العشرة من حيث ليس داخلاً في المهيّة؛ وكما أن 
الموبجوة انين :مقلانا لنيائة هذه العقيرتة كن لكك | لغ ظرية: ليث تقمة لقوكة هن اليه 
فلذلك لايؤخذ" في حدّ شيء منها أنه عرض.»؟ 

فإذا تمهّد هذا فجديرٌ بنا لو أشرنا إلى الخلاف الواقع في حقيقة الجوهر و العرض ثمّ 
نشير إلى تنا عليه المضتق ودام فليم دشن الأسعرلال: 

فنقول: إِنَّ المذاهب فيهما لاتخلو عن ثلاثة و ذلك حيث إِنَّ المعتبر فيهما إمّا الوجود 
العيني أو لا؛ و على الثاني إِمّا أن لايعتبر فيهما ذلك مطلقاً و إِمّا أن لايعتبر في العرض. 
فالتا حر ون كالعلامة الدواني و الفاضل القوشجي على الأوّل و السيّد السند على الثالث و 
الشيخ في الشفاء على الثاني و هو مما اختاره المصنّف دام ظلّه. 

و بالجملة: انّ الوجود لمّا كان من عوارض المهيّة فلايصمٌ أن تكون له مدخل في 
حقيقتها. بل الحقّ أنّ مطلق الوجود أيضاً لادخل له فيها. بل إِنّ نسبته إلى مهيّة الجوهر و 
العرض كنسبته إلى غيرهما؛ فنقول: إن العرض حقيقة ناعتية بحسب جوهر ذاتها و قوام 
مهيّتها لا من العرضيات اللاحقة للبياض و السواد على ما لايخفئ. 

فإن قلت إِنّها لما كانت مهيّة ناعتيةٌ لايصحّ كونها جنساً؛ لأنّ المعتبر فيه أن لايقاس 
على غيره و لايأخذ الأمر الاجين فى حقيقته؛ ومن الظاهر أن الموضوع أمر خارج عنها؛ 
فكيف يصمٌ أن تكون حقيقة جنسيةٌ ومع ذلك تكون حقيقتها مأخوذة بالقياس إليه؟! 

قلت إن المراد بها كونها حقيقة في ذاتها بحيث يلحقها أن تكون”موجودة في موضوع 
١ح:‏ الكمية والكيفية 0202020202000 *الشقاءا لآنّ ماهياتها. 
*. الشفاء: لايوجد. 
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و الذي هو حقيقته هو أنه مهيّة في حدّ نفسها و لكن بحيث يستتبع كونها في موضوح. 

على أنه لوصح ماذكر في نفي جنسية العرض يصح نفي جنسية المقولات النسبية التي 
جعلوها أجناساً عاليةً مع كونها في ناعتيتها أقوئ منهاء وذلك كالإضافة والأين والوضع 
و المتئ و الفعل و الإنفعال و الجدة. فلوصمٌ ذلك الدليل على نفي جنسية العرض لصم 
نفي جنسية هذه المقولات بأسرها. 

فان اقلت[ هذء المقر لاك لشاكانت اجداسا عالية يكون لأبعالة اط خارجيةاو 
ذهنية؛ فلايصمٌ تحديدهاء لتنالي الإشكال فيها من جهة أخذ الأمور الخارجة عنها في 
حدودها. 

قلتُ: فحينئذٍ لايصمٌ التشكيك في نفي جنسية العرض بأخذ الأمر الخارج عن 
حقيقته فيها. ' 

ققد اتصرح أ والفرض تانر الأعزاض التسية وها احبي فى الذشكال الا نوافنها 
نكو يسينه ها ايت رق هذا 

ثم إن البسيط على قسمين 

أحدهما: ما يؤدّى تصوّر لوازمها إلى حاقّ تصوّره؛ فيكون إطلاق الحدّ عليه على 
اوشم 


١.ح:‏ «و هذا قول سديد ... فى حدّ شىء منها أنّه عرض » و أنت تعلم أن المصنّف دام ظله لما حقّق أن العرض 
حفيقته حقيتة ناعتية بحسب سنخ تقرّره لكونه من العوارض اللاحقة للسواد و البياض؛ بل هما بحسب سنخ 
ذانهما مع عزل النظر عن الفصول المضمّنة و غيرها من العوارض؛ و ذلك على ما عليه سنّة المقولات النسبية 
كالاضافة و الاين و والوضع و المتئ و الفعل و الانفعال و الجدة؛ حيث زعم الوااف الاعنانتن العالية مع كونها فى 
باب النسبية أقوئ ممّا عليه حقيقة العرض. دار ضح ماد كرف نع ميته لعي الب فى عنتسية عند" 
المقولات كما لايخفى على أولى النهى. بل نفى جنسية الجوهر لأخذ النسبة السلبية فيه؛ أعنى المهيّة الموجودة 
لآافي الموضوع. 

و القول بِأنَ المقولات النسبية و الجوهر لمّاكانت أجناساً عاليةٌ تكون حقائق بسبطة؛ فلايصمٌ تحديدها في 
الواقع ليمكن القول بأخذ الأمر الخارج فبه. بل إِنْما تعريفها بالرسوم | لمؤدّية إلى ذواتها مما ينهدم بنيان ما 
6 كم بأنّه سديد من الاسندلال على نفى جنسية العرض أيضاً حيث إِنْه حلّ للنقض لا جواب عنه؛ تدئر تعرف 
أنّه ليس بينه دام بقائه -و بين الرئيس مخالفة أصلاً فى ذلك و أن ما ملكه هيهنا على سبيل. 
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و ثانيهما: ما لايؤدّي تصوّرّه إلى حاقّ تصوّره؛ فيكون إطلاق الحدٌ عليه توسّعاً على 
توسّع. فلذا قال الشيخ فى الحكمة المشرقية: «إِنّ الأشياء المركّبة قد توجد لها حدود 
البر مرك امن الأ امسو فقول ررقن البجنائط لوا ارال تومل الذلن ل دهان 
حاقّ الملزومات و تعريفها بها لايقصر عن التعريف بالحدٌ.» 

ثم قال: « فهذا ما ذكرته في المنطق؛ و واجب الوجود ليس بمركّب فلا حدّ له؛ وإذ هو 
منفصل الحقيقة عمًا عداه فليس له لازم يوصل تصوّره' العقل إلى حقيقته. بل لا وصول 
للعقول إلى حقيقته. فإذن لا تعريف يقوم مقام الحد» انتهى؛ و هو صريح في المدّعئ. 

نوه إلى الراس افتقول: ِنّ ما اختاره -دام ظلّه في جنسية العرض لاينافي ما وقع 
عن الشيخ و إن كان بظاهره ينافي بعضّ مقالاته الصادرة عنه" مساعدة ” مع شركائه 
حيث قال ؟ في أوّل كتاب شفائه”: « و أمّا هذا الكتاب فأكثر بسطأً و أشدّ مع الشركاء من 
المشّائين مساعدة» ثم قال: «و من أراد الحق على طريق فيه ترض ما إلى الشركاء و 
بذ قوتي اربوا لدي افيس عو الكتاب لاه منتعبيا الكتاين” 
انتهئ كلامه*. 

نم إِنّ ما يدلّ؟ على '' تلى المساعدة ١١‏ ما وقع عنه بقوله:'' « لكنّهم قالوا» إلى آخره. 

و أمّا إشاراته الشافية إلى رحيق الختام ما قاله "' في فقيل ا تالكا سوا 
عن الشّبّه الموردة في أمر الجوهر للفئة المهرّشة حيث قال: ١‏ « و أمّا نحن فنقول: إِنَّ هذا 


.١‏ ف: فصوره. 

؟.ح: ‏ فقد انصرح أن العرض كسابر الأعراض النسبية .. بعض مقالاته الصادرة عنه. 

؟اح: المساعذه. *.ح: مع شركائه حسب ما أفاده. 

د ق: فى أوَل هذا الكتاب. ع. الشفاء' استُغني. 

/. الشفاء ( المنطق: ج ١؛‏ المقالة الاولئ. الفصل الاوّل ) ص .٠١‏ 

ه. ى: -كلامه. 4 ح: ‏ ثم إِنَ ما يدل. 

٠.ح:‏ مناديا على. ١.ح:‏ + حيث قال. 

لع ماوت رقن كرك 

17. ح: و أمًا إشاراته إلى ما هو الح فى هذا المرام بحسب ما وعده على ما نقلناه من الكلام فبقوله. 


*'.ح: حييث قال. 
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مستحيل فاسد. فإنّ هذه المقائيس كلها فاسدة و نقول: أوَلا إِنَا نعني بالجوهر الشيء الذي 
حقيقة ذاته توجد من غير أن يكون في موضوع البنّة؛ أي حفيقة ذاته لاتوجد في شيء 
اكه كجزء مد وجودا يكون مع ذلك بحيث لايمكن مفارقته إِيّاه و هو قائم وحده. و إن 
العرض هو الأمر الذي لابدٌ لوجوده من أن يكون في شيء من الأشياء بهذه الصفة حتّى أن 
مهيّته لاتحصل ' موجودة إلا أن يكون لها شيء يكون هو في ذلك الشيء بهذه الصفة. 
فإنّ هذه الأشياء " على قسمين: شيء ذاته و حقيقته مستغنية عن أن يكون فى شيء من 
الأشياء كوجود الشيء في موضوعه. و شيء لابدٌ له أن يكون في شيء من الأشياء " بهذه 
الصفة؛ فكل شيء إِمّا جوهر و إِمّا عرض.» ' 

ثم نص على المتضيوة نكا هيا حت قال:0«و نقول من رأس أيضاً:* إنَا" لوكنا 
قلنا: إن الشيء إذا قيس إلى شيءِ هو فيه لم يخلو" إِمّا أن يكون فيه على أَنّه في موضوع؛ 
ا على انه:مواضوغةه أو لاركونة فق كا كذلى؟ فيو عرض :و إن لمنكن كذلك وهو 
فيه فهو جوهر”' '. 

فكان'' هذا المذهب صحيحاً لكنا لسنا نقول هكذا بل نقول: إِنّ الشيء إذا كان في 
نفسه غير مفتقر إلى موضوع البتّة و هذا الذي هو فيه إن كان في شيء أو في غيره فهو 
جوهر. و إن كان في نفسه محتاجاً إلى موضوع يكون فيه أَىّ شىءٍ كان هذا الموضوع 
-كان هذا أو غيره"'- فهو عرض.» ا 

ثم قال: «وأظنّ مَن سمع هذا ثم ثبت علق ا قينا" رادا كون جوهراً و عرضاً 


اناق لأبسمل: قدا ري «السنة وذ الاعياء 


؟. الشفاء ( المنطق. ج .١‏ المقولات. المقالة الأولئ. الفصل السادس ) ص ع؟. 
د ح: ثم صرّح بالمقصود تازه اخيري بقوله. ع.ف: هنا 

. الشفاء؛ إنه. 6. الشفاء' لم يخل. 

4 الشفاء' ‏ كذلى. ٠‏ الشفاء' + فيه. 

١‏ الشفاء: لكان. ؟. الشفاء؛ أو غير هذا. 
ق: ثبت على الاشيا. 
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فقد خلع الإنصاف »' انتهئ كلامه '. 

وهو صر بح في "أن" خصوصية أنحاء الظروف و الأوعية لاغية فى حقيقة الشيء فى 
ار 
باطل بالضرورة العقل. 9 

ثم إن المحقّقين من المشّائين عن آخرهم على أنّ العلم من مقولة المعلوم إن جوهراً 
فجوهر و إن عرضاً فعرض. 

و أمّا ما يتراأئ من ظاهر عبارة الالهيات فهو أنّ مناط الجوهرية هو الوجود العينى؛ 
لعافهجا وف اند فى هذا اله عن ذلكك لكان لكرة كاتا مسدففة ينا خا ر إليهافن 
هذا الكتاب من المساعدة مع الشركاء في الصناعة و الإشارة إلى الحق. 1 

ا ل ا ل ل ارا 
يحيط بمرامه سيّما أَنّه قال: «و أظنّ أنّ من سمع هذا ثمّ ثبت على أنّ شيئاً واحداً يكون 
جوهراً وعرضاً فقد خلع الانصاف.»* 

و لعل هذا" < الَأ العَظِيئم الّذِى هُمْ فِئِه مُخْتَلُونَ/14ما قرع صماخ العلامة الدواني ٠١‏ 
حيث ذهب إلى '' أن مناط الجوهرية و العرضية هو الوجود الخارجىء و لا السيّد السند 


0١ المقولات. المقالة الأولئ؛ الفصل السادس ) ص‎ ١ الشفاء ( المنطق؛ ج‎ .١ 

؟. ق: ‏ كلامه. *اح: و هو صريح في. 

؟. ح: مناديا على ان. 

ا ل 0 

.ح: ثم إن المحمّقين من المشّائين عن آخرهم ... فقد خلع الإنصاف. ١‏ 

ا.ح: وكان هذا النبأ القدسي. ا 0 

ح: -< التبأ اليم الَّذِى هُمْ فِه مُخْلُِونَ 4. ٠.ح:‏ صماخ بعض الأجلاء المتأخرة. 

١.ح:‏ + صحّة كون أمر واحد جوهراً و عرضاً بحسب الظرفين ذاهلاً عن أن العورارض المتأخرة عن الشىء 
عركالمة لان د له عو سد و سيأتي توجيهه فانتظر. 

و بالجملة: انه إذا نظر المتدبّر فى سماء ء عثله بعد احاطته بما ذكرناه لرأى اجتماع السعدين في دقيقة 

واحدة نورية و توافق ! لشريكين في رشحة قدسية يتصحّح بها أكثر مطالب الإلهيات و ينتظم بها جم غفير من 
الطبيعيات!؛ ؛ومّن لميؤمن بما حقّقناه ولميتنوّر سريرته بما نوّرناه فليستحدث لنفسه فطرة ة أخرى كمأ يحكم به 


أولئ النهى. 
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أيضاً حيث ذهب إلى أنّ مناط الجوهرية هو ذلك الوجود و أمّا مناط العرضية فهو الوجود 
المطلق و من هيهنا قال: إِنّ العلم من مقولة الكيف بالحقيقة من دون أن يكون من قبيل 
تشبيه الأمور الذهنية بالأمور العينية, كما سلكه العللامة الدواني. 

و أمّا الظاهر من مسير الشيخ -على ما قرّرناه ‏ فهو أنّ مناط الجوهرية و العرضية هو 
نفس الوجود المطلق بل نفس المهيّة بما هي هي. و خصوصية أنحاء الوجود لاغية فيه؛ و 
هو بعينه ما سلكه _دام ظلَّههيهنا. 

ثم لايخفئ: أنه لايصحّ كون حقيقة وحدانية تحت مقولات شاينة على أن يكون هي 
أجناساً لها و هي نوع مندرج تحتها؛ وأما أنه لايصمٌ أن يكون تحت مقولات متباينة على 
أن يكون هي عرضيات لها صادقة عليها بالذات و إن لميكن ذلى في مرتبة ذاته 
فلضرورة' أنه يصمٌ أن يكون أمرٌ مّا شخصي - كزيد مئلاً ‏ جوهراً و مضافاً. أمَا الأوّل 
فبالنظر إلى ذاته بذاته؛ و أمّا الثاني فلكونه أباً و إيناًكما صرّح به الفيلسوف و غيره. فيصم 
أن يكون العلم من مقولة المعلوم بالذات و يكون مع ذلك نحت الكيفية أو الإضافة أو 
الفعل و الانفعال؛ فلاتنافي بينهما كما فصّلناه في شرحنا. 

و قدغفل المتأخّرون عن آخرهم من هذا حيث حكموا بالمنافاة بين كون العلم من 
مقولة المعلوم و بين كونه من مقولة الاضافة و غيرها ذهولاً عمّا قرّرنا على وفاق ما قاله 
الفيلسوف الأوّل و الشيخ و غيرهما كما « سَئُفْرئك فَلاتنسَئ »"." 


٠١‏ قال: «و أيضاً هذا المعنى طبيعة» 

أقول: يشير بذلى إلى دليلٍ آخر على المطلوب بما تقريره: ان العرض لو لم يكن جنساً 
غالبا للك النقولاك لكان امرا عارسا ليا كاتا باتو موصي كز ننها لقاكانت 
لاغية في عروضه لها و صدقه عليها؛ فتعيّن من ذلك أمر مشترك بينها يكون صدقه على 


.١‏ فى: فلاضرورة. ؟. الأعلى / ع. 
".ح: ‏ أن مناط الجوهرية و العرضية هو الوجود الخارجى. و لا السيّد السند ... سنقرئىك فلاتنسئ. 


55 /كشف الحقائق 


تلك المقولات من تلقائها؛ فيرجع الأمر بالآخرة إلى أمر ذاتي مشتركي بينها لكلايلزم 
تمادي السلسلة إلى ما لايتناهى.' 

فإن قلت: إِنّه لوصح هذا لزم أن يكون الجنس العالي منحصراً في واحد؛ حيث إِنّ 
خصوصية كل واحدة من هذه المقولات العشر ملغاة في صدق الموجود و الممكن عليها 
-و هو ظاهر ‏ فيلزم أن يكون بينها مشترك ذاتي ,يقال في جواب ما هو مطابق لصدق كل 
واحد منها عليها؛ فيكون جنساً عالياً " 

قلثُ: إِنّ اللإمكان لما كان عبارة عن لاضرورة الطرفين يكون مطابقه عدم اقتضاء 
الضرورة لا اقتضاء عدمها؛ فيكون مطابق صدقه و مصداق حمله هو عدم ذلك الاقتضاء 
لا اقتضاء العدم و لا تساوي الطرفين. فلذا ترى الحكماء أَنّهم يستدلُون على بطلان كفاية 
الأولوية الذاتية للممكن في وجوده؛ فلو كان الإمكان حقيقته هو التساوي لما أحتيج إلى 
ذلكى؛ ضرورة أن تساوي الوجود و العدم للممكن ينافي أولوية أحدهما على ما 


لا 


اب اشناء رة لطيفة إلى دليل آخر على المطلوب بما حاصله: ان العرض لو لميكن جنساً عاليأ لكان أمرا عارضاً 
لتلى المقولات التسع: فيلزم أن يكون بإزائه ذاتي مشترك بينها و إلا لتسلسل الأمر إلى لا نهاية كما لايخفى 
على الورى - بناء على أنه لمَاكانت خصوصية كلّ منها ملغاةً فليس بِدّ من أ مر آخر مشترك بينها تكون شاكلة 
خصوصية كل منها على هذه الشاكلة؛ فيرجع الأمر بالاخرة إلى ذاتي مشترك بينها و هل هو إلا جنس عالٍ لها؟ 

؟. ق: منحصراً في واحد! لعندق الممكن على يد المترلات الح وطورها مر برل عجريو و من الظاهر أن 
خصوصية كل منها لاغية فيه؛ ؛ فينتهى الأمر إلى ذاتي مشترك دفعاً للدور و التسلسل. 

*.ح: قلت: إِنْ الإمكان هو سلب ضرورثئى | لوجود و العدم و من لوازمه لا على أن يقتضيه ذات الممكن كما فى 
اللوازم المصطلحة -ليتوجّه إليه ذلك. بل على أنه لمًا لميفتض شيئاً منهما فيتصحّح به صدقه عليه: و الفرق بين 
صدق شيء على شيء باقتضائه له و بين صدقه عليه بعدم اقتضائه لمقابله بِين. فقد انحل الاعتراض بأسره مع 
ظهرر اشتراك لوازم المهيّة بين المعنيين. نعم إنّه باق على القول بأنّه تساوي الطرفين إن لمترجع حقيقته إلى 
هذا. 

و أمَا الأمر في صدق الموجود عليها فبأن يقال: إن جميع ذرّات عالم الإمكان لما كانت متشا . متشاركة في 
الاستناد إلى الجاعل القيّوم الواجب بالذات تعالى عرّه حسب ما علمت سابقاً فاحكم بِأنَ مطابقه ما هو معه 
على ما ينادي به ظاهر قوله جل وعلا : « وَهُرَ مَعَكُمْ أَئِنَمَا كُنْتّمْ © [الحديد / ؟] بل أقرب إليه من قرب 
ذائه و ذائياته إليه؛ لأنّه منشأ حقيقته و مبنى حقيقته؛ و إليه الإشارة الالهية بقوله الكريم -: 8 وَ نَحْنٌ أَفْرَبُ ِلَب 


مِنْ حَبْل الوَريْدٍ © [ق / ؟١].‏ 
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ناخ قلت إن الوتخوة لقا كاج عنادقا على :تلك الدقر لات .مق البتن أله الس أمرا 

قلت إِنّه لما كان معنى مصدريا ينتزع من الذات من جهة استنادها إلى الجاعل فيكون 
هذا الاستناد ما بإزائه في جميع المقولات. 

وبالعطلة اذ المتكد كان تذوانها مك الب ماك فكو سعدا مذ دعانها فد 
ذاته الحقّة من كل جهة و إن كانت تلك الذوات ممّا ينتزع هو منها؛ و من هيهنا قيل:' إن" 
اذاف العة بتسخانهب:السكنات "لبس الأ قتر عد تعالن جلها تواقن يز فرق ذلك 
الكرماط بالاشات المجهول الكنهعلى نما اله الذسارة قو لعن قال ' كل ما شيل او 
يقال فى تقريب تلك النسبة الشريفة القدسية فهو تبعيد بوجي؛ هذا. 

و الحق أنه ليبيت تلك النسبة إلا المبدئية:فاتفن ذلك فانّ فى :ذلك ' ل لذكرئ لمرة 
كَانَ لَهُ قَلْبٌ أؤ القَى السَّمْعَ وَ هوَ شَهِئْدٌ 4 و لكن دفع الإشكال بلزوم أن لايكون من 
المعقولات الثانية لوجود مطابقه في الخارج ممّا يلائم هذا المقام؛ فلنذكر طرفاً صالحاً إذا 
حان حينه بعون اللّه الملك العلام. * 

فإن قلت" إن الفصل لكا كان:متولا عَلَى النصول النيظة والحنق على الاحناضن 
العالية يلزم لامحالة عدم بساطة شىء منها؛ فيكون للأجناس العالية جنس عال؛ 
فلاتكون هي عالية. 

وأيها ١!‏ اللسسن لقا كا ررعوضا عانا نيا انها تشمو مق النعن إن ودين رائة 
د فرق ذاتي فيها؛ فلا تكون عل " 

١.ح:‏ -فإن قلت: إن الوجود لمّا كان صادقاً ... و من هيهنا قيل. 

”.ح: فلذا تسمع انَ. *. ح: بالمهيّات الممكنة و الذوات المتقرّرة. 

*. ق: ما إليه الإشارة بقول من قال. 26 لين 

. ق: هذا و الحقٌّ انّه ليست تلك النسبة ... الملى العلام. 

«ق# على الأجناين العالةفتلزم من ذلك أن لأيكرن تلك الأجسانن عنايات و لآ تلق التصول نسبطات! 

لاندراجها تحت ذاتي مشترك بينها. 
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قلت: إن الجنسية و الفصلية و النوعية لما كانت اعتبارات عقلية' لذاتٍ واحدةٍ 
-لكونها ' معقولات ثانية ‏ فيرجع اعتبار الأمر المشترك فيها إلى النسبة الاعتبارية 
العقلية. 

إذا تقرّر هذا ' فنقول: ' 

إن ا رنميلزوع فى #ذلك القور المتشركت الذى باراء' لسن بو الفسل المقولين علن 
الأجناس و الفصول* لزومُه في الواقع" مع قطع النظر عن الاعتبارات العقلية و 
خصوصيات الرعايات” الذهنية فهو ممنوع و السند ظاهر. 

و إن أريد به لزومُه * في الذهن بحسب خصوصيته أي ٠"‏ النسبة العقلية المشتركة بين 
تلك الموج تابهر مل من شري كنا 

و لصعوبة ذلك الاشكال ذهب بعض الأعلام إلى أنّ اللازم المشترك جنس و 
المختصٌ فصل و تلك البسائط متباينة الذوات بالضرورة؛ و أنت تعلم أَنّه لايفي بدفع 
الإشكال بل يوجب إبراداً آخر وهو أن ذلك المشترك لمّاكان من عوارضها و من الظاهر 
أن خخوضية كل منها لاغية فيه فيلزم هنالى ذاتى مشترى بينها لاستحالة الدور و 
التسلسل؛ فليتأمّل. ٠١‏ 

فقد استبان لك دفاع هذا الإشكال إن كنت من أهل الحال؛ ؛ونعم شاهد صدق عليه ما 
أشار إليه صاحب الشفاء فيه بقوله:"٠‏ «إذ المعنى الذي يدل عليه بلفظ الجنس ليس يكون 


١.ق:‏ اعتبارات ذهنية. ؟. ق: كانت. 

* ق: -إذا تقرّر هذا. ؟. ق: ثم نقول. 

6ق حدق 

ع.ح: ‏ الذي بإزاء الجنس و الفصل المقولين على الأجناس و الفصول. 

. ق: ‏ فى الواقع. 8 الجا و خصوصيات الرعايات. 
فق وان أريد لرومة له. .٠‏ ح: أعني. 


١ح‏ و أنت تعلم أنه إمَا أن يرجع إلى ما حقّفناه ه على أن يكون المعنئ من اللازم هو اللازم العقلي و إِما إلى ما 
يتوجّه عليه القول بأنّ انتزاع هذا اللازم المشترى من عدّة خصوصيات ليس له بِدّ من ذاتي مشتر لثلًا يلزم 
التسلسل. 

7.ق: لاستحالة الدور و التسلسل فليتأمّل. ثمَّ إن ما لوحّنا إليه آنفاً قد أشار إليه صاحب الشفاء حيث قال. 
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عضا إلا على تحعورمن الضوان [ةماعتر علدو لوربادى اغتدار لم يكن عا و كذلكك كل 
واحد من الكلّيات المشهورة.» انتهى كلامه منادياً على بطلان ما يتوهّم من لزوم كونها 
من الكزيات لأعساز الاعقا رالكافيها قاقد هذه الزفتعات المتلكية سلوج الال 
فأطرح خلف قاف ما قيل أو يقال.' 


1 قال: «يل هو من عرضياتها اللاحقة و كذلك» 

أقول:" بشعر ببطلان ما قيل " أن للجوهر تعريفين: 

أحدهما: المهيّة التي من شأنها أن توجد في الأعيان لافي موضوح. 

و ثانيهما: الموجود بالفعل ل فى موضوع. 

وان للعرض تعريفاً واحداً؛ أي الموجود بالفعل في الموضوع؛ و بنى على ذلك أَنْه لا 
منافاة بين الجوهر و العرض. إِنّما المنافاة بين المقولات الجوهرية و العرضية إلا أن 
الجوهر لايصدق عليه مفهوم العرض إلا بحسب خصوص الوجود الذهني. ' 

و وجه البطلان: انّ* حدٌ كل حقيقة إِنْما يكون واحدا* سواء كان عند مهيا أو“ 
توسّعياً. و من هيهنا قال الشيخ” في رابعة البرهان: «إِنَّ الحدّ الحقيقي للشيء الواحد 
لايكون إِلّا واحداً؛ فذلك يظهر إذا عرفنا ما الحدٌّ"' الحقيقي, و عرفنا أنه مساوٍ لذات 
الشيء من وجهين: 

أحدهما من جهة العمل و الأنمكاس 


.١‏ فى: -انتهى كلامه منادياً ... ما قيل أو يقال. 

؟.ح: + تلخيص هذا الكلام أدام الله تعالى قائله إلى يوم القيام الردَ على من ذهب إلى. 

". م: ‏ يشعر ببطلان ما قيل. 

*. ح: + و ذلك حيث إِنْ هذا الحكم تحكّمٌ صرف لا انجاه له إلى دار السلام نا على ان لين 


ه ح: و وجه البطلان ان. ع. ح: حدّ كل حقيقة إلا واحد. 
اح: + حاداً. ه ح: توسّعياً؛ فلذا فال رئيس الصناعة. 


ح. ق: ‏ ما. .٠‏ ق: بالحد. 
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و الثاني: من جهة استيفاء كل معني ذاتي ' داخل في مهيّته حنّى يساويه؛ فتكون' 
صورة معقولة مساوية لصورته الموجودة؛ و معلوم أنّ مثل هذا الحدّ لايكون للذات 
الواحدة "إل واد اكد 

وكذلك البسيط الذي لايمكن تحليله إلى معان ادكترة هي ذاتياته كالجنس العالى 
للمقولة و فصول الأنواع و الأجناس كلها لايكون له بحسب نفس”* جوهره إِلَّا حدٌ 
تو سَعي واحد. 

و من هيهنا" ظهر حال" ما قيل من أنّ الأجزاء الخارجية للمركّب حدّ حقيقي أيضاً 
بناءً على أنّ الأجزاء الخارجية إِنّما هي أجزاء للمهيّة المركبة الخارجية بحسب خصوص 
وجودها في الخارج. و خصوصيات أنحاء الوجود ملغاة* في نفس حقيقة الشيء و 
ذاكنانه*. 

فإذا تقوّر هذا فنقول:١١‏ 

إن ابي تضكة أكون الخوه صقان انه تكتوى لدان حتتان ارحدان 
توسّعيان فهو باطل. ١"‏ 

وان ارينديه ١١‏ أن يكوواله يتان نظلتا فووا ٠‏ لكنّ الأمر في العرض أيضاً 
على هذه الشاكلة. 

ومن هيهنا قال الشيخ:10 إِنّ الموجود بالفعل في الأعيان لا في موضوع ليس مقوّماً 


١.ح؛‏ ف: اله. ؟. الشفاء* و يكون؛ ف: فيكون. 
5 ح: لذات واحلة. ؟.اح: إلا حد واحد؛ ف: الا واحذه. 


د. الشفاء ( المنطق. ج *, البرهان. المقالة الرابعة؛ الفصل الثاني ) ص 5؟. 

ع. ف - نفسس. /. ح: ‏ و من هيهنا. 

ح: فقد ظهر بطلان. . ق: لاغية. 

.٠‏ ح: ذاته. ١.ح:‏ + إنه. 

5 ح: حدّان حقيقيّين أو حدّان توسَعيين فمستبين الفساد إن تركت اللجاجة و العناد. 
١‏ ق: - به. .١*‏ ح: مطلقا فمسلم. 

0 ح: فلذا تسمع الرئيس فى شفائه انه يقول فقد بان. 
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لمهيّة زيدٍ و لا لشىءٍ من الجواهر, بل هو أمرٌ' يلحق لحوقّ الموجود الذي هو لاحق 
ننيته" الأعياء كما علمك »قلسن هذا كسا بل الأول والذلك إذااكان شم نود هن 
الوجو كا و يتوها عن النوضوع لوركن "يتسا فلانقتارق؟ اللتؤاهر بيعت أنها أسياء.و 
نعان اننا" بلأحتها الرعمرة :الح هد الفففق بل لويم انر سوم ار الع ا 
اوعدت الوا هر لاير ك. فار ماهو ات الذالك الكو لاقت رت ”لاد كالرخيوة 
الحاصل؛ كيف كان و ما هو ذاتي لهذه النوعيات من مفهوم معنى الجوهرية غير مقول على 
ذلك؛ فإنّه ليس هناك مهيّة غير الوجود” يلحقها الوجود.»١‏ 

ثمَ إن -دام ظلّه ‏ أشار حيث قال:'' «إِنّ هذا المعنى عرضي للجواهر »١'‏ إلى 
توجيه ما عليه المحقّق الدواني ' من أن الجوهر في الأعيان "' عرض في الأذهان, 5 
لصدق مفهوم العرض عليه و هو الموجود بالفعل فى الموضوع مع عدم لزوم انقلاب 
الجوهر عن حقيقته ”'؛ حيث إِنْ ذلك المفهوم ليس حقيقة"' جوهرية"'. بل هومن 
الأمور اللاحقة له بحسب خصوص وجوهه في الذهنء و أمّا حقيقته '' فغير متبدّلة بحسب 
انخاء اروف و لاوط 

قال الشيخ في الشفاء ' ' فى جواب التشكيك الذي ذكره فيه:' ' « إن قولنا:'" «الجوهر هو 


١ح‏ 2 اهن اح: + هذه. 

58 ف: لميى. . الشفاء؛ لم يكن فى جنس ١‏ و لايشارك. 
0 ح. ف: - الشىء. ًّ الشفاء * عرص. 

ا حء ف: عرضى لنوعيات الجواهر. 8 ح: + هذا. 

4. الشفاء ( المنطق, ج ,١‏ المقولات؛ المقالة الثالئة: الفصل الأول ) ص 48. 

٠‏ ١اح:‏ ثم لايخنى أن فى كلامه دام لفان تست أفاد. 

.١‏ ف :للجوهر. 7.ح: +إشارة لطيفة. 

١7"‏ ح: ما عليه بعض المحفقين. .١*‏ ح: فى العين. 

5 ح: فى العقل. .اح انقلات الحقيقة. 

0.ح: حيث إن الموجود بالفعل فى الموضوع ليس حقيقة. 

.ق: جو هريته. 4. ح: + فى الواقع. | 

٠‏ ح: و الاوعية. ١‏ ح: فلذا تسمع الرئيس فى ثفائه انّه يقول. 


7ح ذكره هناك. 85 الشفاء” بنهدان. 
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الموجود لا في موضوع» لسنا نعنى بالموجود فيه حال الموجود من حيث هو موجودء' 
لما نوضحه عن قريب؛ و لو كان كذلك لاستحال أن تجعل الكلّيات جواهر؛ و ذلك لأنّها 
لا وجود لها فى الأعيان البنّة و إِنّما وجودها في النفمس كوجود شيء في موضوع»" 
انتهى. 

و لايخفئ: أن في ما وقع عنه بقوله: « لاستحال أن تجعل الكلّيات جواهر» وما استدلٌ 
عليه بذلك الاستدلال نظراً؛ لأنّ الطبائع الكلّية موجودة في الأعيان, و لعلّ المراد به 
وجودها الامتيازي الانفرادي لا الخلطي الاتّحادي. 

ثم قال متّصلاً بما نقلناه": '« و لو عني بالموجود ذلك و هو الموجود في الأعيان - 
لكان الأمر بالحقيقة على ما يذهب إليه المشككون, و ليس الأمر كذلك بل المرادة 
ب«الموجود” لافي موضوع» المعني و المهيّة التي يلزمها" في الأعيان إذا وجدت أن 
يكون وجودها لافي موضوع؛ مثال ذلك" ما يقال: «ذلك ضاحكى» أي* من شأنه أن 

وإذا شئت أن يظهر لك الفرق بين الأمرين و أن أحدهما معنى '' الجوهر و الآخر ليس 
كذلك فتأمّل شخصاً ما كزيد إذا غاب عنك أو نوعاً مّا من الجواهر مع إمكان انصرامه ٠١‏ 
عن العالم ‏ لوكان انصرامه"١‏ يكنا داو انها يشك في وجوده؛ فإنّى تعلم أن مهيّة 
إذاكانت موجودة في الأعيان كانت لافى موضوع, و تعلم أنّ هذا المعنى هو المقرّم الأُوّل 
لحقيقته. كما تعلم أنه جوهر و لاتعلم أنه هل هو موجود بالفعل في الأعيان' لا في 


.١‏ حق: من حيث هى موجودة. 
". الشفاء ( المنطق. ج ١‏ المقولات؛. المقالة الثالثة, الفصل الاوّل ) ص 457. 


*. ق : نقلنا. *.ح: ‏ انتهى و لابخفى أن فى ... بما نقلناه. 
د الشفاء؛ على ما يذهبون إليه. و كان بعضها قبل بعض. بل يعنون. 

ع. ق: ‏ بالموجود. /. الشفاء؛ تلزمها. 

الشفاء؛ مثل ما يقال: « ضاحك » أي من شأنه عند التعجّب أن يضحك. 

9.ح: -أي. فاح فق: بمعنى. 

١.ح.‏ ق: انصرافه. "اح ق: ‏ لوكان انصرامه. 


: : الشفاء* و الأعيان با‎ . ٠ 
شي‎ 
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موضوع ابل رتنا كان تدك معدوماً >" انتهين كلاف ؟ 
م إنّ بهمنيار قد حصّل ذلك في كتابه التحصيل ' بقوله: «اعلم أنّ الوجود للشيء 
قد يكون بالذات مثل: وجود الاإنسان إنساناًء وقد يكون بالعرض مثل: وجود زيد أبيض؛ 
فلنشتغل بالموجود الذي بالذات فتقول: إِنّ الموجود بالذات ينقسم إلى قسمين 
أحدهما: الموجود في شيء آخر ذلك الشيء” متحصّل القوام و النوع في نفسه, لا 
كوجود جزء منه من غير أن يصممٌ مفارقته لذلك الشيء, و هذا يخصٌ باسم الموجود في 


موضوع و هو العرض 

و الثانى: الموجود من غير أن يكون في شيء من الأشياء بهذه الصفة؛ فلايكون في 
توطوع اللتتوهذا هو النقضوعى بات | الجرهن 

فإن كان العرض موجوداً في العرض " كالسرعة في الحركة, و الاستقامة في الخطء و 
الشكل في السطح. كان أيضاً»" إلى أن قال؟: « و هذا الرسم هو بحسب قاطيغورياس و 
غان الزيفة المكير ريو لحتو مان كرناء ععيةن "1ن" انون عله" ومرادديما 
تقدّم هو أن حقيقة مهيّة إذا كانت موجودة كانت لا في موضوع. ٠"‏ 

ثمٌ لايخفئ: ”أن المصنّف دام ظلّه -و إن أشار في هذا الكتاب ١‏ إلى توجيه ما عليه 
الفاضل الدواني ١"‏ بوجه ما" لكنّ الحقّ أنّ كلامه عنده لايخلو عن شائبة؛ و ذلى"! 


١.ح:‏ و تعلم أن هذا المعنى 
7 الناء ( امنطلق. اج ١‏ المقولات. المقالة الثانية؛ الفصل الاوّل ) ص 47. 
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هو المقرّم الأول . .. فى موضوع. 


حم: انتهى كلامه و قد حصله صاحب اتحصيل فيه. 
ع. التحصيل: + الاخر. 

8.فق: بقوله «اعلم أن ١١‏ لوجود ...» إلى أن. 

٠.ح:‏ و المشهور فالحقيق. 

. اتحصيل. صص 547 197. 

*١.ح:‏ و مراده ممًا تقدم ...كانت لا فى موضوع. 
18.ح: ‏ فى هذا الكتاب. 

4. فى: ‏ بوجه ما. 


5 /كشف الحقائق 


حيث إِنّ' الجوهر المعقول ليس هو بحسب نفس جوهره قائماً بالذهن, بل إِنّما قيامه به" 
بحسب خصوصيته ' المتمثلة في الذهن من حيث هي متمثّلة فيه؛ و ذلك بالحقيقة علم 
بالجوهر لا جوهر. و هو عرض بحسب تلك الخصوصية في جميع أنحاء الوجود. فالحكم 
أن الموجود بالفعل في الذهن -كما نحن بصدده _إذا وجد في الخارج كان لافى موضوع 
باطل. لأنّ ما هو عرض بحسب خصوصيته المتمئّلة القائمة بالذهن لووجد في الخارج 
لكان“ عرضاً ' بحاله؛ لصدق حقيقته ' عليه؛ و تبدّل الحقائق بأنحاء الظروف غير مستقيم. 

فإن قلت إِنّه يحكم بجوهرية تلك الحقيقة المعقولة بحسب نفسها لا بما أنها هذا 
المتمثّل الذهني بخصوصه وهو الأمر العرضي و العلم بالحقيقة الجوهرية. 

قلث: إن ذلك في الخارج و في نفس الأمر, و فى العقل افا حوهريو تهوصة 
الافتقار إليه بتشخصة العقلي لاينافيه, لاستغنائه بحسب سنخ حقيقته عن الموضوع. 

و بالجملة: ان ما هو عرض حقيقةٌ فهو عرض في أىّ ظرفي كان و إن كان جوهراً 
كذلك فهو جوهر مطلقاً. فالحكم بكون الشيء عرضاً في الذهن و جوهراً في العين تحكّمٌ 
صرف لايوافقة سلطانُ العقل و لا حكمُ البرهان؛ و لعل الشيخ أشار إلى ذلك” في 
التعليقات حيث قال:؟ « الجوهر من حيث هو معنى إذا وجد كان وجوده لافي موضوع؛ و 


00 الحقٌّ قله أنه لبن امت ل حا ير لح ا ا 


ا 000 
ه. ف: كان. 


ع. هامش «ح »: و من هيهنا يظهر فائدة جليلة لابدّ من ذكرها و هي أن العلم قد يطلق و يراد به الصور : الحاصلة و 
قد يطلق و يراد به ارتسام الصورة فعلى الأول يكون العلم من مقولة المعلوم و على الثاني من مقولة العرض: 
فلا تدافع بين ما يقال: إن العلم من الكيفيات النفسانية و بين ما يقال: و اا ل 
إن عرضا فعرض. « منه » /ا. ق: حقيقة. 

.ح: لم ا ا يو ا اد 
تعالى قدسه : # فَمَنْ لَمْيَجْمَلِ اللَّهُ لَهُ ثور هَمَا لَهُ مِنْ نُورٍ » قال الرئيس 

4 ح: حيث قال. 


الفصل الأول / ١ع‏ 


المعقول منه في النفس هو عرض فيها', و هو أنه إذا وجد كان وجوده لا في موضوع, 
و" نكو ذلك لذرما تن الراذمة سد و قال أ بضنا فبياء ,]ةااسملعفيقةا و تضلات 
في العقل لم تتغيّر ' عن حقيقتها و هذا المعقول منه هو من لوازمه لا مهيّته. »” 

و الحاصل: انّ فاقة * الشيء إلى المحلّ إذا كانت ناشية" عن خصوصية أحدهما"؛ 
فلايكون؟ مناطاً لعرضيته؛ و إلى جملة ٠"‏ ذلك أشار دام ظلّه ‏ بقوله:'' «و لكن من 

جهة الوجود الذهني فقط و من حيث خصوص حصولها فى الذهن و بحسب شخصيتها 
الذهكية ١»‏ فاحيين قد عق ان كلتك ريك كقاما تفقوو | »ا 

م لايخفئ: أن العلم قد يطلق و يراد به الصورة الحاصلة, و قد يطلق و يراد به ارتسام 
الصورة. فعلى الأوّل يكون من مقولة المعلوم و على الثاني من مقولة العرض؛ و أمّا ما 
أسلفناه فهو الحقّ القراح 

ثمّ نقول: إن ما وقع عن الشيخ "١‏ بقوله: « و لو عني بالموجود ذلك وهو الموجود فى 


١.ى:‏ عرض منها. 

5. ق: + المعقول منه فى :!١‏ لنفس هو عرض منها هو وهو أنّه إذا وجد كان وجوده لا فى موضوع و. 
” التعللفات. ص "#لا, ١8‏ واع8١1.‏ ؟. ف: يتغبّر. 

د. العلقات. ص 7/. ع.ح: و بالجملة ان افتقار. 

/اح: ناشيا. قدت احدهما. 

ح: فليس. 0 ق: ‏ جملة. 

١.ح:‏ وإلى جملة ذلك الإشارة القدسية بقوله دام ظله. 

دلي راجع. ص ؟. .١‏ الإسراء / 0/8. 


*١.دق:‏ لاحم ن تدبره « عَسَئ أن يَبْمَنَك رَبك مَقَاماً مَحْمرداً » 2 «ورفان اكنتلك يعبر عقلى ناره أخرئ ار 
حدفته فى ابصار ال* امرض انبا لعة عل الوه لحري بطم جد اينار ان مير الملة والدين من 
كون الجوهرية و العرضية من ا رع لساك ولك مقراضييه ادك ميد 
خراص يعرضها و لراحق يعتريها فى || لمرتبة المتأخرة عن ذاتها بناءً على أنها عبارة عن نحو وجودها [ح: + 
في] بالنعل في موضوع أو لافي موضوع مع الإحتياج ذ فى اثباتها إلى ٠‏ وسط كما سلكه فى تجريده حسب ما إليه 
الإشاء رة اللطيقة بقول:رليين الصناعة حيث قال: « فاك تعلم أن مهيّة إذاكانت » إلى قوله: ١و‏ لايعلم أنه هل 
بع فيد فاحسن تديره. ٠‏ و آم اسهد لأله دتؤز الله مرقده - باختلاف الأنواع بالأولوية فعلى محاذاة ما 

ر اليه الرئيس. 
د لابخنى أن العلم قد يطلق ... ما وقع عن الشيخ. 


6 /كشف الحقائق 


الأعيان على ما يذهبون -أي المشككون ‏ إليه فكان بعضها قبل بعض»' إلى آخره" 
إشارة إلى أن حقيقة الجوهر لو كانت هو الموجود بالفعل لا في الموضوع لكان بعضها قبل 
بعض؛ لأنّه يصدق على الأنواع الجوهرية بالتقدّم و التأخَّر؛ لكون بعضها علَّةَ بعضء و هو 
على كلاف تاملك ار إؤاكانن مسف يوه و هداعاو قرا عتيتيا بعد 
لو وجدت كانت لا فى موضوع؛ و ذلك لأنْها ذاتية لأنواعها المندرجة تحتها؛ فيكون 
صدقها عليها لا بِعلَةٍ ولا علَيةِ مطلقاً. فلايصح أن يكون بعضها قبل بعض. 

فإن قلتَ: إنّ مطابق صدق الذاتي على الذات لمّا كان نفس تلك الذات فإذا كانت 
الأنواع الجوهرية بعضها قبل بعض -كالمفارقات و الهيولانياتيكون صدقها على بعض 


١‏ قدامجٍَ مأخذ هذا القول. 

ا : + وذلك حيث ما علمت أن للممكنات سلسلة طولية يكون فيها بعض الأنواع -كالجواهر العوالي ‏ متقدّماً 
م آخر منها تقدّمأ بالذات و الطبيعة؛ فيكون قبله بحسب الوجود و الهويّة: فيكورن صدق الموجود 
بالفعل لا في المرضوع عليها بالأولوية كما ذهب إلبه الول [أي نصير الملّة و الدين ] أو الأؤلية على ما ذهب 
إليه الآخر [أي الرئيس ] و ذلك حيث إن صدقه على السوافل لمّا كان مشروطأً بصدقه على العوالي و كذلى 
الأمويين القر الي: فيصحّ الحكم بِأرّلية صدقه و أولويته معأ من هذه الحيثية و إن كان الثاني هو الأولى في 
الذهاب على ما بحكم به أولرا الآلباب؛ حيث إن المعتبر في صدقه أولوية غلى شيء و لا أولوية على شيء آخر 
أن يكون نفس ذات الشىء الاو لمطاى عند نه ةوق الحو هرا كان صدقه عليه من تلقاء استناده إلى الأّل أم 
لا؛ و ظاهر أن مطابق الموجودية لبس نفس ذات الممكن من حيث ذاته. 

37 الأوّلية فلمّا كانت عه لل لى عللية الأرّل للآخر فلايلزم أن يكون مطابقاً لما يصدق عليه من 
الموجودية و إن لزم أن يكون المنتزع عنه للموجودية ولا و بالذات بالاستناد إلى الجاعل بالذات. 

وأمًا أولوية صدقه على مبدأ الكل فلكونه بذاته منشأ لانتزاعه و مصداق صدقه بنفس حقيقته لا أن مفهوم 
الموجود أو الموجود المعلوم كُنه حتيقته « سَّيْحَانَ رَبَكَ رَبّ العِزَّةَ عَم يَصِفْونَ © [الصافات / ١8٠‏ ] و ذلك 
حيث إن الأول منهوم كلّى و الواجب متقدّس عنه؛ و أمَا الثاني فلأنئه أمر اعتباري لايمكن أن يكون حقيقة 
العقاقق: 

ثم إن سئلت عن الحنّ فهر انه لابصحّ أن يكون الموجود لا في موضرع مقولاً بالتشكيك ببنه -تعالى عر 
و بين أفراد الجواهر على ما نض عليه رؤساء هذه الصناعة بأنه لما كان حمل الموجود لا فى موضوع على 
وجود الو اجبز وجوه بابر الموجودات لميكن ن بالتواطؤ و لا بالتشكيى كان حمل الموجود لا فى موضوع 
عَلبها ليى حملا جنسيا و لا بالتشكيى؛ و إِنّما السرّ في ذلك أن المعني منه وجود شيء إذا وجد كان وجوده لا 
فى موضوع! و نعني من ذلك في الواجب تعالى قدسه ‏ الوجود دائماً أبداً. 

و بالجملة: انّه يصم الحكم بأولوية الوجود و أوّليته بالقياس إلى أنواع الجوهر و العرض دون الواجب 
-تعالى ‏ و إن كان أولوية مطلق الوجود مقيساً إليه -تعالى قدسه ‏ بمطابقته له بذاته و ذلك حيث قال الرئيس 
فى شفائه. 


الفصل الأوّل / “مع 


أفراذها أوَلاً ولق الآخر متها ثانيا و إلا:لزم أن لاركون مطابق صدق ما هواذاتى لشنىء 
على ذلك الشيء نفس ذاته. مثلاً إن العقل المفارق علّة للهيولئ فيكون بذاته متقدماً 
عليها؛ فلو لم يصدق الجوهر عليه أوّلاً ازم تخلف ما هو ذاتي له عنه؛ هذا خلف. 

و من البيّن: أنّ الهيولئ لمّا لم تكن في مرتبة العقل المفارق فلا محالة يكون صدق 
الجوهر عليها متأخّراً عن صدقه عليه. فيلزم جريان التشكيك في الذاتي. 

قلتٌ: إِنّ ذلك التقدّم ليس من وجوه التشكيك التي من جملتها التقدّم و التأخّر 
المعتبر فيه كون المتقدّم علّةَ لانّصاف المتأخّر بما يقال عليه من التشكيى؛ و من الظاهر 
أنّ ثبوت ذاتي الشيء له لايحتاج إلى علّة أصلاً؛ فلايصح كون المفارق علَةَ لاتّصاف 
القيولن" بالتجوهوية وال لما كان ذلك ذانا لتوة لك يخلاف'ما عليه آم الخو بالتفن 
لا في موضوع؛ لأنّه من العرضيات؛ فيصم أن يجري ذلك فيه. كما أشار إليه الشيخ 
بقوله:' «إِنّ من المعاني المقولة بالتشكيك هو الوجود؛' فإنّه ليس موجوداً فيها على 
صورة واحدة من كل وه فإِنه موجود لبعضها قبل و لبعضها بعد. فإن الوجود للجوهر 
قبل الوجود لساير ما يتبعه. 

وأيضاً: فإنّ الوجود لبعض الجواهر قبله لبعض". و كذلك الوجود لبعض الأعراض 
قبله لبعض ". فهذا طريق التقدّم و التآخر. ْ 

وكذلك قدث يختلف من طريق الأحرئ و الأولئ”. فإنّ الوجود لبعض الأشياء من 
ذاته و لبعضها من" غيره, و الموجود بذاته أولئ بالوجود من الموجود بغيره.”و كل ما هو 


متقدم بمعنى فهو أولئ به من غير عكس. فقد يكون شيئان يشتركان في معنىّ من المعاني 


اح: اشارة إلى ان حقيقة الجوهر لو كانت هو الموجود بالفعل... الشيخ بقوله. 

؟. الشفاء؟ ان من المعانى المقولة بالتشكيى هو الوجود. 

"'. الشفاء؛ + الجواهر. ؟. الشفاء' + الأعراض. 
لدح. ق: ‏ قد. ع. الشفاء: الأولئ و الأحرئ. 


5 /كشف الحقائق 


و ليس هو لأحدهما قبلء بل هما فيه معاً لكن أحدهما أولئ به لكونه' أتمّ فيه و أثبت.»" 
و لايخفى على أولى النهئ أَنّه يشير به إلى الأولوية بمعنى " آخر و هو أنّ المتقدّم بذاته 
مصداق صدقه؛ و ذلك ينحصر في القيُّوم الواجب الوجود - تعالى ‏ فيجتمع فيه الأولوية و 
الأوّلية ' معاً 0 
قال بهمنيار في التحصيل: ” « ان الوجود يحمل على ما تحته حمل التشكيك لا حمل 
التواطؤ؛ و معنى ذلك أن الوجود الذي لا سبب له مقدّمُ بالطبع على الوجود الذي له سبب. 
و كذلك وجود الجوهر متقدّم على وجود العرض”». فإنّ بعض الوجود أقوئ و بعضه 


طفن لي 


و قال الشيخ في الشفاء:'' «انّه إذا كان شيئان يشتركان في طبيغة أمر و كان هذا الامز 
للأوّل بذاته و للآخر بواسطته كان الأوّل ١‏ أولئ » انتهئ ١١‏ 
ثم ٠"‏ لايخفئ أنّ كون التقدّم و التأخّر اتتشكيكي في الموجود لا في موضوع بالقياس 


.١‏ الشفاء لأنه. 

؟. الشفاء ( المنطى, ج ,.١‏ المقولات. المقالة الأولرنة الفصل الثاني ) ص 0 

ى: معنى. *. ق: الأولوية و الأولوية. 

ح: .و لابخفى على أولى النهئ . «الأرية ينا ع. ح: قال صاحب التحصيل فيه. 
. التحصيل: دوايضا. ااتحميل ان 1101 


6 + م اعلم أن في اختياره [أي الرئيس ] في ما نقلناه عنه سابقاً سبيل الأوّلية لا الأولوية في اعتبار الموجود 
فى الأعيان إشارة لطيفة إلى أن المختار عنده كون ما يتّصف بأولوية الوجود أن يكون مطابقه و ذلى على ما 
عليه الحقيقة القّومية. ١ح‏ 0 اللا 
١.ح:‏ الاولى. 7ح: دا 
17 ح: 0 «إذاكان شيئان» و قد صرّح 
بالآخر أبضاً بقوله: « فقد يكون شيئان» فيصم التمتى : في المطلوب بذيل أولوية صدقه؛ فعدم تعرّض صاحب 
ضَاعَي الحريد للأزلتة و عاخت الغناء لأختها من باب الكفابة بالأحرئ؛ ف يقنيةه الفا آله لما رأى 0 
صاحب الشفاء لواحدةٍ منهما فقد تعرّض للأخرئ هيهنا على صحّة الاستدلال بها أيضاً على ما هو المرام كما 
لابخفى على الأعلام. | ' 
ثم اعلم أنه يسم ممّا ذكره الرئيس من التقدّم و التأخّر في الوجود لا في موضوع في أنواع الجواهر رائحة 
منافاة مع ما ذكره بعد إبطال كون الموجود لا في موضوع مقولا بالتشكيك على وجود واجب الوجود و ساير 
الوجودات بقوله: « فقد بطل هيهنا أبضاً اعتبار التشكيك الذي يكون فى وجود الاعراض و وجود الجواهر» 
انتهى كلامه؛ و يمكن التوفيق بينهما بأدنئ عناية؛ فتدبّر تعرف أن ما حصّله صاحب التحصيل فيه بقوله. 


الفصل الأول / م 


إلى أنواع الجواهر ينافي ما وقع عن ' بهمنيار في التحصيل حسيث قال:' « فالهيولئ و 
الصورة أخلق بالوجود من الجسم وال أخلق بان :نكون موجودا لافى موضوع من 
الجسم. '» ' انتهئ 

و لعل المراد من الموجود بالفعل لا في موضوع مهيّة شأنها و حقيقتها في حدّ ذاتها 
بحيث لو وجدت كانت لا في موضوع من قبيل إطلاق اللازم و إرادة الملزوم؛ فلا تنافي 
بينه و بين كون التقدم والتأخّر يجريان في الموجود بالفعل لا فى موضوع. 

ثم لايخفئ: أن صاحب الإشراق في كتابه المطارحات قد اشتبه عليه أمر حقيقة 
الجوهر بما هو من خواصّه ثم اعترض على صاحب الشفاء بعدم كونه جنساً لما تحته؛ و 
الظاهر أن الحكيم الطوسي _قدّس سرّه _قد نظر فيه حيث حكم بما علمته وكذا أورد فيها 
ما ينشأ عن ذلك الاشتباه من طرائق شئّئ و قد أوردناه في شرحنا على الهيات كتاب 
الشفاء على الوجه الأتمّ الأوفئ؛ ثم جدير بنا لو أشرنا إليه بوجديٍ مّا حيث إِنّ أكثر علماء 


١.ق:عنه.‏ ؟.ح: ‏ لايخفى أن كون ... حيث قال. 
*. اللحصيل: ص 366. 
؟. ح: + هذا كلامه بوافق ما حقى استاده من وجه و يخالفه من وجهٍ و مع ذلك يذهب إلى تشكيك الوجود 
المطلق مقيساً إلى الجزء و الكلّ على ما قال في تحصيله أيضاً. و أمَا الفصل البسيط كالنطق فإنّه جزء للجوهر و 
ما يكون جزءاً للجوهر بيجب أن يكون أقدم من الجوهر و ما يكون أقدم من الجوهر فلايصمٌ أن يكون عرضاً اذ 
الجوهر كما علمت - بقوّم العرض و ما يقوّم شيئأ فهو أقدم منه؛ فا! لجوهر أقدم من العرض. 
ولنرجع إلى ما كنا فيه فنقول: ونا الامعدلال الخو تن فاتحتي اخجويد و" الققريك .. بقوله: «رو ا! لمعقول 
منهماام ختراكه عررصق ) فعتن عن البيان بعد ما علمت حقيقة الحال؛ و إليه الإشارة اللطيفة بقول رئيس الصناعة 
حيث أطلق عليه ارةً اللحوق و أخرئ العروض. 
اطيه لى توافقه مع ما عليه الرئيس فسطوع شموس الإشا زاف القدينية إل عليه هذان الحبران 
ات ييا لد كنا ار زم لل اضيا 01 لي 


*. هامش «ح»: أي من حيث تجويز كلّ منهما الأولوية و الأؤّلية باعتبارين على فرض جراز أن يكون الموجود 
بالفعل لا في الموضوع مقولاً بالتشكيك و إلا عرفت أمره حسب ما نقلنا عنه أيضاً. 
لم لأبختى الأضريقي المجالنة يهنا من سبيل آخر و هو أن رئيس الصناعة لمّا جوّز لكل من الجوهر و 
العرض تعريفين حدّاً و رسما حكم بكون الثاني في كلّ منهما مقولاً بالتشكيى؛ وأا ساعن كدري انه ذا 
جوّز التعريفين للأوّل دون الثاني لكونه حكم بالتفصيل فى الأول نوو ن الناى كنا لخد تدبر. ١‏ منه» 


ع"؟ /كشف الحقائق 


زماننا لفي غفلة عن هذا؛ فنقول: إِنْه قال صاحب الإشراق فى ذلك الكتاب: « إن 
العوقزية انها لفسكدقي الأعياك أمرا رائذا على الحنيسية إن جد للقي حسما عند 
ووتسله حوما 3 ادوهي عيدنا سك ل كبا سين الدى دعل وعه تتفت ف 
قوامه عن المحل.» ثمّ قال: « و المشّاؤون عرّفوه أنه الموجود لا في موضوع؛ فنفي 
الموضوع سلبي و الموجودية عرضية. فإذا قال الذابٌ عنهم إِنّ الجوهرية أمر آخر يصعب 
عليه شرحه و إثباته على المنازع. ثم إذا كانت أمراً آخر موجوداً في الجسم فلها وجود لا 
فى موضوع؛ فتكون موصوفة بالجوهرية و يعود الكلام إلى جوهر الجوهر؛ فيتسلسل إلى 
غير النهاية » انتهئ. 

و لايخفئ: أن جواب ما ذكره بقوله: « والمشّاؤون عرّفوه» إلى آخره هو أَنّْهِم رسموه لا 
حدّوه. كما يشعر به ما وقع عن الشيخ بقوله: « يظهر لك الفرق بين الأمرين أنّ أحدهما 
معنى الجوهر» إلى آخره. 

ثم إِنْه لايصعب على المشّائين بل إِنْما يصعب على صاحب المطارحات فهمُه مع كونه 
مصرّحاً به في إشارانه فضلاً عن تصريحاته و ذلك حيث قال فيها: « وهم و تنبيه: و ربّما 
ظنّ أنّ معنى الموجود لا في الموضوع يعمٌ الأول وغيرّه عموم الجنس؛ فيقع تحت جنس 
الجوهر؛ و هذا خطأ. إن الموجود لا في موضوع الذي هو كالرسم للجوهر ليس يعنى ' به 
الموجود بالفعل وجوداً لافي موضوع جتى يكون من غرف أن زندا هو في نفسه جوهر 
عرف منه أنه موجود بالفعل أصلاً فضلاً عن كيفية ذلك الوجود. بل معني ما يحمل على 
الجوهر كالرسم؛ و تشترك فيه الجواهر النوعية عند القوّة كما تشتر ' في الجنس هو أنه 
مهيّة و حقيقة إنمًا يكون وجودها لافى موضوع؛ و هذا الحمل يكون على زيد و عمرو 
لذاتيهما" لا لعلّة؛ و أمّا كونه موجوداً بالفعل الذي هو جزء من كونه موجوداً بالفعل لا في 
موضوع فقد يكون له لعلّةِ ' فكيف يكون”المركّب منه و من معنى زائد؟! فالذي يمكن أن 


.١‏ ف: نعنى. ". ق: يشترف. 
#ق الداصهما *. الاشارات و اللنبييهات: بعلة. 


د. الاشارات و التنييهات: ‏ يكون. 
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يحمل على زيد كالجنس ليس يصلح حمله على واجب الوجود أصلاً؛ لأنّه ليس ذا مهيّة 
يلزمها هذا الحكم. بل الوجود للواجب له ' كما لمهيّة غيره»' انتهئ. 

و لايخفئ: أنه صريح في أن حقيقة الجوهر ليست إلا هذا لا الموجود بالفعل لا في 
موضوح. 

م إن ماذكره بقوله: «إذا كانت أمراً آخر موجوداً في الجسم » لايخفى ما فيه. لأنّ 
الجوهر بحقيقته المأخوذة بلاشرط شيء متّحدٌ مع أنواعه المندرجة تحته كالجسم مثلاً؛ و 
هذا كما ترى أمر ساير الأجناس بالقياس إلى ما يندرج تحتها من الأنواع؛ و لايلزم من 
ذلك أن يكون مهيّة الجوهر متّصفةً بالجوهرية؛ وذلك على أن يكون هناك مهيّة أخرئ 
هي الجوهرية, بل لايكون هناك إلا جوهرية واحدة يكون حملها عليها حمل حقيقة 
الخي ع ظلى: تيه 

ثم على تقددير كون المراد من الجوهرية المحمولة عليها هو الوجود بالفعل لاا في 
موضوع لايلزم منه ذلى أيضاً؛ ضرورة أنه من قبيل صدق رسوم الشىء على ذلى 
الى بو كنا الابلزم السلمل مق دق عرضى الشئ ع عليه كذلك لايلزم هيهنا كنا 
ل 

و الحاصل: انّ ما ركن إليه هذا الفيلسوف الاإشراقي الذى ياغ غلمه بالاشياء كما 
هي من زيادة الجوهر على الأجسام بحسب الأعيان خروجٌ عن مسلك الدليل و شريعة 
البرهان؛ ضرورة اتّحاد الأجناس مع ما لها من الأنواع عند الحكماء. فلو لزم" على هذا 
التقدير لزم أيضأ على ذلك التقدير, كما لايخفئ على الناقد البصير. 

و بالجملة: انَّكون الجوهرية عبار عن كمال مهيّة الشيء الذي جعلّه بعينه هو جعلّها 
بعينها؛ و الجواب عن هذا مشتركى بينه و بين هذا. 

و من هيهنا لاح أنّ نصير الحكماء قد أخذ ما ذكره عن صاحب الإشراق مع أنّ الظاهر 


اسيم جب _ببببيبيبب ‏ جب ص ييه ا بحبح السسشسسسسبههث 1 لمك 


3 ف: له 3 الاشارت 3 التبيهات؛ جح و3 ص عع 


/ كشف الحقائق 


من الشفاء عدم جنسية ما هو رسم له لاما عليه حده في جوهر ذاته و قوام حقيقته.١‏ 


]١١[‏ قال': «التى هى " فرائض الحقيقة» 
أقول: يعنى كمالاتها التي تكون لها بحسب طبيعتها المرسلة و من تلقاء حقيقتها 
اللابشرط الشيئية أو كمالاتها التي يتحلّى بها سواء كانت مستندة إليها أم لا. 


|١8(‏ قال ': «أو نوافلها» 
أقول: إشارة إلى كمالاتها التي تكون لها بحسب مرتبتها الشخصية و من تلقائها أو إلى 
كمالاتها التي تكون لها سواء كانت مستندة إليها أم 0.0 


|١14[‏ قال : «كمالات بالقوّة» 

أقول: يشمل النفوس السماوية و الإنسانية و إن كانت القوّة في إحد يهما قوّةالتخيّلات 
: الأوضاع و الحركات دون التعقّل وفىي الأخرئ قوّة كليهما معا. 

وأيضاً: انّ التعفّل في إحديهما مبدأ التخيّل و في الأخرئ التخيّل مبدأ التعمّل. كما 
بشعر به ما قاله المعلّم الثاني من أنّ الفلى يعقل هذه الأشياء ثمّ يتخيّلهاء و نحن نتخيّل 
الشيء أوّلاً و نعقله ثانياً. 

و من هيهنا لاح الفرق بين فصل النفوس السماوية و بين فصل الأنفس الإنسانية. 

و بالجملة: ان النفس إسم مشترى يقع على معنى يشترك فيه الإنسان و الملائكة 
السماوية؛ فحدّ المعنى الأوّل أَنّه كمال أوّل لجسم طبيعي إلى ذي حياة بالقوّة, و حدٌ النفس 
بالمعنى الثاني أن جوهر غير جسم كمال لجسم محرّك له بالاختيار عن مبدأ نطقي -أي 


0 - انتهى؛ و لعل المراد من الموجود بالفعل لا فى موضوم مهيّة شأنها و حقيقتها ... و قوام حقيقته. 
”.ح: قوله. ”اح من. 
؟. ح: و قوله. د. ق: ‏ قال: «التى من فرائض الحقيقة » ... إليها ام لا. 
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عقلي بالفعل أو بالقوّة, و الذي بالقرّة فصل هو النفس الإنسانية و الذي بالفعل هو فصل 
أوعافة لين الفلكة: 

ثمّ إن كون المعقولات بالقوّة نظراً إلى النفوس الإنسانية ما عليه الحكماء المشّاؤون 
حيث ذهب الإشراقيُون إلى أنّ معقولاتها ثابتة لها بالفعل دائماً لكن الأبدان الظلمانية 
جنات جوهر يها عن إذراكها! ناذا ازتاقت بالتساهدات التنكانية ققد اشير فنا ينود 
زتها قوف ف :ذاتهااما فنها من الشناء الأبيو نو النهاء الاقدين الأستة :و اتلك الفلنيين 
يخرج نباته بإذن ربه و الذي خبث لايخرج إلا بكذا. 

ثم إنّ قوله دام ظلّه : « فى فطرتها الأولئ » لوكان عبارةً عن مرتبة ذات الشىء يما 
هى هى يشمل الجواهر المفارقة حيث إِنّها قابلة قبولاً ذاتياً لا زمانياً و لا دهرياً و إلا 
0 النفوس. 

إنْ تلى الجواهر المجرّدة القايلة للصفات بالذات تكون هذه الصفات فيها لا عنها 

بل 8 عن غيرها. 

ثمٌ إن قوله -دام ظلّه - : «في فطرتها الأولئ» يناسب الإمكان الذاتى لتلى الجواهر 
كما أن قوله: « في الفطرة الثانية : يناسب استنادها إلى باريها تعالى: لأنّ الامكان الذاتي و 
لكان مو هرانب: البعجمو ل لكنه متاق على تاثير الحاعا تاق عله على كا قرهيها 


١.ح:‏ قوله: «كمالات بالقوّة» يشمل الأنفس الفلكية و الجواهر المقدّسة الإنسية لتشاركهما فى قرّة الكدالات في 
00000 في الجملة؛ و ذلك حيث إِنّه لايخلو إما أن بكون بالقرّة لها ما سوى الإإد راك التعثّلي من 
التخيّلات زر اا ته أم لا فعلى الأوّل هر الأول و على الثاني هو الآخر حسب ما إليه الإشارة أيضاً 
فى كلام , رئيس مشّائية الإسلام بفوله : «الغلى يعقل هده الأساء ء ثم يتخيّلها. ونحن نتخيّل الشيء + ألا وتعقله؛ 
انتهى كلامه منادياً على أن معقولاته بالفعل لعدم اكتسابها . ن التخيّلات لتقدذمها عليها؛ فلابجري فيها التجذد و 
القوّة بخلاف معقولات الأنفس الإنسية. 

و بهذا ظهر الفرق يبن فصل الفلى و بين فصل الإنسان ‏ أعنيٍ الناطق ‏ بحسب فعلية السعقولات فى, 
أحدهما بالفع| ل و في الأخرى بالقرّة و مع ذلك يكون ماعداها من الأوضاع و الحركات و الفيوض و والإشرافات 1 
بالزة العام انهاه الغاية؛ فلذا تسمع الرئيس تارةً أخرى انه يقول فى تعاليقه: لما كانت النفس الفلكية متحرّكةً 

نحرّ الكمال الأرّل و هو المفارق و لميكن ذلك الكمال ما لميبلغ بالحركة صار كل حدٍّ ينتهى إليه فى الحركة علّة 
لافابطلية عد اخراى كافك الى ماالذ نهانة: 


وه 


٠‏ /كشف الحقائق 


[16] قال': «مضمَنة فيها القوّة» 

أقول: أي الاستعدادية؛ و ذلك على أن يكون فصلها المقوّم لها لا أنها شىء و 
استعدادها شيء آخر. بل على أن يكون ذلك من اعتبارات ذاتها. 1 

و بالجملة: انّ الهيولئ حقيقة مستعدّة لما هو صالح' لها" لا على أن تكون هي من 


ثم اعلم أن كون معقولات الأنفس الإنسانية بالقوّة فممًا عليه الرؤساء المشّائية: و أمًا مسير أفلاطن الالهى و 
عساكره الإشراقية فإلى أنّها مركوزة بالفعل فيها و إِنّما ذهولها عنها لتعلّقها بهذه 8« القَرْيَة الظَالِم أَهْلّهَا » 
[النساء/ 70]. فإذا استصقلت مرآتها بصقالة الرياضات و خلصت عن ظلمة الكدورات فقد أشرقت أرض 
بواطنها بنور ربّها [ اقتباس من الزمر / 8ع ] و برز ماكان مكموناً فيها على تفاوت مراتب استعداداتهاء البلد 
الطيّب يخرج نباته بإذن ربّه و الذي خبث لابخرج الإتكدام: 

إن تديرت فى كلام الصف -دام بقائه لعلمت أنّه يصمّ أن يكون قوله: « في فطرتها الأولئ » كفاية عن 
مرتبة الذات أيضاً؛ فيشمل العقول الفعّالة لأن فق لا يُغْاوِرْ صَغِيرَةٌ و لاكييرةٌ إلا أخْصيها > [الكهف / 89]. 

و بالجملة: ان العوالي المقدّسة و إن لميحم حومها حمامة القرّة و الاستعداد !مَدّسز! عر الكدر و المرادٌ 
على ما إليه الإشارة بقوله: «هى بالفعل فى النطرة : الأولى ٠‏ ولكنّها مع ذلك مغمورة ني قرّة الذات و ااصفات و 
إلا لكانت واجبات بالذوات؛ فيكون بالمرّة من وجهٍ وبالفعل من وجه. فلذا تسمع رئيس الصناعة أنْه يقول تارة 
إن لها معنو ما بالقوّة و أخرئ إِنّه ليس لها معنيع ما بالقوّة. 

و بالجملة: انكل وجودٍ وكل جمال وجودٍ رشح فائضٌ من جنابه القتّومي و خيرٌ صادرٌ عن جرده | لربوبي؛ 
فيكون هي تحليها بصفات الكمال و تزيّنها بسمات الجمال هالكةٌ نظراً إليها حقّةُ بالقياس إلى مبدعه على ما 
إليه الإشارة الإلهية بقوله الكريم: 8 كل ا مَالِكَ إلا وَجْهِهُ © [القصص /88]. 

وقد تلخص من تضاعيف الكلام أن قوله -دام ظله : « في فطرتها الآولئ» يناسب الإمكان الذاتي الذي 
لتلى الجواهر القادسة أيضاً كما أن قوله: « فى الغطرة الثانية» يناسب استنادها إلى جاعلها القيّوم الراجب 
بالذات؛ ؛ و ذلك حيث إن الأول علّة للثاني حيث ما سمعت أنه من الصفات السابقة على وجود الممكن ل على 
هذا الترتيب: ران ال* لشيء أمكن؛ ٠‏ فاحتاج؛ فأوجب: : فوجبء فأوجدء فوجد» فتفطن هذه الدقيقة الحكمية فَإنّها 
بليق بالتفطن. 

و بالجملة: ان الفطرة الأول الد.ذكورة سابقاً للاشارة بالذات إلى العقول القادء .مة هى, الفطرة الثانية ه.هنا 
مقيسة !| لى إمكانها الذاتي [ الذي ] هو العلّة المحرجة الذي يشابه الفطرة الأولئ لتقدّمه: و إِنّما قلنا: « يناء .ب » 
لأنّ كلامه دام طله هيهنا ليس إلا ة في الأنقس الإنسانية المقابلة لتلى الجواهر المقدسة ال.ورانية؛ فتّون 
الإشارة فيه إلى ما يعتري لما يقابلها من الأنوار المقدّسة على سبيل العرض و التتبّع من غير لزوم تتداخلل 
القسمين. 

فقد سطع أن هذه الفقرة إشارة إلى الأنفس الإنسية بالذات و إلى خواص العقول النورية بالعرض؛ و كون 
إمكان ذواتها علة محوجة إلى جاعلها. ١.ح:‏ قوله. 

".ا ح: لما يصلح. ؟ ق: له. 


الفصل الأول / 1١‏ 


عوف ع هيوار سيدا ونه جيف فى بط نينا لخر ل لبعات بهن ١‏ السيةة: 
نيك نه ليس النوع و الفصل" إلا حقيقة واحدة و إِنّما المغايرة ' بينهما في الملاحظة 
العقلية باعتبارٍ. 

و من هيهنا قيل: 'إِنْ الاستعداد هو نفس الهيولئ؛ و هذا التحديد الذي حدت به و هو 
أنه أمر مستعد ‏ لايكثّرها بحسب الخارج. بل إِنّما في الذهن.0 

ثمّ إن في قوله:* « مضمّنة فيها» بطلانُ التشكيك بأنّ الهيولئ من حيث ذاتها جوهر 
بالفعل؛ و"أيضاً جوهر ذاتها مستعدّة لكل شيء؛ فيلزم أن تكون” الهيولئ أيضاً مركبة في 
ذاتها من أمرين بإزاء الحيثيتين في الخارج. كما يلزم ذلك في الجسم؛ و تفصيل القول 
هناك في كتاب الإيماضات و التشربقات؟ و'! في كتتاب الشفاء ١١‏ 

ومن هنالك لاح سر ما تسمعهم يقولون في ١‏ الفرق بين الهيولئ والمعدوم بأنّ الهيولئ 
معدوم بالعرض موجود بالذات, و المعدوم معدوم بالذات موجود بالعرض؛ أي يكون 
وجوده في العقل على الوجه الذي يقال إِنّه متصوّر بالعقل. 

فإن قلتَ: ما الفرق بين هيولئ العنصرية و بين الهيولئ الفلكية في ذلى؟ 

قلتٌ: إن الهيولئ عنصر لكون الصور لا لقوامهاء و الثانية عنصر لقوامها لا لكونها. كما 
يلوح عمًّا ذكره الشيخ في الشفاء بقوله: « فى قوامه مثل موضوع السماء ». 

و تلخيص ذلك:انّ المعتبر فى الأوّل كونه حاملاً لقوّة وجود الصورة و استعدادها أوّلاً 
تضير خائلاً لدخوذهًا ثانا فتكقل :ذلك الس بعمية عه عرق عتصرا للكون إل 
22-7 لل 000 

؟ح: التغاير. 


؟. ح: فى الملاحظة العقلية باعتبار: فلذا تسمع رؤساء هذه الصناعة انهم يترلون. 
د ح: + و إذا تقرّر هذا ظهر أن فى ما تلوناه عليك مع ما فى الإشارة القدسية بقوله. 


ع.ح: ثم إن فى قوله. لااح: لو. 

ه ف: يكون. 3 ح: + على محاذاة ما. 
٠اخ:دق.‏ 

١خ‏ + وإن نظرت إليه تارةٌ أخرى لسطع عن افق عتلى سد ما تسمع من. 
5 ح: و من هنال لاح سرّما تسمعهم يقولون فى. 


7 /كشف الحقائق 


كونه عنصراً للقوام؛ و المعتبر في الثاني كونه عنصراً للصورة و حاملاً لوجودها أوَّلاً و 
بالذات لا لقوّة وجودها؛ فلايكون عنصراً للكون بالذات و للقوام بالعرض. و ذلك كما 
غلنه امن الأول افليتامل: 

م إنّ معلّم الأول لما لم يستقص هيهنا حقّ الاستقصاء حيث تصدّئ للأوّل دون الثاني 
أشار الشيخ إلى ذلك فى الشفاء حيث قال: « و يكون أيضاً إنْما نتكلّم على الموضوعات 
التى بالعرض.» 

فإذا تقرّر هذا فنقول: إِنّ كون الهيولئ معدومة بالعرض على الأوّل فين تلقاء كون 
جانيتتها خقيقة الاستعداة لتطلق ' الضورة؛ فدكون خضوضياتها مغدومة لهاو كداغينها 
مق الغوا كن اللاخقة لهالاو ما كون :اليعرلى معدومة بالفوعن فين اتلقاء كوه | وضاعها و 
حركاتها التي بها تستخرج ما في قوّة الهيولئ العنصرية من النبات و المعادن و الحيوان. 

ثمّ إن ما وقع عن الشيخ من "«أنّ الهيولئ لايحصل لها كلّ ما هي مستعدّة له معاً؛ لأنَ 
بعض ذلك يعوّقها عن بعض و بعضها سبب له في أن يستعد لبعض » ' يشمل العنصر للقوام 


فإن قلت: ما الفرق بين هيولئ العنصرية و بين الهبولى الفلكية ... على الموضوعات التى بالعرض. 
5 ق: 00 
*. ح: على الوجه الذي يقال إِنّه منصرّر بالعقل؛ و أمّا معدومية الهيولئ الأسطقسّية بالعرض فمن تلقاء كون 
حقيقتها حقيقة الاستعداد لمطلق الصورة؛ فتكون خصرصياتها معدومة لها وكذا غيرها من العرارض اللاحقة 
4 . 5 
و أمَا معدومية هيوليات الاقاليم التسعة فمن تلقاء قرّة أوضاعها و حركاتها التي بها تولد الحيوانات و تكوّن 
المعادن و النباتات لا على سبيل الاجتماع بل على طريق النجدّد و الانقطاع؛ فلذا تسمع. 
*. ح: + وما تسمع من أن الأجل ما بين وضعين تقتضيهما الحركتان كساير الأوضاع الجزئية تقبدها الأسزال 
المترادفة بين الاوضاع الكلية المستتبعة كون الأعيان و فسادها؛ و لمّا كان من الأوضاع جزئيات تتبعها أحوالها 
المترادفة و كمالاتها المتعاقبة؛ فيكون كلّ طائفة من الأوضاع المترتّبة موجبة لكمال كلّ كائن أو حدوث حال 
من أحواله؛ و تغيّرها منحصر بين وضعين منهما: أحدهما يقتضي حدوتٌ ذلك الكائن و الثاني بقتضي زواله؛ و 
الامتداد الواقع بين هذين الرضعين مدّة بقاء الحادث إلى زواله الذي بقتضيه الرضع لاسر الكتاب. و ذلى 
ار تكون إليه الإشارة الإلهية بقوله -تعالى ‏ : « لِكُلّ أجل كناب » [الوعد/ ]إن كان الأجل 
بمعنى انتهاء » المدّة؛ وإن فشرناه بمعنى جميع المدّة فكتابه هر الأمر: و النفس الحادث عند الوضع الأول مع 
داف ا ووو الحالات بيدا طكل وف ذف ان شين آخر مقارن للزوال وعلة لزوال الامتداد؛ و لاشك أن 
تلك المدّة المذكورة مشية بتقدر أحرال: ذلك الخادث بحسي أعرائها يعبت لأتقع كل حال حال :منها إلا ف 


يوي 


الفصل الأول / “7ع 


انفناً نل ] الى هنا لفغن اللواحق ع الأعراكل 


(17] قال": «قائمة الوجود و التشخص» 

أقول: يشير بذلك إلى دفع ' شكبٌ تشبّث به فرفوريوس في كون شيء واحد جوهراً و 
عرضاً من وجهين؛ و ربّما يعتري ذلك للعلامة الدواني أيضاً حيث إِنّهِ يصدّق حدّ العرض 
على السورة الفتكهية العيسمنة و التواعية القاتفةنالناذة أعراضا انها رها النها بهو ضها 
الشخصية. " 

و وجه الدفع ما علمت سابقاً من مناط الجوهرية و العرضية؛ فأحين تذكّر. 0 

ثم إن في تقديم الصورة الجسمية على النوعية في العبارة إشارة إلى ما قال الشيخ من 
أن ”الضوزة الجسمية في كل شيءٍ متقدّمةٌ على الصورة التي الطنيعا كاه اعنا نواد 
أنواعها -كجسمية النار مثلاً؛ فإنّها متقدّمة على صورتها النوعية و هي النارية التي بها 
صارت النار ناراً و هي مقارنة لها“ 


0-7 
جزء جزء معبّن من أجزاء ذلك الزمان. 
و بالجملة: انَ الكتاب يكون عبارة عن الأنفس المنطبعة الفلكية المنتقشة بجميع صور الجزئيات؛ و قد يعبّر 
عنه تار كانت المحو لاسر اخري بعالم الأمكان الحادزان ا ا على ون ا 
انتهاء ا ا ا لعن الأحل إلا جد على سنكي به فر ا 0 ار 
4 1 الاتتتاخدرن نغ و لاكستدخون » [مع تفاوت ما: الأعراف / *3 يونس /١١او‏ 8 والنحل /اع] 
على أن يشمل أجل الكون و الفساد و ان وجود تلك الأوضاع و الحالات الواقعة لحادث حادث لمّاكانت ثابتة 
فيه لاينفع الفرار منه على ما يحتمل إليه الإشارة الإلهية الكريم: « لَنْيَنْفَعَكُمْ الفِرارٌ إِنْ فَرَرْئُمْ مِنَ المَوْتِ » 
ا ا ل الود 
١.ح: ‏ يشمل العنصر للقوام أيضاً نظراً إلى ما له من اللواحق و الأعراض 
3 قوله. '.ح: : إشاره ا | ا 
]حو ح: و ربّما يعتري لبعض الأذكياء و هر انّه يلزم أن تكون الصورة الشخصية الجزئية و ا لنوعية القائمة بالمادة 
أعراضاً لافتقارها اليها؛ فيصدق حد العرض عليها 
0 ف: لو وحه الدفع 75 فأحمِسن تذكرة: #.ح: فأحسن تذكره؛ و في تقديم المصتتف دام بقائه. 
/. ح: + هذا كلامه. 


6 نم : 


"© /كشف الحقائق 


ثم بقي هيهنا شيء و هو' أنّ المراد” من الصورة الجسمية في كلام الشيخ" هو 
الجسمية المطلقة المركّبة ' من المادّة” و الصورة على ما أفيد؛* و الحكم بتقدّمها عليها مع 
كون الصورة النوعية محصّلةٌ لها مبنىٌّ على رعاية الترتيب في سلسلة العود؛ و انه" -دام 
ظلّه ‏ قدأخذ الصورة الشخصية و النوعية الحالة فى الهيولئ؛ فلايمكن حملها على 
الطبيعة الجسمية* بوجهين'. '' 1 

و تحقيق المقام في تقديم الصورة الجسمية مبناه ما قد تحمّق في كتاب الإإيماضات و 
النشربقات: أنّ الصورة النوعية إِمّا أن محلها أوّلاً و بالذات الصورة الجسمية و إِمّا أن 
الضوزة السسية يصكحة كرن الهيولن معلا لها ألا وبالذات فالغورة" لحي 
متقدّمة بحسب أَنّها المحلّ أو" المصحّح لمحلية المحل, كما أنّ الهيولئ متقدّمة على 
لفون الحعمية عن سيت البحلية وان كانت الضورة الو نيد به .سكن الصصووة 
العمية هذا بالذاكة ىب الشرقنة التعلتة كدا] 6 السوررة اسيم مم مان الول 
قذي بالذاكنن بالفوتة الققلهفاحين ادك وال 


3 قال: «و هو العرض الذى لذاته "' يقبل المساواة» 
أقول: لمّا فرغ المصنّف ١‏ دام ظلّه ٠7‏ عن ذكر الجنسين العاليّين شرع في بيان الأنواع 
الأوّلية للعرض بعد ما فرغ" من الأقسام الأوّلية"! للجوهر.؟' 


١.ق:‏ -شيء وهو ؟.ح: و لكن بقى هيهنا شيء و هو ان المعني. 
ح: من الهيولى. ع. ح: ‏ على ما افيد. 
اح العرد؛ فائه. اح: الجسمية. 


4. هامش «ح »: أحدهما قيد الحلول في المادّة و ثانيهما الشخص. 
: اح: + فلايكون هذا الكلام إشارة إلى مسير الرئيس. 


رده قافا سن التذكر و التدبّر. 7١ح‏ ق: ‏ لذاته. 
6. ق: - المصئّف. 8.ح: دام بقائه. 
.١‏ ح: بعد الفراع. 4اح: الاقسام الجوهريه. 


6 ح: +و. 


الفصل الأوّل / 558 


م إن الك" لما كان' أعمّ وجوداً من الكيف و أصحمٌ وجوداً من بواقي” المقولات 
النسبية ' قدّمه*عليها. أمّا الأوّل فلوجوده في المفارقات الصرفة * حيث إِنّ علومها" علوم 
انطباعية لا من جهة إحاطتها بأسبابها المؤدّية إلى شخصياتها كما فى المبدأ الأوّل تعالى 
شأنه.” إذ هي غير محيطة بعلّة العلل و مسبّب الأسباب جل سلطانه بل على سبيل 
علم بها فعليٌ على وجوهها الكلّية التي في حيّز الابداع علماً حصولياً ارتسامياً فعلياً لا 
اناك ٠‏ 

وبالعيلة ان غلويها" سبق تن فيل العلنه الاشعالة المنسنادة من وحودانها؟', 
بل من جهة " أَنّها من مباديها و بالنسبة إليها كأنها خالاق لصورهاء '' كما يلوح عمّا ذكره 
الشيخ”' في كتاب النفس *' بقوله": « و اعلم أنه ليس في العقل المحض منهما" تكثّر 
البنِّ*' و لا ترتيب صورة فصورة, بل هو مبدأ لكل صورةٍ تفيض منها'' على النفس؛ و 
على هذا ينبغى أن تعتقد الحال فى المفارقات المحضة فى عقلها للأشياء؛ فإنّ عقلها'' هو 
العقل الفعّال للصور و" الخلاق لها لا الذي”” يكون للصور أو في صور؛ فالنفس '' التي 


١.ح:‏ ثم إن الكم. ”.ح: + الكم. 

7 ق: البواقى. *. ق: ‏ المقولات النسبية. 

ل ح: فقدّمه. ع.ح: فلوجوده فى العوالى الشاهقة بدونه. 
/. ح: + جامعة إمّا من الحقائق و العرارض الجسمانية؛ فالكيف و غيره. 

4 ف: ‏ تعالى شانه. 9 ح: - بل. 


5 + فتكون تلك الصور المرتسمة فيها هي التضاء و أمَا هي فمحلها. 
١.ح‏ :و بالجملة ان علوم تلك الانوار المقدّسة و الشواهق المرتفعة بالموجودات العالية و الكائنات السافلة. 


7.ق: وجود ذاتها. .١‏ ى: ‏ من جهة. 
؟1. ح: + كما إليه الإشارة بقول رئيس الصناعةه. 6.ح: كما يلوح عمًا ذكره الشيخ. 
عا.اق: فى كتاب الننس. 


سياه 5 ٠.‏ 2 6 
م 2 ق: ‏ منهما. 6 جح ق: ‏ البتة. 
٠‏ الشفاء' عنه. ١.ق:‏ علتها. 
يق .ف 5 ؟؟ عن : ا 

اح قةدر ؟.ح.ف لتى. 


/كشف الحقائق 


للعالم من حيث هي نفس فإن تصوّرها هو التصوّر المرتّب المفصّل؛ فلذلك ليست' 
سيل من كل وجه؛ وكل' إدراك عقلي فإنّه نسبة ما" إلى صورة مفارقة للمادّة و 
الأعراضها المادّية على النحو المذكور؛ فللنفس ذلك بِأنّها جوهر قابل منطبع به. و للعقل 
بن جوهر مبدأ فاعلي خلاق. فما يخصٌ ' ذاته من مبدئية لها هو عقلية بالفعل” و ما 
يخصٌ النفس من تصوّرها بها و قبولها له هو عقليتها بالفعل؛ و الذي ينبغي أن يعلم من 
حال الصور التي في النفس هو ما أقوله.»* 

اغلى» أنهذا التخع .ين معظبات اضول مهائز#الحكدة الالينة ؟ 

فإذا تقر هذا فنقول:١'‏ إن تلك الأنوار '! المقدّسة و الشواهق المرتفعة معروضة للك 
- أي المنفصل "١‏ و غير معروضة للكيفية؛ لتقدّسها عن أن يكون علومها بالكيفيات و 
الكمّيات و غيرهما هي من أفراد حقائق معلوماتها و إن كانت هي لون تساف 
حصولية البنّة؛ وذلك لما قد علّمه المعلّم "' في كتابيه "' تقودم الإيمان و الأفق الميين و 
استفدنا منه أوان الاستفادة أن حصول صورة حقيقة المعقول فى الجوهر العاقل إِنْما 
يستوجب حمل تلك الحقيقة على تلك الصورة حملاً أوَلياً لا بالحمل الشايع و إِنّما 


مناط الفردية هو لاخر ون الأول 


ادف 7 لبستتك: 5ح ف: فكل. 
5 حء ف: -ما. *. ح: + من. 


0. ح. ف: بالفعل. 


ع. الشفاء ( الطبيعيات,الفنَ الرابع؛ المقالة الأولى؛ الفصل السادس ) صص 5١5‏ -510. 


. ق: ‏ اعلم. اق المسائل. 

ح: + هذا كلامه. ٠‏ اح: واذا تَقرّر ظهر. 
١.ح:‏ تلى العوالي. 7 ح: أي العدد. 

*1. ح: واذلك لما قد حققه المصنف. . ح: كتابه. 


6.ح: + كتابه. 


الفصل الأول / /51 


وأيضاً هناك وجه' آخر دقيق يطلب من مظائّه؛' فلايلزم من انّصافها" بأفراد مقولة 
تلك المعلومات اتصافها بالكيفيات.” 

فإن قلتَ: إنّ في صدق المقولة عليها بحسب الحمل ون الذاتيى :دوت التتبا بع 
المتعارف نظراً. بناء على أَنّها بحسب وجودها العقلي تكون صورةً شخصيةً في نفس 
شخصية؛ فيكون فرداً ذهنياً لها؛ فتصدق” هي عليها حملاً شايعاً. 

قلث 1 هن التوحوةانا بكرن العاف نسحب من تلقاء حصوله في ظرفي مّاء و 

من الموجود ما لايكون كذلى بل ,يكون م: متشحّصاً مع قطع النظر عن حصوله فيه. 

ما الثاني فظاهر؛ وأمّا الأوّل فلأنٌ* الطبيعة بما هي هي إذا تصوّرت تكون" محفوفة 


بعورا رظن كتيوه عن لعجاي و “مع ذلى تكون هي بماأ هى هي؛ فيصدق على نفسها '' 
ذلك الحمل الوا الذاتي دون الشايع المتعارف. 


.١‏ هامش «ح »): إشارة إلى أنه يمكن أن جات عن هذا الاأشكال بان عروض شيء لشىءٍ إمّا بحسب ارتسامه 
العقلى و اما بحسب الانطباع العيني سواء كان فيه أو بحسبه؛ و من المستبين أن عروض الكمّ المنفصل للعوالي 
الشاهقة العقلية بالاعتبار الثانى دون الكيف؛ فيكون اعم وجودا منه. 

و بالجملة: انه كما يصمّ عمومية شىء من شىء مطلقا -سواء كان من وجه او مطلق -كذلك يصمح عموميته 
منه بحسب اعتبار ما سواء كان بالصدق أو التحقق. 

فإذا تقار هذا فلقول: إن الك كم أعمّ وجوداً من الكيف بحسب الاعتبا, ا ا 
المقدّسة؛ و وجود الكيف فيها بحسب الآا, رتسام العقلى لاينافى عدم عروضه لها بحسب الانطباع العيني ي مطلقاً 
لانعس ظيية العزيللة وحمر ته العمدمية 

فقداستبان: أله إذا فتثن عن تجو العروطن و اعثبان عموميطة ننه يحنت فلا افتكال أصيلة: واداعطه النطر 
عنه بخصوصه و لوحظ نفس العروض مطلقاً فالإشكال قوي جذاً. ا ل 
حاصله: ان الكم أعنة وتحودا من الكيف بحسب الحمل الشايع المتعارف لوجوده في تلك الشواهق | لعوالي 
بدونه؛ و الإشكال بأنّه موجود فبها أبضأ بحسبه مردود بأنّ المعني من وجوده فيها فى نفسه لا بحسبها؛ تفطن 


فى المرام فإنّه من مزالق الأقدام. « منه» ”.ا ق: هناك وجه آخر دقيق يطلب من مظانه. 
".ا ق: اتهافها. 
؟.ح: فلابلزم انصافها بأفراد مقولة تلك المعلومات ليلزم أن تكوان تتفينة بالككقنات: 
ع افمات 70000 
ع ح: و امر الثاني لمّا كان من المستبينات فتعيّن أن نوضح الاوّل بان. 
ااح: + لامحالة في ذهن ما شن باللسطس امو تلناء [أنيا | موصودة واحدركة سمه روانم قم دار 
بالجملة انها تكرن. ح: + انها. 


4 ح: ‏ هي بما. ٠.ح:‏ فيصدق على ذواتها. 


/ كشف الحقائق 


و إن أردت أن يتّضح لك حقيقة الحال و الفرق في المآل' بين ما هو أمر شخصي في 
الذهن لا بحسبه و بين ما هو فيه ' بحسبه فنّش من أحوال تصوّرك الأمرٌ الشخصيّ تارة و 
الكلَيّ أخرى”. فنجد أنّ الأوّل شخصية فيك لا بحسب و" الشانى شخصية فيك و 
بحسب معاً؛ فليتدبّر؛ و من هنالك لايلزم انّصافها بأفراد مقولة من مقولات تلى 
المعلومات ليلزم اتصافها بالكيفيات. * 


[16] قال": «و هو العدد» 

أقول: أي الكثرة بلا إضافة” و إلا لكانت عرضاً في العدد لا نفسه". على ما إليه الإشارة 
فى منطق الشفاء بقول صاحبه: '' « و اعلم أن الكثير بلا إضافة هو العدد. و الكثير بالإضافة 
عرض في العدد» ١‏ و قس عليه أمرٌ الكمّية الاتصالية حيث "إن الطول والعرض والعمق 
من حديث لا إضافة فيها هي من الكمّيات, و من حيث إِنّه اعتبر معه المضافات فهو أعراض 
فيها. 

و بالجملة: أنّه قد حقّق "أن الكمّية التي تقبل الزيادة و النقصانَ هي من باب المضاف؛ 
فإنّ في العدد يقال مثلاً: «العشرة أكثر من خمسة» و لاتقبل الكمّية التي هي المقولة 
الزيادة والنقصان؛ لأنى تعلم أنّكلّ واحد من الأعداد كثير و لايقال: «إِنّ العشرة أشد في 
الذوية قن خينة و كما شال اكتر هن شة ١)‏ 


.١‏ ق: ‏ فى المآل. 1.ح: و بين ما هو كذلك. 

> ى: الكلى عار ؟. ح: + أن. 

دح: + فآاتقن ذلك فإنّه مع وضوحه لابخلو عن دقة. ء. ح: ‏ فليتدبّر؛ و من هنالك ... انُصافها بالكيفيات. 
.ح: قوله. ح: أي الكثرة المتأّفة من الوحدات التي لا إضافة فيها. 
9. ح: ‏ لا نفسه. ٠.ق:لا‏ نفسه. كما يشعر به ما وقع بقوله. 


.1737 المقولات؛ المقالة الرابعة: الفصل الأول ) ص‎ ١ الشفاء ( المنطق؛ ج‎ .١ 
ح: الكمّية الإتّصالية على ما إليه الإشارة ايضا بقوله و اعلم.‎ ١7 

اجاج في بعص د" ٍ 

*1.ح: + واحقق فى بعض اخر منها متصلا بما نقلناه سابقا. 
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و بالجملة:' انّ المأخوذ من الكمّية مع إضافة قد يكون مضافاً إلى أمر لا إضافة فيه 
كالخطً ' الذي هو طويل بالقياس إلى طويل مضاف إلى أمر آخر يكون مضافاً إلى أمر 
يكون مضافاً إلى أمر آخر كالأطول بالقياس إلى طويل مضاف إلى أمر آخر هو أقصر منه؛ 
والكمَ المتّصل "قد يصيركمّاً منفصلاً بالعرض لما يعرض له من الأعداد كالزمان إذا قسّم 
إلى الساعات و الأيّام و الشهور و السئين. 


[19] قال ": «المقادير الثلاثة» 

أقول: يشير بذلك” إلى بطلان ما يتوهّم من أنّ المقادير الثلاثة أربعة؛ لأنّ” المكان 
مقدار متّصل قارٌ؛ و ذلك" أنّ المكان نهاية جسم محيط حاصر” للجسم المحاط؛ فهي 
بالقياس إلى الجسم المحاط مكان؛ فالمكان نهاية بالقياس إلى الجسم المحيط وحاو 
بالقياس إلى" الجسم المحاط و سطح فى جوهره و ذاته. 

ثم نقول: '' إِنَ كل شيء ذي جنس فإن جنسه ممّا هو يقوم به جوهره؛ فإن كان المكان 
كما لأنّه مجموع هذه؛ أي لأنّه سطح هو نهاية وحاو؛ فلايخلو: إِمًا أن يكون لكونه نهاية أو 
حاوياً مدخل في نيزر" كنا أو لأيكون نان كان له" ذلك دبعت أن يكون للمكان 


١.ح:‏ و بالجملة. 

؟.ح: + إذا نسب إلى خط لابنسب هو إلى غيره فيقال: إِنّه أطول أو أقصر أو مساو و قد يكون مضافاً إلى أمر يكون 
هو ايقا معان الى أمر شروو 2 لك على عا عليه تدة عن إلى عط مهرب الى قالش كال اله اطرل معدور 
ذلك بقتضي أن يكون للأطول زيادة في الطول على أمر آخر له طول بالقياس؛ و بالجملة انَ. 

*ق: المنفصل. ١‏ *.ح: قوله. 

ه ح: إشارة. ع.ح: المقادير المتّصلة أربعة حيث إِنّ. 

.ح: + حيث ما علمت أن المكان بجوهر ذاته و سنخ هويّته سطح و إن كان مقيساً إلى حامله نهاية و إلى ما فيه 
مكان؛ و ظاهر أنّه لبس لهما مدخل فى حدوث امتداد طريّ. 

و بالجملة: ان النهايتية من اعتبارات ذات السطح الذي هو الكمّ و حيثياته؛ فلايصير بحسبهما كمّية أخرى 
كما لابخفى على اولى النهى؛ فلذا تسمع رئيس الصناعة انه يقول. 

هم ق: حاصره. 9.ح: ‏ الجسم المحيط و حاو بالقياس إلى. 

.٠‏ ح: فنقول لهؤلاء. ١.حءق‏ : تصيره. 

7.ح: + فى. 


506 /كشف الحقائق 


من حيث هو كم الكمّ الذي يفيده المعنيان معاً خصوصية قبول أبعاد و' قسمة غير الذي 
يفيده السطح بما هو سطح و ليس له ذلك؛ و إن لم يكن لكونه نهايةَ وحاوياً مدخل في 
كونه كمّا؛ فهذه الجملة إِنّما هي من الكمٌ بسبب أن موضوعها أو جزءاً منها -و هو السطح - 
من الكم؛ فيكون الكمّ بالحقيقة هو السطح' و يكون عَرَضّ لذلك الشيء الذي في نفسه 
كمٌ أن يحوي و يكون ليس في جوهره شيء غير السطح؛ و يكون من جملة ما قد فرغ من 
ذكره و تعديده ولايكون نوعاً خارجاً منه. 

وأيضاً: لأنّه إن كان المكان كمّاً لأنّه نهاية أو أنه حاو فيكون الشيء من حيث هو 
مضاف ' من الكم. 1 

و إذا تقرّر هذا فنقول:' إِنّ المكان إِمّا نوع من السطح تحته لا نوع من الكمّ في مرتبة 
السطح معدود معه نوعاً تحت الكمٌ. و إِمّا سطح مأخوذ بحالٍ. فيجب أيضاً أن يكون 
الجسم المأخوذ بحال مخصوص مما يعد نوعاً سادساً مثلاً يجب أن يكون الجسم من 
حب هي ناز تالكا عل ا د 

قال صاحب التحصيل فيه: « و قد قالوا:* إِنٌّ* المكان نوع من الكمّية و هذا" غلط ‏ 
فإِن المكان نهاية جسم محيط حاصلة؛ للجسم المحاط؛ فهى بالقياس إلى الجسم 
المحويّ مكان. و بالقياس إلى الجسم المحيط نهاية, و سطح فى جوهره و ذاته. 

و لايصمٌ أن يكون لكونه حاوياً و نهايةٌ مدخل في تصييره'' كمّاً؛ إذ لوكان كذلى 
لكان له خصوصية قبول الأبعاد و قسمة غير الذي يفيدها السطح, بما هو سطح, و ليس 
له" ذلك. فالمكان إِمّا نوع من السطح تحته. لا نوع من الكمّ في مرتبة السطح. و إِما 


١‏ ق:-و. ؟. ح: + من الكمّ فيكون الكمّ بالحقيقة هو السطح. 
ه. ق: و قد قالوا. ءع.ح: وقد حصّل صاحب المحصيل فيه أن القول بأن. 
اح 000 هذا. داح ف: باطل. 

8 الشفاء: حاصرة؛ ف وح: خاضاة ١٠دق:‏ تصيره. 


١ح‏ ق: له. 


الفصل الأوّل / 8١‏ 


سطح مأخوذ بحال.»' 


٠١[‏ قال: «و نعني بالوضع هيهنا» 

أقول:' يشير بذلك إلى " أن الوضع يطلق': 

تارة و يراد به ما هو حال المتّصل باعتبار نسبة أجزائه بعضها إلى بعض في الترصيف و 
الترتيب الواقع في الهويّة الاتّصالية, و هو المراد هيهنا 0 

و أخرى على إحدى المقولات المشهورة؛ أي نسبة أجزاء الشيء بعضها إلى بعض 
بحسب وقوعها في جهات العالم لا بحسب الترصيف في الهويّة الاتّصالية وكذلك نسبتها 
إلى الأمور الخارجة من حيث الوقوع في الجهات أيضاً. 

و قد يطلق الوضع على غير هذين المعنيّين» كما يقال الوضع و يراد الفصل المميّز 
للكمّيات المتصلة القارّة عن الكمٌ المتّصل الغير القارٌ و هو الزمان. فإنَ تجاور”الموجود و 
المعدوم باطل.' فلاايجري الوضع بهذا المعنى” في ما لا قرار له بالذات كالزمان؛ و أمّا في 
ما سواه من المقادير الثلاثة المنّصلة فيصح انُصافها بالوضع* بذلك المعني؛ أ كنبون 
الأجزاء قابلةً للإشارة الحسّية على تلك النسبة من القرب و البُعد؛ أي كون بعض أجزائه 
نظراً إلى البواقي بحيث يقبل الإشارة الحسّيةَ على أن يكون هو أين من صاحبه بحسبها. 

وقد يطلق الوضع على ما يقبل الاشارة الحسّية مطلقاً؛ فيشمل النقطة أيضاً ٠١‏ 

فإن قلت إِنّهِ دام تعليمه قال ١‏ في كتابه الأفق المبين ما ينافي ذلك بظاهره في 


.١‏ اللحصيل. صص 704 708 ؟.ح: + إِنّما قبّد دام ظله ‏ بقوله: «هيهنا» حيث. 
؟.ح: ‏ يشير بذلى إلى. ؟. ف: مطلقا. 

6. ف: و هو المراد من الفصل الممبّز للكمّ المتصل عن المنفصل. 

2 ف: تجاوز. 


7 اح: فإن تجاور الموجود و المعدوم مما يستحل على بطلانه العقل السليم. 
ق: الوضع بهذا المعنى. 

9.ح: المقادير الثلاثة؛ فيحكم بصحّة انّصافها بذلك الوضع. 

٠.ح:‏ - بذلى المعني؛ أى كون الأجزاء قابلةٌ ... فيشمل النقطة أيضاً. 

.١‏ ح: إن المصنّف دام بقائه ‏ قد حقق. 


/ كشف الحقائق 


جواب شكيّ أورده هناك حيث قال: «إِنَك إن عنيت بذلك اتّصالَ الموجود بالمعدوم 
المحض في الأعيان على أن يحصل منهما موجودٌُ عينىٌ فذلك غير لازم؛ و إن عمنيت 
انَصالَ الكائن في الزمان الماضي بالمعدوم في الحال الكائن في الزمان' المستقبل بحيث 
يكون منهما موجود في مجموع الزمانين قد انحل في الوهم إلى شطرّين هما الموجود في 
أحد” الزمائِين و الموجود في الزمان الآخر. وهما في الوجود شيء متّصل وحداني في 
نفسه؛ فذلك غير مستحيل بل هو ما عليه الأمر في نفسه. أ ليس «الآن» الذي لايتجرّى 
ريّما يسعه لحظك لقصر الامتداد بين حدّية الطرفين فيدرك ' حصوله” في نفسه و يحكم 
عليه بالوجود لا بانقباض العقل عن ذلك مع أَنّه في نفسه يقبل التحليل إلى جزئين هما 
ماضٍ و مستقبل؛ و ليس الزمان الطويل عندى على ذلك ” السبيل لطول الامتداد بينهما. 
و مصادمة الوهم إحاطتك به. فلعلٌ الزمان المتمادي من أزله إلى أبده لايكون إِلّا موجوداً 
واحداً في نفسه ومن يسعه بالإحاطة يدرك حصوله و يحكم عليه بالوجود.كما «الآن» 
الذي هو الزمان القصير بالنسبة إليك. بل لا نسبة بين النسبتين بوجِهٍ من الوجوه أصلاً و 
الجا الكت عاو نيت كرض "لقال 

قلت إِنّ هذا السؤال قد نشأ من قصور التحصيل و ضعف التتبّع؛”أ ليس قد أبطل توهم 
هذه المنافاة في الأفق المبين في مواضع متعدّدة منها حيث قال بهذه العبارة: « فإذا التاث 
عليكى حدسك في الحكم بأنّ الزمان قارّالذاتٍ و الوجود باعتبار الحصول» إلى آخر 
قوله؟! 

و بالجملة: القرار و اللاقرار في الاصطلاح إِنّما يعتبر بحسب أفق التغيّر و بالقياس إلى 


١.ح:‏ ما ينافي ذلى في دفاع الشك المورد هناى بقوله المتين. 
". ق: ‏ الماضى بالمعدوم فى الحال الكائن فى الزمان. 


". ح: إحدى. ا ق: فتدرك. 
0 ح: + فيدرى حصوله؛ فق : + فتدرىك حصوله. ع. ح: على هذا. 
/. فق: + من. 


ح: قلت: أيّها الغافل قد صدر عنك هذا المقال من قلّة الحال و قصور التحصيل و ضعف التتبّع. 


الفصل الأول / *817؟ 


الآن بالاجتماع أو اللااجتماع فيه لابحسب وعاء الحصول الدهري و بالقياس إلى المبدع 
الحقّ, و ذلك أمدٌ يحتاج تصوّره إلى شرح الصدور حنّى يكون من العساكر الربّانية حين 
تعلّقها بالأبدان الظلمانية و ه ذلك قَضْل اللَِّ يُوْتِيهِ مَنْ يَشاءُ وَ اللّهُ ذو القَضْل العَظِيم ١»‏ 

و نعم ما يهتف الهاتف الغيبي باللسان اللاريبي بما قال بعض الأجالاء في كتابه الزوراء: 
و لاتضيّق صدرك ممّن ينكر قدرى و كن كما قال أفلاطن الإلهي: لايضرنٌ جهل غيرك 
بى عملى بنفسى؛ وك متعرّضاً لنفحات اللّه في أيّام دهرى؛' فإنّ للأوقات خواصض 


يعرفها العارفون. " 


[1]] قال: «و هو هيئة قارّة» 

أقول: احترز بذلك عن الجواهر و الأعراض ؟ المعتبر فيها الانطباق على الزمان 
كمقولتّى الفعل و الانفعال. 

ما الأوّل فلن الهيئة مرادفة للعرض؛ و أمّا الثاني فلانٌ المعتبر في القرار اجستماع 
الأجزاء في آنٍ واحد؛ و لمّا اعتبر فيهما الانطباق على الزمان فلايصح قرارهما 

ومن حيينا أكون حر لجرل لمحي في ركنا عرو انرا عن اقسدم الواحن 
الوجود بالذات فغلاً و لا اتفعالاً وذلك بخلاف ما عليه أمر'تأثير التفوس و تائرها لكوتها 
متعلقة الوجود بالأبدان الظلمانية و الهياكل الجرمانية, سواء كانت فلكية أو عنصرية. 

كما احترز بقوله:” « لايستوجب في حدّ ذاتها نسبة»" عن الأعراض النسبية, 
كالإضافة والأين والوضع وما يضاهيها." 


.١‏ الجمعة / ؟. 

”. اقتباس من حديث: « ألا لله نفحات في أيَام دهركم فتعرضوا» . 

؟. ق: ‏ حنّى يكون من العساكر ... يعرفها العارفون. 5 ح: احتراز عن الجواهر و الأمور. 

6 ف: أما الأول فلأنَ الهيثة مرادفة للعرض . .. فلايصحٌ قرارهما. 

اع لعا فلذا تسمع أن تأثيرات العوالي المقدّسة في ما تحتها غير داخلة في مقرلة الفعل؛ و 
تأثراتها عمًا فوقهافي مقولة الانفعال على ما سيأتي؛ و قوله. 

/. ح: + احتراز. 48.ق: -كالإضافة و الأين و الوضع و ما يضاهيها. 


6*5 / كشف الحقائق 


كما احترز بقوله:' « و لايقبل بالذات قسمة و لا لاقسمةٌ»' عن الكمٌ و عن" النقطة و 
الوحدة؛ لاقتضاء الأوّل القسمة و الثاني اللاقسمة. ' 

ثم لايخفئ:” أنه -دام ظلّه قد أختار ”هذا بدلاً عمًا سار إليه شريكه في شفائه بقوله:" 
«و يصح تصوّرها من غير أن يحوج فيها إلى الالتقات إلى نسبة »* إلى آخر مقالته تنبيهاً 
على أنه يتوجّه إليه الاإيراد* بخروج الكيفيات الاستعدادية و بعض الكيفيات النفسانية 
كالعلم و القدرة مثلاً؛ لأنها'' كانت صفات ذوات إضافة '' إلى ما يتعلّق هي به" من 
المستعدٌ له كالمعلوم'' و المقدور؛ فلايصحٌ تصوّرها بدونها؛ فلايكون حدّها جامعاً وإن 
جاز اندفاع ذلك الاإيراد بأنّها "' لمّا لميكن في أنفسها إضافات' يصمّ انفكاى تصوّرها 
عنها بحسب جوهر ذواتها؛ فتدير. 

فلنرجع * إلى ما كنّا فيه فنقول: إِنّ المراد بقبول"' القسمة قبول"' القسمة الفرضية 
المتعيّنة التي يخالف بها جسم جسماً؛ و ذلك لأنّ"' قابل القسمة الانفكاكية بالذات هو 
الهيولئ. و قابل '' القسمة الفرضية المطلقة هو الجسم بما هو جسم؛'' يشعر بذلكى ما 
سلكه الشيخ في الشفاء حيث قال:؟' «إِنّ كلّ جسم و إن كان يجب أن يكون متناهياً إلا 
أنّ حدّه لايقتضي أن يكون له هذا؛ فالتناهي إِنّما يلزمه بعد تقوّمه و تحصّله. و لذا جاز أن 


١.حاكما‏ أن قوله. '.ح: + احتراز. 


/. ق: ‏ عمّا سار اليه شريكه فى شفائه بقوله. 
8 الشفاء ( المنطق؛ ج 3 المقولات., المقالة الخامسة., الفصل الاوّل ) ص ١و‏ يصلح تصوّرها من غير ان 


يحوج فيها إلى التفاتٍ إلى نسبة ». 9. ح: « ... إلى نسبة » حيث أن فيه المناقشة. 
٠.ح:‏ مثلاً؛ و ذلك حيث إنّها لمّا. .١‏ ح: إضافات. 
7ا.ح: بها. 7.ح: و المعلوم. 
*1. ح: فلايكون حدّها جامعاً وإن كان الحقّ دفاع تلك المناقشة عنه بأدنئ عناية حيث إنّها. 
8. ح: إضافة. 18. ح: و لنرجع. 
.١‏ ح: إن المعنئ من قبوله. . ح: قبوله. 
48خ وذلى ست إن اح قف: ‏ قابل. 


١‏ ح: + على ما نص عليه الرئيس فى شفائه بقوله. 7 ح: ‏ يشعر بذلك ما سلكه الشيخ في الشفاء حيث قال. 


الفصل الأوّل / 06 


يعقل الجسم جسماً و لايعقل تناهيه ما لم يتّضح بالبرهان؛ فالتناهي ليس بداخلٍ في حدٌ 
الجسم, و ليس حده إلا ما يمكن أن يفرض فيه بُعد ثم بُعدٌ آخر يقاطعه على قوائم ثم ثالث 
يقاطع الأوّلّين على قوائم. ثم إذا اختلف الجسمان بأن يكون أحدهما يقبل الأبعاد أو 
الإثنتين أو ثلاثها أزيد أو أصغر من الأبعاد التى في الجسم الآخر؛ فإنّهما لايختلفان في أن 
يقبلا ثلاثة أبعاد على الاإطلاق و يخالفان في ما قبل من الأبعاد المعيّنة؛ فلايكون أحدهما 
هو الآخر؛ فالصورة الجسمية التي فيهما' هي التي لايزيد فيها جسم على جسم و هي 
ليست بعرض إِنْما العرض ما به يختلف هذان الجسمان.»" و من هيهنا لاح سر كون 
الجسم التعليمي مرتبة التعيّن للصورة الجسمية." 

فإن قلت: إذا كانت النقطة و الوحدة خارجتين عن هذه الأجناس العرضية. و ظاهر 
عدم دخولهما في الأنواع الجوهرية؛ فيلزم اختلال الحصر. 

قلتٌ: ' قد حقّق الشيخ في قاطيغورياس الشفاء أنّ مقولة الكمّ تعمٌ الكمّيات” و 
مباد يها؛ أعني الوحدة و النقطة والآن؛ فتذكر. 


[11] قال: «و أنواعها أجناس أريعة» 

أقول: لأنه * لايخلو إِمّا أن لايدرى إلا بالحواسٌ أم لا. للا ولكنّه على 
قسمين: راسخة و غير راسخة." فعلى الثاني إِمّا أن يكون مختصّة الذات يما يعرض له من 
الكمّيات أم لا؛ و الأوّل هو الرابع؛ و الثاني إِمّا أن يكون مختصّة الذات بذوي” الأنفس و 
إِمّا أن يكون من الكيفيات الاستعدادية؛" و الثاني هو الأوّل و الأوّل هو الثالث. 


.١‏ ح: فيها. 
؟. مع نفاوت ما فى الشفاء ( المنطق. ج ,.١‏ المقولات,. المقالة الثانية: ٠‏ الفصل الرابع ) صص 1١3772 ١١5‏ 
". ح: و امن هيهنا ظهر سر ما تسمع رئيس الصناعة انّه يقول: إن الجسمية التعليمية مرتبة التعيّن للصور الجزئية. 


ع. ح: و ذلك حيث إنها. /. ح: الراسخة و غير الراسخة. 


4. ق: إمًا أن يكون مختصّة الذوات بذوات الأنفس أم لا بل كيفيات استعدادية. 


ع8؟ /كشف الحقائق 


ثم لايخفئ: أنّ هيهنا قسماً آخر على ما نصّ عليه الرئيس في قاطيغورياس شفائه 
بقوله:' «و" بالحريّ أن يكون للكيفية نوع آخر داخل تحت هذا الجنس؛ و ذلك لأنّ 
خواص هيئات العدد كالفردية و ال و التربيع " والتكعيب و التثليث و غير ذلك 
ليست هي بأعداد و لا أيضاً فصول الأعداد . بل عوارض تعرض لأنواعها لازمة كما 
تحقّق في الفلسفة الأولئ و*كما هو مشهور. و ليست من مقولة مضاف أو أين أو غير 
ذلك؛ فهي إذن من مقولة الكيف”, و" من هذا الجنس منها؛ إذ ليست* بملكات و اا 
حالات. بل ولا هى قوّة و لا عجزء بل و لا انفعاليات و لا انفعالات.» ١١‏ 

ثم إِنَ '' المصتف دام تعليمه لم يتصدّ"' لذكره هيهنا "' لا بناءً على ما ذكره الشيخ ١"‏ 
هناك بقوله: « فهذا هو النوع الذي أعرض عنه بسبب أن توقيف المبتدي على حقيقته مما 
يضعب :ضغوية شديدة »18 بل لأنّ أمتال هذه الأعراض :من الكيفيات المشتكة بالككنات 
مَتَصَيلة كانت أو منتضلة ٠١‏ 

و قدأشار إلى ذلك بهمنيار في التحصيل حيث قال فيه:' «و الرابع"' ما" يختصّ 
بالكمّيات كالشكل و الفردية و الزوجية»'' لأنّ الأوّل من خواصٌ الكمّ المتّصل و 


.١‏ ق: ثم لايخفئ أن هيهنا قسمأ آخر كما أشار إليه الشيخ فى قاطيغورياس شفائه حيث ذكر. 


؟تح: دو اح ق: ‏ و التربيع. 
*. الشفاء؛ للاعداد. 6.ح. ق: -و. 

ع. ق والشفاء: الكيفية. /ا. حء ق: -و. 

4 ح: ليس. 9. ح: لا. 

٠‏ الشفاء ( المنطق. اج ١‏ المقولات. المقالة السادسة؛ الفصل الأول )سن ع7 
١.ح:‏ دام إن 1ق : لم يتصدى. 
.٠7‏ ح: كان المصنف دام ظله ‏ ما تعرّض له. *1. ح: ذكره شريكه. 
10. ح: + هذا كلامه. 


١.ح:‏ بالكمّيات المتصلة و المنفصلة. فلذا تسمع صاحب اللحصيل فيه انه يقول. 

1 ح: و قد أشارإلى ذلك بهمنيار في النحصيل حيث قال فيه 

8 ق: - و الرابع. 8. ق: ان ما. 

٠‏ التحصيل. ص 90 (رو النرع الرابع كيفيات تختص بالكمّيات؛ مثل الانحناء و الاستقامة للخط. و الأشكال و 


الزاوية للسطح من الجسم. و الزوجية و الفردية للعدد. ' 


الفصل الأوّل / 817 


الأخيرين للمنفصل. 

ثم إنّ قوله -دام تعليمه -' : « بالانفعاليات و الانفعالات»' و" التعبير عن قسمَى 
القسم الثاني بهما' لانفعال الحواسٌ عن الأولئ على سبيل الاستمرار أو* لكونها تسابعة 
للمزاج بخصوصها كحلاوة العسل أو بعمومها كحرارة النار؛ فإنّها و إن * توجد في البسائط 
العنصرية من دون أن تكون تابعة" لمزاج لكنّها قد توجد” تابعة له كما في الفلفل. 

ورالعنلة د الكشات؟ التعيوة دنواء كانت انتغالنات ان انتعالاكن شانلها ٠١‏ 
قد تتّبع المزاج و تستتبع '' انفعال الحواسٌ عنها لكونها كيفيات محسوسة.'' فإن كانت 
راسخة يكون انفعالها عنها أدوم و المزاج المستتبع لها أغلب؛ فيستحقّ أن يعبّر عنها 
بالانفعاليات؛ و إن كانت غير راسخة يكون انفعال الحواسٌ عنها أندر"' و تباعها للمزاج 
أقل "'؛ فلذا عبّر عنها"' بالانفعالات تشبيهاً لها بمقولة الانفعال المعتبر فيها * التجدّد و 
التقضّي؛ لسرعة"' زوال هذه الكيفيات كأنها منعت لذاتها إطلاقَ إسم جنسها عليها. كما 
يقال للقليل" إِنْه ليس. 

ولمّا كانت شاكلة الانفعاليات على خلاف شاكلتها فنسبت إلى الانفعال الذي هو 
المقولة نفسها؛ و من الظاهر"' أنْها مستلزمة '' لانفعال الحواسٌ عنها'” و الموضوعات 
ا اسه 


". ح: «... كالشكل و الفردية و الزوجية » و لما كان الكمّ على قسمين: متّصل و منفصل نبّه على عارضهما على 
سبيل التمثيل؛ و قد صرّح صاحب التحصيل فى موضع آخر منه بقوله: « الزوجية و الفردية و ما يجري مجريهما 


هى كيفيات عارضة للكمية .» 7*.حم: + آمل 
؟. ح: الثانى بالانفعاليات و الانفعاللات دفق:و. 
ع.ح: وكانت. اح بدذون انفقعال تابع. 
8 ق]! قد توجه. ح: الكيفية. 
٠.ح:‏ - فاثها. ١.ح:‏ - نستتبع. 
7.ح: الكيفية المحسوسة. 7.ح: أقل. 
*١.ح:‏ أندر. 0. فق: عنه. 
ء١.ق:‏ فنه. /ا.ق: بسرعة. 
8.ق: للتعليل. 8. ح: ظاهر. 


تح: مستتيعه. ١‏ ح: ‏ عنها. 


4 / كشف الحقائق 


الخارجة منها' كتأئرنا عن حرارة الأدوية القائمة بها' أو تابعة للمزاج الحاصل من 
الانفعال بين العناصر الأربعة". 

فقد بان: أنّ كوناً من الكيفية انفعاليات ' سواء كانت تابعةً للاتفعال أو مستتيعةٌ؟ له و 
لمّا كان ما يقابله من الانفعالات غير ثابت الذات * قد أطلق عليه ما يعتبر فيه التجدّد أي" 
الانفعال 8 

وأمّا التعبير عن قسمى الأوّل بالقوّة و اللاقوّة لأنّه؛ كيفية استعدادية تحضل للحامل 
بعد أن لم يكن على أن يكون مرجّحة لحدوث شيء أو لا حدوثه بسهولة أو لا بسهولة. ٠١‏ 
ألاترى '' أن القرّة عبارة عن كيفية قائمة بمحل يكون بوساطتها"" شديد التأثير أو 
ضعيف التأّر كالمصحاحية؛ لأنّ"" الصحيح والطلتن؟ تكون احوف تأثيراً في دفع 
التو و أضفات' ناث اسه كلذ يكو والة سرعة اانا 1ر8 للق ةفك ٠١‏ 
عكس هذا. 

ثم لايخفئ على أولى النهئ ١7‏ جواز أن يقال: إِنّ الاستعداد نحو الفعل إذا كان أقوئ١‏ 
يكون الاستعداد نحو اللاانفعال أضعف؛ فيكون الأوّل من باب القوّة و الثاني من باب 
اللاقوّة؛ و إذا كان الاستعداد فى مادَةٍ ما" على عكس هذا'" يكون الاستعداد نحو 


١.ح:‏ عنها. ؟.ح: كتأئّرنا عن الحرارة القائمة بالأدوية الحارّة مثلاً 
*. ق: ‏ الاربعة. 

؟اح: فقد تلخّص من تضاعيف الكلام أنه يصمّ القول بأنها الانفعاليات. 

ه ق: و متبوعة. ع. ح: كان ما يقابله لعدم ثبوته. 

ح: أعئ: ح: ولدلكم 

9. ح: و اللاقوّة حيث إنّه. ٠.ح:‏ + مشلا. 

١.ح:‏ ألاترى. 7. ح: بتوسشطها. 

. ح: حيث إن. .١6‏ ح: بوساطتها. 

0.ح: ‏ أمر. ع١.ح:‏ فشاكلتها على. 


. فى: ‏ على أولى النهئ. 
8.ح: أولى النهى أنه لابصحّ القول بأنَّ فى ما إذا كان الاستعداد نحو الفعل أقوى. 
8 ق: -ما. ٠‏ ح: على عكس هذه النسبة. 
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الانفعال من باب القوّة و الفعل من باب اللاقؤة. ' 

ثم نعود إلى الرأس فنقول: إِنّ الكيفية على أربعة أنواع:" 

أوّلها”: هو الحال و الملكة 

ؤاثانيها":هو القرّةو اللاقدة 

و ثالثها": هو الانفعالات و الانفعاليات 

و رابعها : ما يختصٌ بالكمّيات كالشكل و الفردية والزوجية 

فالأوّل: نوع يعتبر معه النفس؛ و ذلك أنه إِمّا أن يكون في نفس أو في ذي النفس. فما 
كان من هذا سريع الزوال مثل الظنّ الضعيف و غضب الحليم فانه وى خبالاً: و ساكان 
من هذا بطيء الزوال مثل الاستعداد التام للنفس في قبول المعقولات و التصرّف فيها 
يسمّى ملكة. فإنًا إذا قلنا: « إن العلم ملكات» فإنّه يشار به إلى الاستعداد التاءٌ الذى 
يحصل للعلم لا نفس العلم. و مثل حقد الحقود و الأخلاق المتمكنة و العادات؛ و 
الانفصال بين الحال و الملكة انفصال بأعراض لا بفصول داخلة في طبيعة الشيء. بل 
الحال بينهما كالحال بين الصبىّ و الرجل. 

و النوع الثاني: هو تهيّو الجسم للانفعال و قبول أثر مّا؛ فإن كان تهيؤاً سهلاً سمي وهناً' 
طبيعياً؛ و ما كان تهيّواً بطيئاً نحو المقاومة و بطؤ الانفعال سمّي قَوّهً طبيعيةٌ؛ مثال القوّةٍ 
الإسفاة و مثال الوهن الجمراكية. 

و النوع الثالث: هو الكيفيات المحسوسة في ظاهر الجسم بذاتها. مثل الألوان و الطعوم 
والروائح وما أشبه ذلى: 

منها: راسخة ثابتة؛ و يسمّى انفعاليات, مثل حلاوة العسل و حمرة الورد؛ و إِنْما سمي 


.١‏ ح: + فإن اشتهيت ما حصّله صاحب التحصيل فيه فسأتلو علي منه ذكراً لتأخذ ما هو المحصّل من عندى و 
تطرح غيره فى ورائك ظهرياً؛ و هو أن الكيفية أنواعها أربعة. 


”.ح: - ثم نعود ... أنواع. *.ح: فأوّلها. 


ع. ح: و الرابع هو. /. قى: رهنا. 


62٠‏ /كشف الحقائق 


انفعاليات بسبيئين: عام و خاصٌ. 

أمّا الذي بعمٌ جميعها فلأ الحواسٌ تنفعل' عن جميعها. 

و أمّا الذي يخصٌ بعضها فلأنّه ' حادثة عن انفعالات في أصل الخلقة كحلاوة العسل و 
صفر المصفارء و قد يكون لا لخلقة ' كملوحة ماء ' البحر و صفرة من به سوء مزاج في 
الكبد. 

و منها: سريعة الزوال كحمرة الخجل و صفرة الوجل؛ و يسمّى انفعالات لا على أَنّها 
انفعالات في أنفسها بالحقيقة و لكن على سبيل الاستعارة و المجاز. لكثرة الانفعال الذي 
هو يعرض لحاملها و سرعة وجودها وعدمها. 

فقد بان من تضاعيف البيان” أن المعتبر في القوّة و اللاقوّة الاستعدادُ الشديدٌ نحو 
الانفعال و الضعيفٌ نحوّه؛ و اعتبار الاستعداد القويّ و الضعيف ' نحو الفعل يشبه أن يكون 
من أقسام القوّة و اللاقوة." 

ثم" إن الاستعداد لمّا اعتبر في القابل فالظاهر أن القرّة و اللاقوّة هي الاستعداد نحو 
الانفعال و اللاانفعال؛ فليتدثر ٠١‏ 

ثم إن المصنّف دام تعليمه_قدّم الكيفية '١‏ على ساير الأعراض مع أنّ منها الإضافة و 
هي شاملة لجميع الموجودات,. و الشيخ قدّمها على الكيفية لذلكى؛ و أمّا الكيفية فقدّمها 
على ساير الأعراض النسبية لقرارها بالقياس إلى موضوعها بخلاف تلى الأعراض؛"' 


7 ح: لاا خلقية. 1 ق: -ماء. 
0 ح: و من تضاعيف الكلام ظهر. ع. ق: ‏ و الضعيف. 
ح: + فتدثر تعرف. ح: - ثم. 


4 ح: أن الاستعداد هو المعتبر من جانب القابل فبالحريّ أن تكون. 

٠‏ ح: + الانفعال و اللاانفعال؛ فتأمّل فإنّه يليق بالتأمّل, 

١:ح:‏ و إئما قدّم المصنّف أدام الله تعليمه ‏ مباحث الكيفية. 

7 ١.ح:‏ : مع أن منها الإضافة الشاملة للجميع؛ فلذا أقدمها على الكيفية رئيس الصناعة فى قاطيغورياس شفائه بناءً 
على أنّها لمّاكانت ثابتة الذات مقيسة إلى الموضوعات و قارّتها بالنظر إلبها مع قطع النظر عمّا يغايرها؛ فتكون 
متقدّمةٌ على ساير الأعراض النسبية, لعدم قرارها بالقياس إلى موضوعاتها. 


الفصل الأول / ١اع؟‏ 


ليس المراد' من القرار هيهنا' اجتماع أجزاء الشيء في آنٍ مّاء بل المراد به" عدم 
مقايستها ' إلى غيرها؛ فلذا ترئ القوم أَنّهم يقسّمون العرض فيقولون: إِنّه*إِما أن يحتاج 
تصوّره إلى تصوّر ” شىء خارج عن حامله أم لا؛ والأوّل إِمّا أن يشتمل على نسبة بعض 
أجزاء حامله إلى بعض آخر أم لا؛ و الثاني من الأوّل لوكا يقل المجز جعة | انمد و 
التقدير فهو الكمّية و إلا فهو الكيفية؛ و الأوّل من الثاني الوضع و الثاني منه إِمّا أن يشتمل 
على تكرار النسبة و هو الإضافة أم لا؛ و هو إِمّا أن يشتمل على نسبة بين موضوعه و 
جوهرأم لا. فإن كان الأوّل و لاينتقل الموضوع عنه إلى شيء آخر" بالحركة فهو الملى و 
إلا فهو الأأين؛ و أمّا الثاني من الثاني فهو إِمّا“ هو بإعتبار تقدّره بمقدارٍ غير قار أم لا؛ فإن 
كان الأوّل؛ يقال '' له المتئ, و إن كان الثاني فهو إِمّا أن يكون نسبة إلى ما يكون في هذا من 
ذاك أو من ذاك فيه؛ و الأوّل هو أن ينفعل و الثاني أن يفعل. 


[؟1) قال: «و بحسب حقيقته معقول المهيّة» 

أقول: احترز به ١١‏ عن الأجناس الخارجة من النسبة -كالكمٌ و الكيف_كما احترز 
بقوله: «هو أيضاً» إلى آخره'! عن الأعراض النسبية -كالا.ين و الوضع و غيرهما- و 
لما نفى المضاف المشهوري فقد احترز عنه بقوله: «و ليس يصمٌ و لايعقل له وجود غير 
الاضافة » إلى آخره.٠‏ 

ثم لايخفئ: أنّ المراد من هذا أَنْه لايكون له وجود إلا الاضافة و من الظاهر أنّ 


١.ح:‏ والست أعني. ؟. ح: ‏ هيهنا. 
*؟.ح: بل إنّما أعنى منه. ؟. ح: + بالقياس. 
ح: إلى غيرها؛ فلذا تسمع ان العرض. ع.ح: - تصور. 
/ح: آخر. 6 ح: فهو إئما. 
9.ح: ‏ أم لا؛ فإن كان الاوّل. ٠.خ:‏ ويقال. 
.ح: احتراز. 


7.ح: كما ان قوله دام ظلّه : «مغاير له و لمعروضه هو أيقنا + اران 
*.ح: ‏ غير الإضافة إلى آخره. 


6١‏ /كشف الحقائق 


للمضاف المشهوري وجوداً سابقاً على الاضافة ككونه جوهراً أو كمّاً أو كيفاً. 

و بالجملة: انّ' المضاف حقيقيّه " هو أنّ وجوده هو أنه مضاف كالأبرّة والبندة لا 
كالات :قات لستوعودا غير اتدمشناف: و" الأوة لسن :وحودها الا انها مضناف. 

و بعبارة أخرئ: انّ المضاف الحقيقي و إن صدق عليه أَنّه معقول المهيّة بالقياس إلى 
غيره إلا أن تخصّص شيئيته نما هو نفس كونه مضافاً. بخلاف شيئية المضاف المشهوري؛ 
فإنّه يخصّص أوَّلاً بكونه جوهراً أو كمّا أو كيفاً مثلاً ثُمّ يصير معقولة المهيّة بالقياس إلى 
غيره. فشيئية الحقيقيّة " من المضاف إِنْما هي نفس الإضافة و شيئية ذي الإضافة إِنما هي 
غيرها؛ و المراد بأن تكون لها مهيّة بسوئ ذلك مهيّة ' مغايرة للإضافة بالذات و الوجود لا 
بالمفهوم و الاعتبار 0 

فقد انصرح ” أن التغاير بين مهيّة المضاف الحقيقي و بين كونها معقولة المهيّة مقيسة 
إلى غيرها" بالاعتبار لا بالذات؛” و لمّا كانت حقيقة الجنس هيهنا هى الإضافة الحقيقية 
لا التشهورية الكوانها مق العرضيات الغتيرالمتاطلة -فقد تضدئ؟ الست حدذاء 
علس" فرينياقهها على هذا" 

و بالجملة: ان المضاف المشهوري حقيقته غير الإضافة و إن عرضت لها فى مرتبتها 
المتأخّرة؛ مثلاً إن السقف إذا نسب إلى الجدار و أخذ من حيث إِنّه مستقرٌ عليه كان مشتملاً 
على نسبةٍ لايمكن تعقّله إلا بالقياس إلى غيره و مع ذلك لايصير بمجرّده من المضاف ما 
لم يؤخذ المنسوب إليه أي الجدار_بما هو مستقرٌ. و أنّ العلم و القدرة و ما شابهها'' و إن 


١.ح:‏ ثم اعلم أنَّ || نئ من عدم صحّة أن يعقل له وجود غير الإضافة أنه لايكون لها تخصّص سابق عليها ‏ 
ككونه جوهراً أوكمّاً أو كيفاً ‏ بل يكون تخصّصها نفس الإضافة و إليه الإشارة بقول رئيس الصناعة. 


؟. ق: حقيقته. .٠“‏ ق: الحقيقة. 
*. قى: ‏ سوى ذلى مهية. 0. ح: لا بالاعتبار و المفهوم. 


ع.ح: فقد ظهر من تضاعيف الكلام بعون الملى العلام. 

/. ق: معقول المهيّة بالقياس. 00 

ح: إلى غيرها لا بالذات بل بالاعتبار كما لايخفئ على أولى الأبدى و الأبصار. 
4. ح: فقد تعرّض. ٠.ق:‏ دام تعليمه. 
١.ح:‏ تنبيهاً على هذه الدقيقة. 7.ح: اشيهها. 


الفصل الأول / لاع 


كان كلّه مضافاً؛ فكلّه في نفسه غير مضاف إلى ما أضيف إليه في مثالناء بل لمّا الحق به ' 
نعكاون انعا اله عات يد يضافة 'ودلكيان يقال: إن" القوّة " من حيث هي 
لذي القوّة و العلم من حيث هو للعالم. فإنّ كلّ ذلك في ذاته كيفية و إن كانت مضافة إلى 
غيرها تكلّف إضافته إليه, كالعلم فإنّه بحرفيٍ مّا صار مضافاً إلى العالم و بغير ذلك الحرف 
فهو كيفية مضافة إلى المعلوم. 

فإن قلت: إِنّ المصنّف دام ظلّه * قد خالف الشيخ * هيهنا" حيث عرّف الإضافة 
الحقيقية التي هى المقولة بالحقيقة” لا المشهورية. ١‏ 

قلتُ: لعل '' الاختلاف بينهما في هذا اناف ١١‏ تغار الاععارات و الحكيات انه 
-دام ظلّه ‏ بصدد بيان المسائل الحكمة الحقيقية الإلهية لا المنطقية بما هي مسائل 
منطقية, كما عليه شأن قاطيغورياس شفائه؛ فلذا قال فيه: «إِنه"' ليس على المنطقي إثبات 
المضاف و بيان حاله في الوجود و التصوّر و مَن يتكلّف' ذلك فقد تكلّف ما لايعنيه و لا 
ما يستقل به من حيث هو منطقي؛ و الوقوف على المضافات أسهل على الذهن من 
الوقوف على مجرّد الإضافات التى هي المقولة.» ١"‏ 

ثم إن لتصحيح عروض الإضافة للمتقدّم و المتأخّر في التقدّم الزماني و في ما أشبهه 
-و هو التقدّم الدهري ‏ وجه آخر تحصيلي في كتاب الشفاء و في ما سيتلئ في هذا 


ايها ؟. ق: مضافاً. 

# قدو ذلك ياآن تقال :أن *. ق: كالقوّة. 

لد ح: دام ظله. ءع.ح: قد خالف الرئيس. 

/. ف: ‏ هيهنا. و فى هامش مخطوطة «ح :: إِنما قال: « هيهنا » لانه قد سبق منه ما وافق الشيخ بما هو منطقىي 
فتذكر. 8. ق: التى هى المقولة بالحقيقة. 

4.ح: هى المقولة بالحقيقة و إِنّه حفّق فى شفائه بين الإضافة المشهورية. 

٠ح‏ قلت إنَ. ْ ١.ح:‏ في هذا الكلام. 


؟٠.‏ الشفاء: و؛ ح: للتغاير فى ما هو المقصود و المرام؛ و ذلك حيث إِنّه دام ظله قد سلك هيهنا تعليم الإلهيات و 
بيان حقيقة المقولات و أمّا الرئيس لمّاكان بصدد ما عليه المنطقى فقد صار بهذا السلوى منطقياً على ما نص 
عليه فى قاطيغررياس شفائه بقوله: و. ؟٠.ق:‏ تكلّف. 

.١872 ١8# المقولات. المقالة الرابعة الفصل الثالث ) صص‎ ,١ الشفاء ( المنطق؛ ج‎ .١* 


"ع؟ /كشف الحقائق 


الكثانن انا حية يندفع عنه الإشكال بأنّ « من جملة المضاف الذي ' بالعرض المتقدّم 
و المتأخّر في الزمان؛ إذ ليس في الزمان تقدّمٌ ولا تأَخَّدٌ في الوجود؛ إذ الزمان ممّا يوجد 
بالتجدّد و لايبقى المتقدّم مع المتأخّر".»" 

و تدفع اللإشكال بأنهما يجتمعان في الذهن؛ « فيكون إذن بحسب الذهن ان يحضر” 
الذهن زمانين فعا ) "و يقايس بينهما و هو كافبٍ فى وجود الإضافة العقلية حيث إِنّ من 
المضاف ما يكون موجوداً في الخارج و منه ما يكون موجوداً في الذهن." 


اح ف: الذي. 3 ق: المتقدم. 
*. الفحصيل. ص .8٠١‏ ع.ق : على أن. 
م ح. ف: : يحصن. 524 التحصيل» ؛ ص اع 


. ح: « ... و الوقوف على المضافات أسهل على الذهن بن الزقوف على جره الإضافات التي هى المقولة.» ثم 
اعلم أن الزمان لمّا كان بحسب وجوده فى ي الواقع مقيساً إلى مبدعه -تعالى قدسه كشخْصٍ واحدٍ له قرار 
بالذات؛ فلايجري بين أجزائه تقدّمٌ و تأَخَرٌ بهذا الاعتبار ليمكن القول بوجود القبليات و البعديات فيها معا في 
الواقع بناءً على أن ليس له تعاقب و تجدّد؛ فلذا تسمع أن ليس بين أجزائها ممائلة ولاممائثلة و مضادّة و 
لامضادة و لكنها مع ذلك يصحّ الحكم عليها بالقبليات و البعديات مقيسة إلى الزمانيات لكن لا بحسب 
رعتردها العيني واجتياعها الخارجن بل باستاره في وجودها البانى و لكو رحسي غالهاافى الاسان علق .ا 

تسمع الرئيس أنْ المتقدّم و المتأخّر الزمانيين [ح: الزمانين ] من المضايفات و ليس أحدهما مع الآخر في 
وجوده العينى بل إِنّما بعينهما بحسب الوجود الذهني. 

قال بهمنيار فى الشحصيل: « و من جملة المضاف بالعرض المتقدّم و المتأخّر في الزمان؛ إذ ليس في الزمان 
تقمٌ و لا تأخَرٌ ف في الوجود؛ إذ الزمان ممًا يوجد بالتجدّد و لايبقي المتقدّم مع المتأخّر. فيكون إذن بحسب 
الذهن بأن يحضر [ح: يحصن ] الذهن زمانين معأ و تقايس بينهما »؛ و ذلك كاف في وجود إضافاتها العقلية 
حيث إن من المضاف ما يكون موجوداً ذ فى الأعيان و منه ما يكون فى الأذهان؛ و ذلك مما يفرضها العقل كما 
لابخفى على الورئ؛ و لكن ليس ذلك من الاختراعات الذهنية لكون مصحّحاتها في الوجودات العينية. 

لست أقول: إِنّها المطابقات لها ليتوجّه إليه القول بإستحالة أن تكون إحدئ المقولتين المتباينين مطابقة 
للأخرئ. بل أقول: نما لعدم قرارها في العين علل و مصحّحات لانتزاعها؛ و الفرق بين المطابق للانتزاع و بين 
مصحّحه جلي كما لايخفى على الأعلام. 

ولكن بشكل الأمر في ظاهر الحال إثبات الإضافات في خارج الخيال؛ و سيأتي في متن الكتاب ما يركن 
إليه أولوا الآلباب في تحفيق هذا المرام على ضربٍ قد سمي من الكلام. 

و أيضاً لتصحيح عروض الإضافة للمتقدّم و المتأخّر الزماني و في ما أشبهه و هو التقدم الدهري د وجه 
آخر تحصيلى في كتاب الشفاء و فى ما سيتلى عليك في كتاب تقويم الإيمان و المصتف دام ظلّه انها 
قد أوضحه فى حواشيه على إلهيات الشفاء. 


الفصل الأوّل / مع؟ 


[14] قال': «لكن عروضه للقيّوم الواجب بالذات على سنّة أخرئ» 

أقول: لعل فيه الاشارة: 

إلى أنّ النسبة هناك امتناع عروض الإضافة لمرتبة ذات القيّوم الحقّ في حدّ نفسها 
على خلاف الأمر في جملة الجائزات و امتناع تعاقب الإضافات المتكتّرة العارضة لذاته 
الحقّ على خلاف الأمر في الهيولانيات. 

و إلى أوّلية الواجب و آخريته و ظاهريته و باطنيته: 

وأمّا اللأوليان على مسير أهل العرفان فبيانه هو: انه تعالى قدسه_لمّا كان بدالمية 
الخيرات مترشّحاً عنه جميع الفيوضات بخيريّة ذاته الحقّة القددوسية و عنايته السرمدية 
القيّومية؛ فتكون له الأوّلية على الإطلاق و الآخرية بالاستحقاق لانتهاء جميع تلى 
الذرّات الممكنة إليه؛ فقد استأثر الأوّلية التى هي الآخرية و الآخرية التى هي الأوّلية و إن 
لم تنفد كلاماته و لمتنته معلولاته و مصنوعاته؛ و لعل هذا مكنون ما إليه الإشارة الإلهية 
بقوله الكريم ‏ تعالى و تقدّس -: « و أنَّ إلى رَبْكَ المنْتَهَى 4 ' و الكلمات القدسية 
المرتضوية -عليه أفضل صلوات اللّه و التحيّة بقوله العزيز: «الأوّل قبل كل أوّل والآخر 
بعد كل آخر. بأوّليته وجب الأوّل له و بآخريته يجب الآخر له»" الحديث؛ واللّه ورسوله 
ووصيّ رسوله عالم بحقيقة الحال. 

وأمّا بيان الأخريّين فبأن يقال:إِنّهِ لغاية قدسه و نهاية أحديته و بساطته ليس للعقول 
الثاقبة القدسية و النفوس الرائقة الملكية الوصول إلى كنه ذاته؛ و نعم ما إليه الإشارة في 
الحكمة المشرقة: « واجب الوجود ليس بمركب! فلا حد له؛ و إذ هو منفصل الحقيقة عمًا 
عداه فليس له لازم يوصل تصوّره العقل إلى حقيقته؛ فإذن لا تعريف يقوم مقام الحدّ.» 
اننهى كلامة تناغا لبا تحمل إلنه لافنا القلونة عليه سلوات شالق المزتة ممتقولة 


١.ح:‏ قوله. ". النجم / ؟67. 
”. نهج البلاغة. خطبة :٠١١‏ «الحمدلله الارّل قبل كلّ أوّل؛ و الآخر بعد كلّ آخر؛ و بِأوَلبّته وجب أن لا أوّل له. و 
بآخِريّته وجب أن لا آخر له.» 


عع5 / كشف الحقائق 


-العزيز-: « بان من الأشياء بالقهر لها و الغلبة ' عليها و بانت الأشياء منه بالخضوع له 
والرجوع إليه »' الحديث. 

و إذا تقرّر هذا فنقول: إِنه لتقدّسه الربوبي و وحدته القيّّومي يكون هو الباطن و 
المختفي عن جميع ما عداه مع الظهور بوجوده و السطوع بنور جوده عن الآفاق و الأنفس 
على ما إليه الإشارة الإلهية بقوله -الكريم : « و سَنُرِيْهم آيَاتَنْا فى الآفاتٍ وَ فِى أنْقُسِهم 
حَنَّى يَتميّنَ لهم أنهُ الحَقّ 4 " و قد أخبر عن هذا المقام بعض الأعلام بقوله: «ما رأينا شيئاً 
إلا و راينا اللّه بعده. » 

و بالجملة: ان وجوده _تعالى ‏ من المستبينات عند كل من راجع الوجدان. فلذا 
قدروى: «أنّ زنديقاً قددخل صادق آل محمدلكة فسأله عن دليل إثبات الصانع. 
فاعرض نَيّةٍ ثم التفت إليه و ساله: من اين اقبلتَ وما قصّتى؟ 

فقال الزنديق: إِنّي كنثٌ مسافراً في البحر فعصفث علينا الريح و تقلَبتْ” بنا الأمواج 
فانكسرت سفينتنا؛ فتعلّقثُ بساحةٍ منها و لم يزل الموج يقلّبها حسّى قذفت لي إلى الساحل 
فنجوث عليها. 

فقال ة: أ رأيتَ الذي كان قَلْيَى -إذا اتكسرت السفينة و تلاطمت عليكم الأمواج - 
فزعاً عليه. مخلصاً له في التضرّع, طالباً منه النجاة؟ فهو إلهى. 

فاعترف الزنديق بذلك و حَسُن اعتقاده»* و ذلك من قوله _تعالى ‏ : ( إِذَا مَسَّكُمْ 
اضر فى البَحْر 4 ” الآية. 

فقد ظهر أَنّ ما هو الباطن عن أبصار قلوب العرفاء باطن على الإطلاق, و ما هو الظاهر 
فهو الظاهر بالاستحقاق؛ و أمّا ما سواه من الممكنات فإن صم خفاء بعضها عن بعض و 
ظهوره لبعض فلايكون مختفياً مطلقاً لظهوره عند غيره بل عند خالقه و حضوره عند 


.107 القدرة. ”. نهج اللاغة. خطبة‎ ١ نيج الللاغة‎ .١ 
اوه فصلت / 0 ؟. حء ق: تقبلت.‎ 


ن. توجد هذه الروابة بألفاظ مختلفة فى المصادر الروائية؛ فانظر: بحارالأنوار. ج 44 ص 03780 357 و .... 
ع. الإسراء / لاع.: 


الفصل الأول / لاع 


نآرئه فلذستتدو أن يكوى هو الظاهر و التاطل ختلن :ما يتعغيل إلنه الامتارة الالهية بقولة 
-الكريم -: ١و‏ ' الظّاحِدُ وَ البَاطنُ وَ هُوَ ِكل شَئْءٍ عَلِيِحُ 4 ' و الكلمة المرتضوية -عليه 
الضلوات المعطفو نه انعولة:الشريق: « العنها للّه الذى متمق لهاحال نعالاً: فنيكون 
أوَلاً قبل أن يكون آخراً و يكون ظاهراً قبل أن يكون باطناً» إلى قوله -القدسي _: «كل 
ظاهر غيره باطن " و كل باطن غيره ذاه » " الخبر. 

فقد سطع من تضاعيف الكلام سو أنّ الأوّلية و الآخرية ليست إِلَا شيئاً واحداً. فإن 
كان التغاير كان بالنسبة كما لايخفى على عرفاء البريّة. فلايكونان شيئين متغايرين 
معقول المهيّة كل منهما مقيساً إلى الآخر حسب ما علمت. 

وأمّا الظاهرية و الباطنية فبالذات و الوجود الذي هى مطابَقٌهُ لا غيره. فللطافة هذا 
الفعنى يجوز فرق :فى الأداده فيلك نقد فى يها ساون اقرز زايا فلكت ينا يرا 
عسئ أن تنعكس إليه الإشراقات و تستضييء بأنواع الشروقات؛ و الله أعلم بالصواب في 
كل باب و إليه المرجع و المآب. 

ثمّ اعلم ليس مقصود المصئّف_دام ظلَّه أنه لايكون للواجب _تعالى ‏ إضافة على 
تاها الاعطلاحى نطلتا بلقن الجدلة ولك هيت إلدن شال سلطاتد هيدا فاعل 
وكات تركو يدها جا ساف الها نه اتوص تراد اكه الذها نه 
للمرزوقية؛ فأتقّن هذا لأنّه بذلك أحرئ كما لايخفى على أولى النُهى. 

نه ديز تازه احوة عرق ار شاكلة السائفة قد دخا قدياتى و مسوم يذاه 
من الممكنات إِنْما بحسب جوهر ذواتها لا بإضافةٍ عارضة لها؛ و سيجييء مفصّلاً إن شاء 
الله العزيز؛ « وَ إِنْ” كنْتُم فى رَيْبٍ سما تَرنا» . « فَأَنُوا بِسُوْرَةٍ مِنْ مِثْلِه 4" و إن كان 


١.ح:‏ ا هو. ؟. الحديد / ”. 

؟ح. ف: غير باطن. ع نهج الجلاغة: خطبة 850. 

6 ح؛ ى: فإن. ع. البقرة / 77. 

/. البقرة / 37 8 اقتباس من: الإسراء / 88. 


» 


4 /كشف الحقائق 


[6"] قال' : «و للمفارقات» 

أقول: و ذلك ' لتجرّدها عن الزمان؛” فتكون ؟ الاضافات العارضة لها غير تدريجية 
مرحو ساد الجر رارحا اراك يها على باعل ادر اللا" 
إضافات إشراقية كالمرايا المتعاكسة الأنوار بعضها إلى بعض؛ فيعتري لبعضها أن يكون 
مُشرقاً و لآخر أن يكون مستشرقاً* وكذلكى"الارتسباطات الملكوتية* و العلاقات؟ 
الشرطية و المشروطية و غيرهاء كما لايخفى على الأذكياء. ٠١‏ 


[1؟] قال'': «للهيو لانيات» 

أقول: و ذلك على ما هو المشهور بين الجمهور؛"' ما للجوهر فكالأب والا,ين؛ و 
للكمٌ" المتّصل كالكبير و الصغير؛ و للمنفصل منه كالقليل و الكثير؛ و للكيف كالأسخن و 
الأبرد؛ و للمضاف كالأقرب و الأبعد؛ و للآين كالأعلئ و الأسفل؛ و للمتئ '" كالأقدم و 


5 
الإضافة لمرتبة ذات الحقٌّ القيّوم في حدّ نفسها على خلاف الأمر فى جملة الجائزات و امتناع تعاقب 
الإضافات المتكثرة العارضة لذاته الح على خلاف الأمر في الهيولانيات. 
وأيضاً ان الأوّلية والآخرية له تعالى بمعنى واحد حيث إِنّه مبدأ و غاية لها كما لا يخفى و إن ينفد شيء 
من معلولاته «وَ أن إلى رَبك المُنْتَهَى » [النجم / ؟؟] و أمّا عدم تعاقب الزمانيات بالقياس إليه لكونه مجرّداً 
عن الزمان كما أنه لا اختلاف للمكانيات نظراً إليه لكونه مقدّساً عن المكان. فلذا قال سيّد الأوصياء و 
المزخدين وإماء الأولياء و الصدّيقين:والتخمدلله الذي لم تتسيق له جال خالا فيكو أزلا قبل أن .يكون آخراو 
يكون ظاهراً قبل أن يكون باطناً» إلى قوله: «كلّ ظاهر غيره غبر باطن و كلّ باطن غيره غير ظاهر.» فقد بان أنَّ 
الأرّلية و الآخرية فيه تعالى ليست إلا شيئاً [ق: شيا ] واحداً باعتبار واحد. 


١.ح:‏ قوله. 
؟.ح: + بأن يقال: إنّها لمّاكانت خارجة عن المكان و الكيان. 
*.ح: ‏ لتجرّدها عن الزمان. ؟. ق: فيكون. 


ه. ق: ‏ على ما عليه أهل العرفان. 
ل 5 


ح: علاقات. ٠.دفق:‏ .كما لايخفى 9 الأذكياء. 
١.ح:‏ قوله. 1 . ق: و ذلك على ما هو المشهور بين الجمهور. 


"الح ق: الكم.. .جح ف: المتى. 


الفصل الأول / وعءع 


الأحدث؛ و للوضع ' كالأشدّ انتصاباً و انحناء و للملى كالأعرئ و الأأكسئ؛ و للفعل 
كالأقطع و الأحرق؛ و للانفعال كالأشد تقطعاً و تحرّقاً. 

و بالجملة: انّ الإضافة تعرض لجميع المقولات: فإذا عرضت في الكمّ كانت قَلَّةَ و 
كثرة؛ و إذا عرضت في الكيف كانت شدّة و ضعفاً؛ و إذا عرضت في الأين و الوضع كانت 
ُرباً وبُعداً. فإن لم تعتبر الإضافة لميكن قلّة و لاكثرة في الكمّ, و لا شدّة و لا ضعفاً في 
الك 


[0"] قال ': «كالانتصاب و الانتكاس» 

أقول: لمّا كان الوضع مركب" من النسبتين المذكورتين فيصح ' تنوّعه و تصنّفه؛ و ذلك 
على أن يكون أنواع أو أصناف كثيرة مندرجة تحته. مثال الأَوَّلٍ الاتتصابُ و الانتكاسٌ و 
مثال الثاني أصنافٌ كل منهما. 0 

و بالجملة: انّ الأوضاع قد يكون غير متخالفة المعنى * كالأوضاع العارضة للجسم" 
حين انقلاب سطوح ما يحيط به من الأجسام مع ثبوته فى حاله وكما للجسم المستدير و 
إن تحرك على الاستدارة؛” و قد يكون متخالفة الأنواع كالأوضاع الحاصلة للجسم حالة 
انتصايه و انتكاسه؛ و ذلك لأنّ نسبة بعض أجزائه إلى بعض و إن بقيت على حالها إلا أن 
نسبته نظراً إلى أجزاء العالم و جهاته متغيّرة متبدّلة له حينئذٍ و إن كان بعضها طبيعياً و 
بعضها قسرياً. 

ثم إن التخالف النوعي المعتبر فيه من حيث نسبة أجزائه بعضها إلى بعض من حيث 


١.ق:‏ الوضع. .ح: قوله. 

” ح: لما كانت مقولة الوضع مؤتلفة. ؟. ف: يصح. 

ح: فبصحٌ تنوّعها أنواعاً متخالفة أو تصنفها أصنافاً متكثرةً؛ مثلاً انّ المنتكس يخالف المنتصب 000 
الانتكاس فله أفراد متعددة بحسب تبدّل المطرح و القلابها على المتتكس؛ ؛ فقد أشار المصتف دام ظله إلى 
الأنواع بالذات و أوَلاً إلى الأتجاسن: بالعرض و ثانياً؛ لكون كلّ من الانتصاب أو الانتكاس أفراد. 

ع.ح: بالمعنى. 0 : العارضة للممكن. 


4 ح: حين انقلاب سطوحه و للمستدير حين حركته بالاستدارة. 


٠‏ / كشف الحقائق 


الوقوع فى جهات العالم لاا من حيث نسبة تلك الأجزاء بعضها بعضها إلى بعض من حيث ُربها و 
بعدها لكونها محفوظة في حالتّى الانتصاب و الانتكاس.١‏ 

ثم إنّ المعتبر في الاختلاف الوضعي النوعي لمّا كان الأمر الثاني ظاهراً فإمًا أن يكون 
ذلك من الفصول المنوّعة أو العوارض المصئفة. 


قال": «و هو نفس" نسبة الشيء المتمكّن» 

أقول: يشير به ' إلى إيطال ما قد ظنّ من” أن في مقولتّى أين و متئ تركيباً ‏ أعني 
تركيب الموضوع مع نسبته ”و أنّ حقيقته هيئة" حاصلة للشيء بسبب نسبته إلى المكان 
الذي هو فيه. لأنّ الحاصل” في المكان لايحصل" إِلَا نسبته إليه. 

ثمّ احترز بقوله -الشريف ٠١‏ :« نسبة غير متكرّرة » عن الإضافة. 

ثم لايخفئ:'' أن قوله: « الانجاد » إفعال من النجد كما '' أن الاتهام إفعال من التهامة ٠"‏ 
بمعنى الدخول فيها ١"‏ 


.١‏ ح: وقد يكون متخالفة بالنوع كالرضيع العاصل للشخض حين القيام و الاندكاضن؛ فإنَ نسبة بعض أجزائه إلى 
بعض و إن كان باقياً على حاله إلا أن نسبة أجزائها إلى أجزاء العالم و جهاته قد يتغيّر و يتبدذل تبدّلاً خلاف ما 
يقنضيه طبيعته و مهيته. 

ثمّ لايخفى أن الوضع منه إمَا أن يكون طبيعياً و ذلك ككون رأس الإنسان فوق و قدمه إلى تحت و يديه إلى 
اليمين و الشمال؛ و ما غير طبيعى فهو المنتكس؛ و إليهما الإشارة فى المتن على سبيل التمثيل ايضا. 

١.ح:‏ قوله. *.ح؛ ق: - نفس. 

”.ا ح: فيه اشارة. م ح: من. 

ع.ح: : + و تفصبل ذلك في الشفاء و في كتاب الأفن الميين؛ و يظهر من ذلك أيضاً بطلان تعريفه بهيأة. 

اح و أن حقيقته هيئة. 


ح: : المكان الذي هو فيه؛ و ذلك حيث إِنّْه لم يتحصل من حصول الجسم. 


9 ح: ‏ لايحصل. 3ق الشريفة 
١.ق:‏ - لايخفى. 

5 ح: نم لايخفى أن « الإنجاد» من باب الإفعال من النجد فيه فكذلك. 
.١17‏ ق: الهامة. 


16 انظر: الصحاح. ج 7 ص ؟ع0 البهابة؛ جح 6 ص 18 وحاء ص "١‏ وشان العرب. ح ؟؛ ص 4و جل ص 60؟. 


الفصل الأول / 6/١‏ 


[4/] قال': «و نوعي كالكون فوق» 

أقول: يعني بذلى' جريان التضادّ في الأيون حيث” يصدق عليها أنّها وجودية 
يستحيل اجتماعها فى موضوع واحد من جهة واحدة مع صحة تعا قبها و استعقابها نظراً 
إليها و تجري فيها الأقسام الحقيقية و المشهورية من التضادً, و الطبيعية و القسرية 
الحقيقية و المجازية. فلذا قال الشيخ:" «إِنّ* المكان إِمّا أن يكون طبيعياًء مثل كون الهواء 
فوق الماء تحت النار؛ و إمّا أن يكون غير طبيعي. مثل كون الحجر في الهواء؛* و الحقيقة و 
المجاز في كل منهما يظهر بانطباق المكان على المتمّكن و عدم انطباقه عليه؛ و ذلك على 
أن يكون أوسع منه ككون قطعة من النار في مكانها. » 

و في قوله: «كون الحجر في الهواء» إشارة إلى ما قلنا من كون الأين هو الكون في 


١.ح:‏ قوله. ".ح: فيه إشارة إلى. 

*اح: + إن الكون الفوقاني و الكون التحتاني أمران وجوديان ممتنعا الاجتماع في موضوع واحد من جهة واحدة 
ب فخة الحعافب و الابدينات كما لايخفى على أولى الألباب ‏ مع غاية الخلاف بينهما؛ فإن لميكن ذلى 
يكون التضادً مشهورياً. 

و بالجملة: ان الأبن منه طبيعي و هو كون الجسم في مكانه الطبيعي؛ و منه قسري و هوكونه في غير مكانه 
الطبيعي؛ و على الأول إمَا أن نقاس نسبته إلى مكان منطبق عليه لايتجاوز عنه مقدار فهو الأين الحقيقي و إلا 
فهر الأبن المجازي؛ و ذلك على خلاف ما إذا نسبت إلى مكان أوسع منه كما بقال: إن زيداً ذ فى السوق أو فى 
البلد أو غبر ذلك؛ و قس عليه شاكلة الأمر الثاني بناء على أنه إذا كان المتمكن منطيقاً على مكانه القسري 

بحيث لايتجاوز عنه فهو القسري الحقيقي و إلا فهو القسري المجازي. 

فلذا تسمع الرئيس أنّه يقول: «و أمَا الأين فهو كون الجوهر محويّ السطح محاطةٌ بسطح جرهر آ خرو 
تي ابعر بد ادم المحرن ليشي را و المكان إمّا أن يكون طبيعياً مثل كون الهواء فوق الماء 
تحت النار, و ما أن يكون غير طبيعى مثل كون الحجر فى الهراء.» 

؟.ح: يسدق عليها أنه 'وَجودَية 0 تدح: و. 

2 + وإلى جملة ذلى مهفي المتن من الإشارات اللطيفة هذا؛ و بما علمت ما حقيقة الأبن فاحكم بأنّه لايصحّ 
بار لمان وان 5ن متارين في مالقاو متا يتب لزت فني الرسا ناو 
حيث إن انحاد المنتسب إليه أي المكان لايستلزم انَحادَ النسبة إليه مطلقاً لاختلاف المنتسب ضرورة أن 
النسبة تابعة لطرفيها .كما لابخفى على الورئ -بل إن نظرت بعين الانصاف لسطع لك عدمٌ صحّة اتحاد الآبن 

مع اتحاد المنتسبين و اختلاف الزمانين. 

لست أقول: ذلك من تلقاء أن الزمان من العوارض المشخحّصة: فإذا اختلف فقد اختلفت النسبة بحسبه 
ليتوجّه إليه أنه ليس كذلك. بل أقول: إن ذلك من تلقاء استحالة اتحاد الاثنتين كما يحكم به العقل المنين و لكن 
بقي الإشكال على الرئيس في ما ذكره فى بعض الأقرال؛ و ذلك حيث حكم بمخالفة نسبة الجسم إلى المكان 
نسبته إلى الزمان. 


"6 /كشف الحقائق 


المكا: ن لا هيئة قائمة به؛ و من الظاهر أَنّه لايصحٌ |: شتراى جسمين في كون واحد في 
زمانين؛ ضرورة أن تغاير النسبة فرع تغاير أحد المنتسبين؛ و قس عليه أمر متئ حيث إِنّه 
عبارة عن الكون في الزمان و من الظاهر أنه يستحيل اشتراك أشخاص عديدة في كون 
واعداتظرا إلى الوسانتو إن كان ذلك واتهدا. 

بارع ا را وروي اب اليا شرن 
فيه حتى 00-0 الم ‏ خل تر « الا ماني لامر 
اللوطما ياو ب 


[ | قال؟: «و المتئ و هو نفس نسية» 

أقول:'' لا هيئة تابعة لها و لا نسبة مع المنتسب إليه من الموضوع؛١'‏ و قوله -دام 
تعليية -؟؟ :إلى الزفاق » العترادٌ عق الآرة و غيزة مق النقولات التسبية: كما ان قوله 
القدسى ": « غير متكرّرة » '! إلى ا احترازٌ عن الاضافة. ؟١‏ 


١.ح:‏ و الحقيقة و المجاز ... فى بعض رسائله. ؟.ح: وامن خاصيته أن. 
5.ح: + انتهى كلامه. 


؟.ح: انتهى كلامه و سيطلع ما يستشرق به حقيقة الحال ليتخلص عن مضايق القيل و القال. وكا الفزق يستهننا 
بجواز اشتراك المتأنّيات في زمان واحد و عدم جواز اشتراك المتأئّيات في مكان فحقيق بالفبول عند العقرل؛ 
و لعل هذا هو المرام في أمثال هذا الكلام. ثم إن الوضع لمّا كان متقدّماً على الأين على ما إليه الإشارة بقول 
الرتسوة وام 0 ح: و لمّاكان. 

ع.ح: : + فإنّه. لا ح: : دام تعليمه. 

4 ق: - فافهمها و لاتكن ممّن يتَخذ المضلّين عضداً. 9. ح: قوله. 

٠.ح:‏ + إشارة إلى بطلان القول فيه بالتركيب و بأنّه هيثة تابعة لتلك النسبة على ما ذهب إليه أقوام بناءً على أن 
الموضوع خارج عن حقيقة المتى؛ إذ حقيقة المتئ ليست إلا نفس النسبة و إن ليس للمتمكّن حالة غير النسبة 
المذكورة: وقد ارق بياج الجراغز و الاعراض ا الغير السبية: 

١.ح:‏ لا هيئة تابعة لها و لا نسبة مع المنتسب إليه من الموضوع. 

7. ق: ‏ دام تعليمه. . ق: ‏ القدسي. 

5 ق: غير متكرّر 0 ح: - إلى آخره. 

18.ح: + و تدبّر تعلم أنّه. 


الفصل الأول / 0ع 
ثم' لايصحٌ أن يكون متئ واحد لآمور كثيرة ' و إن كان الزمان واحدأً. 
و الحاصل:" ان" الزمان الواحد يصحٌ أن يكون زماناً لعدّةٍ كثيرةٍ بالتحقيق. فإنّ متى كل 
واحد منها فهو خلاف متئ الآخر؛ فإنّ كون*كل واحد منها في ذلك هو غير كون الآخر؟ 
كما قلناه. “ 


]"١[‏ قال*: «إمًا على سبيل الانطياق» 

أقول: كالحركة القطعية لانطباقها على الزمان. 

و بالجملة: ان الموجود إِمّا أن يكون مفارقّ الذات عن المادّة و إِمّا أن لايكون؛ و الأوّل 
قسمان: عقل و نفس؛ و الثاني على أقسام ثلاثة: زماني و آني و نفس زماني؛ لكنه ايفان 
ِمَا أن ينطبق وجوده على الزمان على أن يكون كل جزء منه فى جزء جزء منه أم لا؛ 
فالأوّل هو الأوّل و الثاني إِمّا أن يستدعي الزمانَ على أن يكون وجوده في كل أن منه 
بتمامه أم لا؛ فالأوّل هو الثالث و الثاني هو الثاني؛ و قس عليه أقسام الحدوث.١‏ 


١.ح: ‏ ثم. اخ: متكثرة. 

*. ح: و إن كان الزمان واحدا حسب ما افيد على محاذاة ما سلكه رئيس الصناعة بقوله: و. 

*. ح: -ان. ه.ى: -كون. 

ع.ح: و إليه الإشارة أبضاً بقوله دام ظلّه : «و هو نفس النسبة» و ذلك حيث إن من المستبين اختلاف النسبة 
باختلاف أحد الطرفين وإن كان المنتسب إليه واحداً و ذلك على خلاف ما عليه شاكلة الاين؛ لامتناع اشتراك 
اجسام متعددة فى مكان واحد منطبق هو عليه فى زمان؛ و هذا هو الفرق بينهما. 

ح: كما قلناه. 8 ح: قوله. 

ح: قوله: «امًّا على سبيل الانطباق » إشارة إلى الموجود [ح: الوجود ] المنطبق وجوده على زمان هو فيه. 

وابالججلة ان الموجود الهيولاني على أقسام ثلاثة: 

احدها: ما يكون وجوده منطبقا على زمان هو فيه على أن يكون كل جزء منه بإزاء جزء آخر من الزمان و 

وثانيها: ما يكون وجوده مقتضيا لزمان يكون هو فيه لا على وجه الانطباق بل على ان يكون كل جزء فرض 
من ذلىك الزمان يكون هو فيه بتمامه. و يسمّى ذلك بالموجود فى نفس الزمان. 

و ثالثها: ما يكون وجوده في آنٍ من دون أن بقتضي زماناً فرض وجود ذلك الموجود في كل آنِ منه؛ و 
يسمّى ذلك بالموجود الانى. 


»>- 


؟/ا؟ / كشف الحقائق 


و لايخفئ: أن نسبة الرسط في الطرفين يشبه أن يكون نظيراً لنسبة !١‏ لوجود الممكني إلى الوجود القيّومي و 
العرارض الخارجية. 

و بيان ذلك أن يقال: إن الوجود لما كان معنى مصدرياً منتزعاً عن الذوات الممكنة بحسب استنادها إلى 
جاعلها القيّوم الواجب بالذات من غير أن يفتقر إلى تقيبد الحيثيات يكون متوسّطاً بين وجوده تعالى قدسه ‏ 
لاستغنائه مطلقاً عن مطلق الاعتبارات و بين العوارض الخارجية لافتقارها إليها مطلقاً؛ تقييدياً كان أو تعليلياً. 

إذا تقرّر هذا فلنرجع إلى ما كنا فيه فنقول: إن الموجود بحسب الزمان لما اقتضى زماناً يكرن هو فيه 
فقد شارك الأََل!؛ و لكفاية كل أن فرض منه لوجوده فيه شارك الثاني؛ فيكون متوسّطاأً؛ و إليه الاشارة التعليمية 
بقوله -دام ظله ‏ : «إمّا على سببل الانطباق أو لا على سبيله أو في طرفه» و نبّه على أن المقسم فيها هر 
الموجود الجسمانى بي باعتبار ما بقوله -الشريف ع لا كاد سر الالما تست الكون والتغيّر بما هو تحت 
الكون و التغيّر .» 

وإنّما قلنا ذلك حيث إن الموجودات الزمانية بحسب كون بعضها مقيساً إلى بعض آخر منها متّصفة 
بالزمانية؛ و أمّا بحسب وجودها في أنفسها مفيسة إلى بارئها غير متّصفة بذلك حيث إن نسبتها و نسبة ما هي 
فيه من الزمان إليه -تعالى ‏ نسبة المتغيّر إلى الثابت؛ فيكون بهذا الاعتبار موجودات دهرية على ما نض عليه 
المعلّم الأول في الميمر الخامس من كتاب أثولوجيا و الرئيس في الشفاء و النجاة و غيرهما من كتبه المعتبرة. 

وقد سلى المصئف -دام ظله فى تعليم هذا النحو من الوجود و كشف الغطاء ء عن جماله في كتاب الأفن 
السو تعلى يبدل الخوويها ل مزيد عليه فاجع اليه 

قال بعض الأجلاء في كتاب الإوراء: إذا اعتبرتَ الامتداد الزماني الذي هو محتد التغيّر و التبدّل و عرش 
الحوادث الكونية بما يقارنه من الحوادث جملةٌ واحدةً وجدته شأناً من شئون العلّة الأولى محيطاً بجميع 
الشئون المتعاقية. 

ثم إن أمعنتٌ النظر وجدتٌ التعاقب باعتبار حضور حدود ذلك الامتداد و غيبوبتها بالنسبة إلى الزمانيات 
الواقعة نحت حيطة الزمان؛ و أمّا المراتب العالية عليه فلا تعاقب بالنسبة إليها بل الجميع متساوية بالنسبة إليها 
متحاذية في الحضور لديها؛ فما ظتك بأعلئ شواهق العوالي لبس عند ربك صباح و لا مساء؛ و نعم ما حصّل 
صاحب اللحصيل فيه بقوله: و أمَا الأمور الزمانية فهى التي فبها تقدّم و تأخَر و ماضٍ و مستقبل و ابتداء و انتهاء؛ 
و ذلك هو الحركة أو ذو الحركة. إذ هو خارج عن هذا فإنه يوجد مع الزمان المعية التى ذكرنا فى المضاف ‏ 
أعني الإضافة العارضة لمتى فيجب أن يكون له اقتران طبيعي بالزمان حنّى يرجد بينهما تضايف بالفعل لا 
بالفرض؛ و ذلك بأن يكون أحد تلك الأشياء حاملاً للزمان و الآخر فاعلها أو ضرباً من التعلّق حنّى يصمٌ؛ و 
هذه المعية إن كانت بقياس ثابت إلى غير ابت فهو الدهر؛ و هو محيط بالزمان و إن كانت بنسبة الثابت إلى 
الثابت؛ فأحقّ ما يسمّى به السرمد. بل هذا الكون -أعنى _كون الثابت مع غير الثابت و الثابت مع الثابت بإزاء 
كون الزمانيات في الزمان وكون الأمور في الزمان متئهاء و ليس للدهر و لاللسرمد امتداد لافي الوهم و لا في 
الأعيان و الاكان مقدار الحركة. 

وإذا علمتَ هذا سطع عن سماء عقلى : شمس الإشراق؛ فاستضائت بأشمَّنها الأقطار و الآفاق؛ فرأيت 

بعين الحقيقة أن نسبة تلى الموجودات إلى الزمان يشبه بوجه ما نسبة ما هو الخارج عن المكان و الكيان. 


7 


الفصل الأول / 60؟ 


[1"! قال: «المتئ أيضاً' منه غيرحقيقي كالأشهار» 
الابعن عليك يد هذه الأعناء يعد ها أحطة خيرا بنااعليه اقسام الأرخ .هق المراء: 
فلذا تسمع حكماء الأعلام: «أنّ الزمان و المكان متضاهيان.»' 


ثم تحكم أنه قد انقلبت نسبتها الفيئية إلى المعية. ثم تسر لك معرفة أنّه ليس لأجزاء الزمان حينئذٍ ممائلة 
والاممائلة؛ مضادة و لامضادّة؛ لكونه موجوداً وحدانياً فى الدهر؛ فاحتفظ هذا التحقيق فإنّه بذلكى حقيق 
ليظهر لك وعاءٌ غفل عنه أكثر المتأخرين و نطق عليه جميع المتقدّمين. 

ثم لابخفى أن الشيخ السهروردي مع علرٌ قدره بين الانام ذهب إلى أن لأجزاء الزمان بعضها منفيساً إلى 
بعض تقدّماً بالطبع و الذات ظََاً منه أن لكل منها علّية بحسب الاعداد؛ و ليس ذلك إلا , بعض الظنّ؛ بناءً على أنّه 
إذا نظر إلى الزمان بحسب وجوده في نفسه و قياسه إلى جاعله -تعالى قدسه ‏ فليس له أجزاء ليمكن القول 
بذلك؛ وإذا نظر إليه بحسب كونه مقيساً إلى موجود زماني! فيرجع ذلك إلى أن عدم إحاطته بكليته موهم له 
ذلك؛ و ليس وجود بعض و عدم بعض منه إلا ظهوره و غيبته مقيساً إليه لاختصاصه بقطعة ممًا لا قرار له؛ 
فإحضين اتلاتده: 

زيّن اللّهمَ قلوّنا بفضائل مجدك. و نوّر نفوسّنا بأنوار وجهك ليمكن لنا الوصول إلى فضاء عالم الملكوت 
والتقدس عن شبكات زخارف الناسوت. 

ثم بما علمتَ من أقسام الموجود الجسماني هديتٌ إلى أن حدوثه أيضاً على هذه الأقسام: الحدوث 
الزماني و الحدوث نفس الزماني و الآني؛ وان ذلك أن خال: إن الموجود الجرماني بما هو متغيّر إذاكان 
مسبوقاً عن عدم لا مطلقاً بل عن عدم زماني يكون منشعباً إلى هذه الأقسام؛ و أمَا إذا لمويكن مسبوقاً عنه بل 
عن عدم غير زماني يكون قديماً زمانياً و حادثاً دهرياً؛ و ذلك على ما عليه شاكلة حركات الأجرام الغلى ما 
سوى الجرم الفلى الأقصئ؛ لكونه خارجاً عن الزمان بناءً على أنه حامل حامله؛ فيكون كلّ منهما متصفاً 
بالحدوث الدهري. نعم انّه لو اعتبر مجرّد المعية الزمانية في كون الشيء زمانياً لكان كل منهما قديماً أزلياً والا 
فلا. فلذا تسمع أن الحدوث الزماني ما يكون لزمان وجوده ابتداء - أى زماني دو لتحي الزياتى ا لسن ددا 
أي ابتداء زماني .و ذلك على أن لابكون مسبوقاً عن عدم زماني سوا كان مسبوقا عن عدم صرف أم لا-و 
إذا كان كذلك لميكن الأمور الني لاتدخل فى الزمان -كالاله و الزمان نفسه قديمةً ولا حادئة أي زمانيتين. 

و من تضاعيف الكلام ظهر سر ما شي مع أنّ حدوث العالم بأسره و جملى النظام بأسرٍ دهري و إلا لكان 
مسبوقاً عن عدم زماني! فيلزم قدم الوعاة ر امه وتجتامل امل :فلايكوت العام حمل ادن واتتعظل 
الفيّاض على الإطلاق والجواد على الاستحقاق عن إفاضة الخيرات و إفادة الكمالات. 

و أن المتكلّمين لما لميؤتوا من العلم إلا قليلاً يتوجّه إليهم هذا الإشكالٌ على ما نض عليه صاحب الشفاء 
فيه نصا جميلا بقوله: « و هؤلاء المعطلة الذين عطلوا الله عن جوده .» 

ولمًا سطع حقيقة الحال قد رفع بأشمّتها ظلماتٌُ التشكبك بعون الواهب المتعال؛ فقد استقرٌ على عرشه 
حَدوت العالمين كما عليه أرباب الحق والبقين: فاحمد اللهرت العالمين. 

كا أيضاً. .ام . 
". ف: ‏ قال: « المتئ ايضا منه غير حقيقى كالاشهار » ... متضاهيان. 


ع/ا؟ / كشف الحقائق 


["! قال: «و هى الكمال الأوّل لما هو' بالقوّة» 

أقول:' يعني "« أن الحركة فعل و كمال أوّل للشيء الذي بالقوّة من جهة المعنى الذي له 
بالقوّة. فإنَ الجسم الذي هو في مكان ما بالفعل و في مكان آخر بالقوّة فإنّه مادام فى 
المكان" الأول سياكنا فهو بالقوّة متحرّى و بالقوّة واصل إلى مكانٍ مقصود؛ فإذا تحرّى 
حصل فيه ' كمال أو فعل أوَّل و به يتوصّل إلى كمال أو فعل ثانٍ هو الوصول إلى الغاية, 
لكنّهه مادام له هذا الكمال فهو بعد بالقرّة في المعنى الذي هو الغرض في الحركة و هو 
الوصول إلى الغاية. 1 

فالحركة إذن كمال أوّل لما بالقرّة من جهة ما بالقوّة. فإنٌ الحركة كمال الشيء من حيث 
هو بالقرّة في مكان يقصده لا من حيث هو بالفعل إنسان أو نحاس؛ فكأنّه كمال يلي" 
الكمالَ الذي" هو 5 بالقوّة أو الكمال الذي يوصل إلى الكمال الذى له بالقوّة. فيجب 
أن يكون الكمال الأوّل بسبب من الكمال الثاني و متعلّقاً به. وإذا كان كذلكى فالحركة 
وجود بين القوّة اللسضة و اسل لفك ايا 


[4؟! قال: «و هما هيئتان غيرقارّتين» 
أقول: و ذلك حيث إنّه قد اعتبر فيهما التبدّل و التجدّد. بل هما نفس التبدّل و الحركة 
باعتبار؛ و إليه الإشارة بقوله دام ظلّه : « و هما أن يفعل و ينفعل ٠١.»‏ 
0 الكلام:'" ان تبدّل الحال الحاصل للموضوع عق ال ثرا إذ| كاه اتلترييجيا لد 
اعتبارٌ بالنسبة إلى ذاته و اعتبارٌ آخر بالنسبة إلى فاعله و اعتبارٌ ثالث بالنسبة إلى متعلقه؛ 


١ح‏ ق: هو. .ح: + تلخيصه على ما حضّله أولوا التحصيل هو. 
5 ح: ‏ يعني. يه 

0 ح. ق: ممكنة. ع.ق: فكاتها. 

/. ف: على. ح: + فيه. 

9.ح. فى: ‏ له. ٠.حءق: ‏ المحض. 


.١‏ مع تفاوتٍ ما و تلخيص, في: التحصيل؛ ص فيه 7.ق:- وذلى حيث ... ينفعل. 
*. ح: تفصيل الكلام فى هذا المرام أن يقال. 


الفصل الأول / /ا/ا؟ 


و يقال له باعتبار ما له في ذاته إذا كان متجدّداً متصرّماً غير قار الذات «الحركة» و 
باعتبار ما له بالنسبة إلى ' منفعله «الانفعال» و باعتبار ما له «الفعل»." 

قال صاحب النحصيز: « أمّا ' مقولة أن يفعل و أن ينفعل فهي كالتسوّد ' مادام الشيء 
يتسوّد. والتبيّض مادام الشيء يتبييتض. فالشيء الذي فيه ”هذه الهيئة هو منفعل و بنفعل, 
و حاله هي أن ينفعل؛" و الشيء الذي منه هذه الهيئة على انّصالها فهو من حيث هو 
منسوب إليها هو أن يفعل. 

و لايصحٌ أن يقال: «انفعال و فعل » لأنّهما قد يقالان أيضاً للحاصل الذي انتهت 
الحركة إليه كما يقال: « في هذه الثوب احتراق » إذا كان قد حصل و استقرٌ. 

و أمّا لفظة” «أن ينفعل » و «أن يفعل» فمخصوصة بالحالة التي فيها التوجّه إِلى 
الغاية. 

و القيام الذي هو بمعنى النهوض -أي بمعنى أن يقوم ‏ فهو من هذه المقولة و أمّا هيئة 
القيام المستقرّة فمن الوضع.»١‏ 

ومن تضاعيف الكلام ظهر سرّ ما اختار المصنّف أن '' يفعل و ينفعل بدلاً عن الفعل و 
الانفعال. 

ثم إِنِّ لما وقع في عبارات الحكماء المشّائيِين أن الحركة و التحريك و التحرّى ذات 
واعذةة قاذا اخدت باععار نيا قبي #اتك سركت وان اعدكوالقانن ان ماقة 
سيت تحر كأً؛ و إن أخذت بالقياس إلى ما عنه سيت تحريكاً. 

و يجب أن نحقّق هذا الموضع و نتأمّله تأمّلاً أدقّ من المشهور؛ و لعل المراد ممّا يظهر 
بدقيق النظر هو أنّ هيهنا حالتّين: 


.١‏ ق: ‏ متعلقه؛ و يقال له باعتبار ... بالنسبة إلى. ق: وى بالجملة ان 

ق: قال صاحب تحصيل أمّا. ؟حءق: جو 

ح. ف: +و. ع.ح6 ف: يتبيّض؛ فالذي فيه 
لا ح. ف:دو حاله هي ان بنفعل. 4ح ق: لفعله. 


9. اللحصيل. صص 518 -/617. .٠‏ ق: فإذا تمهّد هذا فنقول إن قوله دام ظله. 


/كشف الحقائق 


إحد يهما: نسبة الحركة إلى ما عنه أو فيه. 

و ثانيتهما: نسبة ما عنه أو فيه إليها. 

و من البيّن استحالة كون الأولى تحريكاً أو تحر كاً؛ لكونهما من صفات الفاعل و القابل 
لاا من شئون الحركة و حالاتها؛ و ذلك بخلاف الثانية لأنها قول إلى كون نسبة الشىء إلى 
الحركة أنه عنه الحركة أو فيه الحركة, كما أن الاإيجاد و الابيجاب نسبة الشيء إلى الوجود 


و الونجوت يانه عنه الوجوب والوجود., والواجبية والموجودية نسبة الشىء إلى الوجوب 


و الوجود بأنهما فيه. 
فقد انصرح: أن الفعل و الانفعال بما لهما من النسبة الغير القارّة إلى الحركة لا باعتبارها 


و من هيهنا لاح أن اندراج كل هاتين النسبتين تحت النسبة المطلقة و اندراجهما فيها 
بالذات؛ لأنّ العقل إذا حلّل الفعل و الانفعالَ فإنّما يحذّله إلى نسبة و خصوصية إضافة؛ أي 
نسبة الشيء إلى الحركة بما له عنه الحركة أو فيه؛ فلايكونان من الأجناس العالية. 

فلصعوبة هذا الإيراد ذهب بعضهم إلى أنّ المقولات العرضية ثلاث: الكمّ و الكيف و 
النسبة, زعماً منه أنّ الفعل و الانفعال مع بواقي الأعراض مشتركة في النسبة اشستراك 
الأنواع الأوّلية فيها. 

ثمّ إن المصنّف دام ظلّه ‏ قد اختار ما هو المشهور حيث إِنّه يرجع إلى محصّل و إن 
لم يرجع إلى ما حصّله صاحب الشفاء بقوله: «إِنّ كون الحركة في المتحرّى يلحظ: 

تارة: بما هو حال الحركة؛ فيعبّر عنه بنسبة الحركة؛ إلى المتحبى بأنْها فيه و لايقال له 
بهذا الاعتبار تحرّكٌ بل وجود للحركة في الموضوع. 

واتارةً بما هو أصل الحركة؛ فيعبّر عنه بنسبة المتحرّك إلى الحركة بأنّه فيه الحركة و 
بهذا الاعتبار يسمّى تحب كا » انتهئن كلامه. 
ماهو اعت اتن مد مان اللنكيا سيك قفرا إلى 2١‏ امداق يذو تيج لشفو لق 
الحركة بِأنّه فيه الحركة لا نسبة الحركة إلى الشيء بأنّها فيه؛ لأنها ترجع إلى وجود الحركة 


الفصل الأول / و/اع 


للجسم و هو وصف للحركة لا المتحرّى. فما هو المشهور مشهوري لا تحقيقي غفولاً عن 
أن نسبة وجود الحركة إلى الجسم يتصوّر على وجهين: 

أعدهنا كز وهنا لنا 

تاها كر مضنا لد 

و الحاصل: انّ الشيء قد حصل مقولتَّى الفعلٍ و الانفعالٍ بأنهما نسبة المحرّى و 
المتحرّى إلى الحركة تل النسبة على أن يكونا من اعتباراتهما لا من اعتبارات الحركة 
مع أنهما وصفان لهماء كما صرّح به -دام ظلّه في بعض رسائله بقوله: « و بالجملة ان كون 
العلّة المحرّكة في ذاتها بحسب نفسها يستتبع الحركة و يقيّدها و يصدر عنها حصولها البنّة 
غير قارّة لذات المحرّك » و ليست هي المعناة المسّماة تحريكاً و لاهي من الهيئة الفعلية 
الغير القارّة المعبّر عنها بقوله: «أن يفعل في شيء أصلاً » هذا. 

و القول بأنّه يصحٌ أن يكون بهمنيار تباعاً للشيخ عبر عمًا حصّله المصدّف_دام ظلّه ‏ 
بقوله: «و الشيء منه هذه» إلى آخره_كما عبّر عن نظيره بقوله -الشريف-: «بنسبة 
المحرّك إلى الحركة » -إلى آخره ‏ يحوم بأنّ ذلك يرجع إلى كون ما ذكره الرؤساء 
المشّاؤون هو المحصّل؛ فكيف بيصم القول بلزوم تأمّل أدقّ منه؟!١‏ 

ثم إنّ في قوله -دام ظلّه -: «غير قارّتين» ‏ إلى آخره نوع إشعار بخروج تأثير 
المفارقات في المكوّنات و تأئّرها عنها. ثمّ صرّح بذلك حيث قال: «و تحتها أن يفعل» 
تازه ون علق الاتصال »وو لا على سبيل القران» أخرق؛؟ ثة أضرت عتنايقولة ةنبل على 


١.ح:‏ - ثم إنّه لما وقع في عبارات الحكماء المتيا شق ... بلزوم أدق منه. 

2 : و فى قوله دام ظله ٠٠‏ غير قارّتين » إشارة قدسية إلى خروج تأثيرات العقول الفبّاضة فى المكوّنات القابلة و 
تأثرها عن المبدأ على الاطلاق و المفيطن بالاستحتاق» و تعافي: تلق الموعوداث بالقياس إلى الرمانيات بل 
بقياس بعضها إلى بعض لايخرجها عن قرار ذواتها مقبسةٌ إلى تلك الثابتات الخارجة عن الزمان على ما أشار 
إليه صاحب التحصيل فيه بقوله: «إنّ الامور النابتة لايصمّ أن يقال إنّها موجودة فى زمان بل لها كون آخر» 
فلغمرض هذا المطلب القدسى الخارج عن طاقة الموجود الكونى أشار المصنّف إليه إشا رات لطيفة بقوله 
الشريف: «و تحنها أن يفعل » أي تحت الحركة؛ و بقوله: « على الاتصال» و بقوله: «لا على سبيل القرار» ثم 
اضرب عنه بقوله: « بل على سبيل التصرّم و التجدد ». 


/ كشف الحقائق 


سبيل التصرّم و التجدّد»'. و ظهور خروج التبدّلات الآنية عن هذه الاشراقات الملكية 
غنىٌ عن البيان؛ فبالحرىّ أن يسمّى ذلك بالكون و الفساد. 

فإن قلت: إِنّه يلم منه حينئذٍ أن يكون التأثيرات الملكية خارجة عن هذه المقولاات 
المشهورية؛ فقد اختل الحصر. 

قلت إِنّه ليس ذلك ممّا يضرّنا ما لم يتبيّن أن الحيثيات التعليلية من الحقائق المتأحّدة 
التوعية المتارحة تحت النيكات الحعقسة واي الأحددييان ذلكك. 

نعم إِنْها لمّا كانت صفات ذوات الإضافات كالمؤئّرية و المفيضية فقد استتبعت بعض 
المقولات؛ فأتقن ذلك فإنه بذلك حقفيق." 


[6؟! قال: «و لاتقع إلا فى الكمّ» 

أقول: لمّا فرغ -دام ظلّه ” عن تحقيق الحركة * أشار إلى ما يتبعها من الخواصٌ ”التي 
من جملتها أنْها لاتقع إلا* في أربع مقولات لاغيرها من المقولات." 

ما في الفعل و الانفعال فلأ الحركة هي ”الخروج عن هيئة و الدخول في الأخرئ. و 
لايتصوّر ذلك فى هيئة* لا قرار لها و إلا لما كان الخروج عنها و الترك لهاء مثلاً إن كانت 
الحركة من التسخن إلى التبرّد و كان الجسم في حال تسخُنه يتبرّد فإِنّه لميخرج عن 
التسحّن حمّى يكون قد تحر في مقولة «أن ينفعل » هذا خلف. 

على أنه يلزم منه اجتماع السخونة و البرودة؛ لأنّه '' ليس الانتقال ١‏ في التسحّن إلا 
الأخذ من طبيعة التسخّن و في طبيعة التسخّن أخذ من طبيعة السخونة و إذاكان الجسم 


١.ق:‏ + و من هيهنا أن التأثيرات الأنية خارجة عنهما. ؟.فق: و ظهور خروج التبدّلات الانية . .. بذلى حقيق. 

ح: دام ظله. 5 ح: عن تعليم حقيقة الحركة أوَلاً. 

0 ح: + ثانيأً من وقوعها. ع ح: التى من جملتها أنّها لاتقع إلا. 

ح: فى أربع المقولات لا غير؛ و لايعزب عليك عدم وقوعها في مقواتّى أن يفعل و أن ينفعل بما علمت حالهما 
على جلبّة الحال؛ و بيان ذلك بان يقال: إن الحركة حقيقتها. 

+ ح: ‏ أمًا في الفعل و الانفعال فلأنَ الحركة هى. 2 4.ح: في الهيثة التي. 

اح: وذلى حيث إنه. ١.ق:‏ الانفعال. 


الفصل الأوّل / 1/؟ 


يتبرّد تكون' له البرودة؛ فإذا كان المتسحّن' متبرّداً يلزم اجتماع السخونة و البرودة في 

موضوع واحدء هذا خلف. فإذا” كان قد ترك التسحَّن فالحركة في غير مقولة «أن 
ينفعل ». 

و أمًا عدم وقوع الحركة في مقولة ' المضاف فلأنّه إِمّا أن يعرض ما هو الخارج عن 
المقولات أو ثلا. 

فالأمر على الأُوّل ظاهر* و على الثاني إن كان عارضاً لمقولةٍ تقبل التزيّدَ والاشتداد 
أو لميكن. فأمره على" الثاني” من هذا الشقّ"كأمره '' من الشقّ الأول من التقسيم الأوّل. 

و على الأوّل يكون تابعاً لتلكى المقولة في الحركة بما هو مضاف. 

و بعبار أخرئ: ان الإضافة لما كانت حقيقتها و تحصّلها نفس شيئيتها التي هي النسبة 
المتكرّرة لميصمٌ أن تقع ١١‏ الحركة فيها أوّلاً و بالذات"". 

قال رئيس الصناعة في نجاته:"' « و أمّا في المضاف فلن" المضاف أبداً عارض 
لمقولةٍ من البواقي و تابع لها في قبول التنقّص و التزيّد. فإذا أضيفت إليه حركة فذلى 
بالحقيقة لتلك المقولة ١9‏ 

و أمّا عدم وقوع الحركة* و في المتئ"' فبأن عقا الدتيضي 1# ان يكو العركة عر : 


فلو وقعت الحركة فيه؟' لكان للمتئ متئ آخر. 

١.ق:‏ يكون. ؟.ق: 00 
اي ل ا 

ح: ا الشى ٠.ح:‏ كالاوّل. 

١ح:‏ أن يتحقق. 7ح أُوَلاً و بالحقيقة. 
*1. ق: ‏ قال رئيس الصناعة فى نحاته. *1.ح؛ ق: فإن. 

0. التحاق صص .155١02 ١٠١8‏ ١.ح:‏ و أمَا عدم وقوعها. 


١17‏ ح: + فعلى ما حققه فيه انها بقوله: انه لابد و. 8.ح: فبأن يقال انه يجب. 


ح: فى المتئى. 


/كشف الحقائق 


بعبارةٍ أخرئ: «انّ متئ وجوده للجسم بتوسّط الزمان؛' فكيف تكون فيه الحركة؛ فإنّ 
كل حركة -كما تبيّن '- يكون” في متئ؛ و لو" كان فيه حركة لكان لمتئ متئ آخر؛ فهذا 
محال.0»* و أشار إليه الشيخ حيث قال:" «إِنه يشبه أن يكون الانتقال من متئ إلى متئ 
آخر دفعياً كالانتقال من سنة إلى سنة و من شهر إلى شهر. »” 

وما أورد عليه الشريف المحقّق من النقض و الحلّ لايخلو ما فيه بعد ما قرّرناه.؟ 

ثم إن الشيخ قد ذكر أدلّةَ على عدم وقوع '' الحركة في الفعل و الانفعال مع ما يرد عليها 
حيث قال: ١١‏ «أمّا مقولة أن يفعل و أن ينفعل فريّما ظنّ أنّ فيهما حركة من وجوه: 

فانرا قوع فد ايكون يفل ا ورفطدل :نه عد ع يصير ا بترا كد إلى أن ضير 
يفعل أو ينفعل؛ فيكون أن يفعل و ينفعل غايةً لهذا التدرّج كما أن السواد غاية التسوّد. 

و منها: ان الشيء قد لاينفعل عن الحرّ أو لايفعل ثمّ ينفعل عنه أو يفعله و يكون ذلك 
قليلاً قليلاً؛ فيظرٌ أنّ ذلك حركة. 

وأيضاً فَإنَ الأتفعال قن يكون يتا فقدرج يرا بسيراً إلى أن يسرع وبيققو؟ 
بالعكس؛ فيظرٌ أن ذلك حركة. » 

ثمّ تصدّئ للجواب عنها '' فقال: أمّا الوجه الأوّل فهو إِنّما يدل على وقوع الحركة في 
اكتساب هيئة لها يصمٌ أن يصدر عنه الفعل و الانفعال و نحن لانمنعه. 

وكذلك الأمر في الوجه الثالث؛ لأنّه إِنْما يدل على وقوع الحركة في السرعة و البطؤى 
و هما من الكيفيات لا من الفعل و الانفعال لتكون الحركة فيها حركة في الفعل و الانفعال. 


١ 


.١‏ اللحاة: بتوسّط الحركة. ؟. اللحاة: نبيّن. 

*. النحاة: تكون. ؟. اللحاة: فلو. 

0. اللجاة: واهذا خلف؛ ق: ‏ بعبارة أخرئ ... فهذا محال. 

ع. اللجاة, ص .1١2‏ /. ح: فقد استقرٌ حينئظٍ ما ذكر فى شفائه بقوله. 
ح:+ على عرشه. 


4..ح: وما اعترض عليه السيّد الشريف قد بقى على فرشه. 
٠.ح:‏ ثم اعلم أن الرئيس قد ذكر شبَهاً في لاوقوع. ١1.ح:‏ مع ما يرد عليها بقوله. 
*٠.ح:‏ ثمّ تصدّئ لدفع هذه الأوهام على الترتيل. 


الفصل الأول / 6/17 


و أمّا الوجه الثاني فقد عرفت بطلاتّه من' استحالة وقوع الحركة فيهما بما حاصله: 
انها' لووقعت فيهما فلايخلو إِمًا أن يكون ذلك في حالة كان التبرّد تبرّداً أو عندما ينتهي 
التبّد. فإن كان الأوّل لزم اجتماع التبرّد و التسخَّن و قصد الطبيعة و التوجّه إليهما معاً في 
حالة واحدة؛ و التالى ظاهر الاستحالة فكذا المقدّم. 

ما الملازمة: فبأن يقال: إِنّ التسحّن لا معنى له إلا الأخذ من طبيعة التسحّن و في 
طبيعة التسحّن أخذ من طبيعة السخونة؛ فلو كان التسحن في حال التبرّد لزم اجتماعهما و 
اجتماع مبدئهما؛ و إن كان الثاني لزم وجود التسخّن حال الوقوف على التبرّد" وهو أيضاً 
باطل و مع ذلك ؟ لايخلو إِمّا أن يكون ذلك الانتقال نفس التسخحُّن أو انتقال* إلى 
التسخن. فإن كان الثاني ”كان بن التسحن :و القبكه زمان سكو أو أن ل حركة قه وال 
سكون؛" و إن كان الأوّل: فإمًا أن يكون هناك أخذ من طبيعة السخونة أم لا. فإن كان 
النائ لذبكوة :ذلك اسشتحالةو إن كان الأول كان هناك تسحنء :و الفروض أن ذلك 
لايكون" إلا بعده؛ هذا خلف. 

والقول ب« جواز فرض التسخُن الذي هو منتهى الحركة على الغاية القصوئ '' و يكون 
الانتقال إليه ممّا هو أضعف منه » مدفوعٌ'' بلزوم كون ' التسحّن آنياً مع أن المعتبر فيه عدم 
القرار ٠"‏ 

وإطلاق التسحّن على السخونة الشديدة مما لاينفع؛ لأنّه من مقولة الكيف. 

وأيضاً: من البيّن " أن ما فرض غايةً في التسحّن ليس بغاية له؛“' إذكلٌ تسحّن لعدم 


١.ح:‏ وأمًا الوجه الثاني فلايخفى بطلانه بما علمت. 
".ح: استحالة وقوع الحركة فيهما و ذلك على ما تسمع تارةً أخرى أنَّ الحركة. 


ح: البرد. ؟.ح: + فحيللل. 

ه. قى: انتقاله. ءع.ح: الاوّل. 

ح: لاا حركة و لا سكون فيه. 8. ح: الثاني. 

و. ح: و المفروض ان ليس. .٠‏ ق: منتهى الحركة غايته. 
١ح:‏ محسوم. 7.ح: بلزوم أن يكون. 

.٠‏ ح: مع أنّى قد علمت اعتبار اللاقرار فيه. .١1*‏ ح: من المستبين. 


٠0‏ ح: ليس غاية فيه. 


8 /كشف الحقائق 


قراره يتفاوت أجزاؤه؛ فيكون أحد منها أشدّ تسخّناً؛ فلايكون المفروض تسخّنه في الغاية 

انه هر | اخلف: 

ثم إن بقي الإشكال بأنّ مراتب الشدّة و الضعف متخالفة بالأنواع كما عليه 
المخا رو و واد بالأصناف -كما ذهب إليه الرواقيّون ‏ فيكون بينها التباين على الأوّل 
سيّما ملاحظة حيثيتّى التشابه و التخالفٍ و في الجملة على الثاني. 

فإذا تقزر هذا فنقول: إنه لوصح ذلك الاليل على عم وفوع التركة في مقولة الانثفال 
لصمٌ أيضاً على عدم وقوعها في هذه المقولة بأَنّه لو وقعت فيها فلايخلو: إِمَا أن يكون 
الانتقال من كل منها إلى الأخرئ نا في حال التلّس بها أو ل ففي الأوّل اجتماع 
السخونة و اللاسخونة و في الثاني لزوم أن يكون الانتقال نفس السخونة أو انتقالاً إلى 
السخونة. فعلى الأوّل تقدّم السخونة على نفسها و على الثاني لزوم أ أن يكون هناك زمانٌ 
أو أن لأ خركة فية ولا شكوة: 

و القول ب« جواز أن يكون المراد من الانتقال انتقالَ المتحرّك من مرتبة ضعيفة إلى 
مرتبة شديدة لا أشدّ منهاء و من البيّن أَنْهما إن كانتا متباينتين في الغاية متضادتين على 
النهاية تكون بينهما أوساط و إن لميكن الانتقال في ما بينها حركة » مدفوح: 

أمَا أوّلاً: فليما يقتضيه النظر الإلهي. 

وأمّا ثانياً: فلأنّه يلزم أن يكون المتحرّك في أثناء حركته لا متحرّ كا و لا ساكناً لوجود 
تلك الانتقالات ينين تلك الاأوشاطظ, 

و أمًا ثالثاً: فلأئه يجرى مثل ذلك في التسحّن. نعم لو جاز أن يكون ما فيه الحركة في 
هذه النقولة رد ا قتفضيا نيع الى أعراء قرظية عبرمتفار نه هد امهنا يكون كيل 
منها فرداً لها لا نوعاً مندرجاً تحتها وإلّا لكانت الهويّة الفردية متألفةَ من الأنواع المتباينة 
لا الهويّات المتخالفة الفرضية, كما عليه أمر ما فيه الحركة الأينية من الهويّة الشخصية 
المنطبقة على المسافة المنحلّة إلى أجزاء فرضية انتزاعية متخالفة بحسب المحاذاة 


١.ح:‏ فلايكون المفروض فى الغاية فى الغاية. 
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لحدودها لصم أن يقال: إِنّه لما كان معنى وقوع الحركة في كل مقولة أن يكون المتحردك 
في كل أن يتلبّس بفردٍ ما منها يكون انتقاله منه إلى فرد آخر كذلك في زمان ما وقع فيه 
فرد منطبق ينحل إلى أفراد آنية انتزاعية للا يلزم تتالي الآنات. 

و الحاصل: انّ كل فردٍ آني فُرض منه لايكون متّصلاً بفرد آخر منه؛ فيكون الانتقال 
القع كقيو لاحر علق هذه النمدة مكفات 

و إِنّما قلنا ذلك لأنّه لايصحٌ وقوع الحركة في مقولة الكيف' إلا توارد أفرادها 
المتفاوتة بالشدّة و الضعف على المتحرّك فيها و إلا لزم أن لايكون المتحرّى فيها 
متيكاه قاو للك كنا عليه آم التسط ىو الانتقال فيه ذلك على خل قينا ليه أمن 
الحركة الأينية و الوضعية؛ لعدم لزوم كون أفراد ما فيهما متباينة بالنوع ليعود ذلك الترديد 
في الانتقال. 

و أمّا ما يقال: «إِنّ الانتقال من فردٍ إلى فردٍ لايكون حركة و لا سكوناً» مدفوعٌ بن 
امتناع تتالي أفرادها الآنية يجعل الانتقال من كل فرد منها إلى الآخر بوساطة فردٍ زماني 
بينهما؛ فيكون حركة. ْ 

ثم إِنّ لو ص فرد شخصي من التسحن بحيث يصم انحلاله إلى أجزاء فرضية 
غير متفاوتة بالشدّة و الضعف لصم أن يفرّق بينه و بين السخونة على ذلك التقدير بعدم 
صحّة تتالي أفراد الثاني لكونها آنيات؛ فيكون الانتقال من كل فرد إلى فرد بواسطة فرد 
زماني و ذلك على خلاف ما عليه أمر الأوّل؛ لاستحالة كون شىء من الأفراد الانتزاعية 
آنياً؛ فيصم تتاليها؛ فيكون الانتقال فيها لا حركة و لا سكوناً. 

وإن اشتبهت التفصّى عن هذه الشبهات فاستمع لما نتلو عليك ذكراً من التحقيقات: 

منها: انّ الحركة لما كانت حقيقتها الخروج عن هيئة و الدخول في الأخرئ. و ذلك 
على أن يرجع إلى أن يكون للمتحرّك في كل آنٍ يجوّزه العقل فردٌ انتزاعيٌ مما فيه الحركة 
لم يصح أن تقع الحركة في مقولةٍ لا قرار له بالذات وإِلا لزم قراره؛ و من هيهنا يصح أن تقع 


.١‏ ق: مقولة الكيفية. 


ع8 /كشف الحقائق 


في السخونة لا في التسخحّن و التسخين؛ و كذلك الأمر فى كلّ ما لا قرار له. 

و منها: ان حقيقته النسبة المخصوصة؛ فيشارك الاضافة و الملى فى أن ايكون 
التبدّل و الانتقال فيها بالذات, بل إِنْما ذلك في ما يجاورها من الحركة فى مقو لة الكيف. 

و منها: ما عليه المصنّف دام معاليه ‏ من كونها متّحدة مع الحركة بالذات مغايرة لها 
بالاعتبار. فلو جاز أن تقع الحركة فيها لجاز أن تكون للحركة حركةٌ على محاذاة 
لا وقوعها في المتئ للزوم أن يكون له متئ.' 

وأمًا استحالة وقوع ' الحركة في الملك فلانٌ تبدّلَ الحال فيه تبدّلٌ” في الأأين. فإذن لا 
حركة فيه بالذات بل بالعرض." 

و لكن بقي الكلام في بيان امتناع وقوع الحركة في الجوهر و نحن لمنتعرض هيهنا 
لذكره حيث أن سطع شمس الإشراق على سماء العقول بالاستحقاق من الأفق0 المبين 
رافعة لغشاء الخفاء عن هذا المقصد المتين كما لايخفى على الأذكياء. فلنرجع إلى ما كنا 
فيه فنقول: إِنْه لمّا استبان استحالة وقوع الحركة في غير هذه المقولات فلنشرع إلى بيان 
وقوعها فيها؛ فنقول: إِنّ وقوعها فى ما سوئ الكمّ من المستبينات و أمّا وقوعها فيه ففيه 
الاسكان ' بالريقال: اه الجنسحة اتعليمية لقااكانك" دو برا تيحض الجمم الطيين 
فلايصحٌ وقوعها فيه و إلا لزم عدم بقاء المتحرّك في أثناء الحركة بشخصه لأنه لايخلو: 
ما أن يكون المتحرّك في هذه المقولة صورة جسمية أو هيولئ عنصرية ١‏ 

تلن الأوله بازع غدمها؟ يعد نا بكها نن"" صييتها"" التعليية وبقاء القدر 


١.ح:‏ - ثم إنّهِ بقى الإشكال بأنّ مراتب الشدّة و الضعف . .. أن يكون له متى. 


؟*.ح: - وقوع. 7ح : + أوّلا. 
؟. ق: + ثم بما ظهر استحالة وقوع الحركة فى هذه المقولات و جواز وقوعها فى اربع مقولات. 


ع. ق: و لكن بقى الكلام فى بيان ... و أمّا وقوعها فيه ففبه الإشكال. 

. ف: فإن قلت: بشكل وقوعها فى مقولة الكمّ بأَنَ الجسم التعليمي لمّا كان. 

اح : بأن يقال: إنّ الجسمية التعليمية لمّاكانت مرتبة التعيّن للصورة الجرمية؛ لابصح أن يتحرّى هي فيها و إلا لزم 
عدم بقاء ء شخص المتحرّى بشخصيته؛ و ذلك حيث إِنّه لابخلو إمَا أن يكون المتحرّك فى هذه المقولة صورة 
جرمية أو هيولئ أسطقسية. 4.ح: يلزم فنائها. 

.٠‏ ق: -ما يعينها من. ١5.ق:‏ الجسمية. 
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المشترك بين أفراد ما فيه الحركة لايفيد؛ لعدم صلاحية أن يكون ذلك ممّا تعيّنها. ' 

و على الثاني: يلزم كون ' الحصّة الشخصية من الهيولئ " المعروضة للمقدار الصغير من 
الجسم التعليمي ' هي بعينها معروضة لجسميةٍ أخرئ” أكبر منها أو أصغر؛و لن يستصح 
العقل الصريح ذلى. * 

وكون الهيولئ ذات وحدة مبهمة ة نظراً إلى الصور إِنّْما يكون نظراً إلى مراتب الاتصال و 
الانفصال التي يكون لمساحةٍ معيّنةٍ من الصورة الجرمية لا إلى الصور المتفاوتة بالصغر و 
الكبر. 

و أمّا كون الجسم التعليمي مرتبة التعيّن للصورة الجسمية فقد أشار إليه صاحب 
التحصيل؟ حيث قال: « فالجسمية بالحقيقة صورة الاتّصال القابل لفرض الأبعاد الثلاثة 
فيه وهو غير المقدار و غير الجسمية التعليمية. 

و الجسم الذي يستعمل في التعاليم و هو المعروف بالجسم التعليمي ‏ هو الصورة 


١‏ ح: : ما فيه الحركة غير مفيد. لعدم صلرحية كونه ممّا به التعبّن حيث ما علمت سابقاً فتذكر. 

اخ : أن تكون. .حم الاي 

؟.ح: الجسمية التعليمية. ف 3 اخرى: 

ع. ف: و لنيستصمَّ العقل الصريح؛ ح: + و القول بأنَّ الهيولئ لمّا كانت حقيقةً قابلةً للصور المتكثّرة المتّصلة و 
المنفصلة؛ فتكون شاكلة المتحرّى فى ما نحن بصدهه هو البقاء فى مبدا الحركة إلى منتهاها بهويّته الشخصية و 
إن تبدّلت عليه الصور. ْ ْ 

قلت: إِنّه ليس المعني من أن للهيولئ وحدة صبهمة مقيسة إلى مراتب الصور بحسب كونها متخالفة 
الحجمية ليتوجّه اليه ذلى. بل المعنئ منه أن تكون له وحدة مبهمة مقيسة إلى مراتب الانصالات و الانفصالات 
لصورة جرمية متعيّنة بمساحة متميّزة؛ فلابلزم من ذلك إلا جواز أن يتوارد عليها الأجسام التعليمية النى منزلتها 
إليها منزلتها إذا كانت متّصلة واحدة بحسب الحجمية و المقدارية. 

فاستبان: أنَ الإشكال لم بندفع بمثل هذا المقال؛ على أنه بلزم منه تبدّل الصورة الجسمية لتبدّل ما يعيّنها 

من الأجسام التعليمية بل يلزم أن يكون بالفرّة ة لتباعها الأجسام التعليمية التي وقعت فيها الحركة المستتبعة 
لفوّتها؛ و لكن الأمر قد أصعب على الرئيس حيث يجوّز تارةً التخلخل و التكائف وأ اخرئ يجعل للهيولئ وحدة 
مبهمة مقيسه إلى الصور بهذا المعنى. 

قد ذكر المحصّل في تحصيله ما يستنبط منه كون الجسمية التعليمية مرتبة التعيّن للصورة الجرمية أو 
الصورة الجرمية المتعيّنة هى الجسمية التعليمية فى العلوم التعليمية؛ و أمّا بحسب جوهر ذاتها فهى الصررة 
الجرمية و ذلى. /.ح: ‏ وكون الهيولئ ... صاحب التحصيل. 


4 / كشف الحقائق 


الجسمية ' مأخوذة مع مقدار من غير التفات إلى المادّة. فإنّ الجسم المطلق من حيث 
الجسمية لايخالف جسماً آخر بأنّه أصغر أو أكبر, و لايناسبه أنه مساو لهذا أو معدود به؛" 
نما له ذلك من حيث هو مقدّر"؛ وهذا الاعتبار غير اعتبار الجسمية.» ' انتهئ كلامه 

و هيهنا نظر دقيق و هو أن شاكلة الجسم التعليمي المطلق و غيره من السطح و الخطّ 
النظلقين كذلكك لعد م كوق حسم رائد | على سه يمهو عسي ولا شط على عا وال 
سطح على سطح كذلكى. 

و يمكن أن يقال:إِنّه يجوزأن يكون صالحاً يما يعرضه من العوارض المشخّصة لكونه 
معنا الضورة الجسمية. 

ثم لايخفئ: أن الظاهر ممّا نقلنا كون* الجسمية التعليمية" إِمّا الصورة الجسمية" 
المتعيّنة أو مرتبة تعيّنها'؛ و على الحالين يستلزم انتفاء الصورة الجسمية المتعيّنة. ٠١‏ 

و من هيهنا يرد اللإشكال على التخلخل و التكاثف الحقيقيّين '' و الاستدلال بذلكى 
على '' وقوع الحركة '' في مقولة الكم. 

واالتحي ادن ضاتعب: لتحي قال ""امتقلاً نا نتننا 18 غنهة رون لهذا كتفي اذا 
يكون الجسم الواحد يتخلخل و يتكاثف بالتبريد والتسخين؛ فيختلف مقدار جسميته؛ و 
جسميته التي ذكرنا لايختلف و لايتغيّر؛ فكون بعض الأجسام -كالفلى ‏ على مقدار 
واحد ليس يوجب أن يكون مقوّماً؛ بل قد يكون عارضاً لازماً كالسواد فى الحبشيّ"' و 


١.ح؛‏ ق: ‏ الجسمية. ”حء ق: و لابناسبه المساواة و اللامساواة. 
*. ى: مقدور. *. اخحصيل. ص ."١١‏ 

6. ق: _كلامه. ع.ح: ‏ و هيهنا نظر دقيق ... مما نقلنا كون. 
. ح: فقد استبان أن الصورة الجسمية. 4 ح: الصورة الجرمية. 

ح: مرتبة التعيّن لها. 

٠‏ ح: فعلى التقديرين إذا انتفت الجسمية التعليمية فقد انتفت الصورة الجرمية المتعيّنة. 

١.ح:‏ فكيف يصمٌ القول بتخلخله و تكائفه. .ح: ‏ بذلى على. 

17. ح: بوقوع الحركة في الحركة. .١*‏ ح: و العجب من هذا المحصّل قد ذكر. 
0. ق: نقلنا. ع١.ح؛‏ ف: و لهذااما. 


اا حق1| لحبشر : 
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كما يلزم بعض الأجسام شكل لايتبدّل.'»" هذا كلامه". 

فإن قلت إِنّ مقصوده من بقاء الجسم الواحد بقاؤه بطبيعته ' المطلقة لا هويّته 
الشخصية؛ فلا تدافع بينهما”. 

قلتُ: فحينئذٍ * لايصحٌ أن تقع' الحركة في مقولة الكمّ من حيث" التشبّث بذيل 
التخلخل و التكائف. كما سبق عنه آنفاً؛ و ذلك؟ حيث إنّ المعتبر فيها بقاء الفرد 
الشخصي '' للمتحرّك في أفراد ما فيه الحركة, و ليس الأمر كذلك لانتفائها بانتفاء ما به 
تعيّتها من الجسم التعليمي؛١١‏ و سيأتي وجه آخر لدفع التدافع بينهما. ٠"‏ 

و لصعوبة ذلك الإشكال ذهب الشيخ السهروردي إلى عدم وقوع الحركة في مقولة 
الكمٌ؛ و لمّا ذهب المصنّف دام ظلّه ‏ إلى حقّية وقوعها فيه فبالحريّ أن نتوجّه إلى دفاع 
ذلك الإشكال على طباق ما افيد في أكثر الاأحوال فنقول _بعون اللّه الملك المتعال : 
إن الجواب عن الإشكال الوارد على وقوع الحركة الكمّية بن" الحركة في كلّ مقولةٍ 
يوجب أن يكون هنالك فرد منها0 متوسّط بين المبدأ و المنتهئ غير قارٌ الأجزاء 
بوجوده”' العينى, منطبق على الزمان الذي هو عرش التغيّر و التجدّد؛ و ذلك الفرد بحيث 
ينحل إلى أفراد يكون كل منها بتمامه في زمانٍ هو بعض ذلك الزمان الشخصي؛ و تلى 
الأفراد أيضاً زمانية و بحيث ينتزع منه أفراد آنية يكون كلّ منها بتمامه في آنِ لقرار ذاته. 


١.ق:-وكما‏ يلزم بعض الأجسام شكل لايتبدل. ؟. المحصيل؛ ص .3١١‏ 


و3 ف: كلامه. ”.ا ح: بحسب طبيعته. 
ق: ‏ بينهما. ع. ح: أنه حينئظ. 
اح لابصحّ القول بوفوع. /ح: من تلقاء. 


١.ح:‏ بانتفاء مُعيّنها أي الجسمية التعليمية. 

7.ح: واسيأتي ما يندفع به التدافع بوجه ما فانتظر؛ ق: + ثم نقول. 

؟. ق: -و لصعوبة ذلك الإشكال ذهب الشيخ السهرودي إلى ... فنقول بعون اللّه الملى المتعال. 
*1.ح: ‏ الجواب عن الإشكال الوارد على وقوع الحركة الكمّية بأنَ. 

68 ح: الحركة فى كل مقولة ليس لها بد من فرد تلك المقولة. 

1..ح: بحسب وجوده. 


٠9؟‏ / كشف الحقائق 


و بالجملة:' انّ بين المبدأ و المنتهئ أفراداً' متوسّطةً بين صرافة القوّة و محوضة الفعلية 
مع كونها من الأجزاء التحليلية و الأفراد الانتزاعية بالقياس إلى تلك الهويّة الشخصية 
المحاذية لتلى الحركة التى وقعت فيها؛ و قد يعبّر عنها بالكون الذي لا قرار له و إن كان 
الغالب الأكثري التعبير عن الحركة به." 

قال بهمنيار في النحصيل:'«إِنّ الحركة ليست” من الأمور التي تحصل بالفعل حصولاً 
قارَأً مستكملاً بل هي كونٌ في الوسط بين المبدأ و المنتهئن بحيث لميكن قبله و لايكون 
بعده فيه؛ و يعرض لهذا الكون إمكانٌ فرض حدود بلانهاية فيه بالقوّة لا بالفعل. أمَا فى 
الحركة المكانية فتوجد” حدود في المسافة" بالقرّة تعرضها التوزقافرن أعاش الك 
فتوجد" أنواع بلانهاية بالقوّة بين الطرفين. 

ومن علمك بما ذكرته يتحقّق لك أن الكون في الوسط ليس يراد به أمر جنسي. بل 
أمر شخصي؛إذ هذا الكون في المكان يكون واحداً متّصلاً لا جزء له إلا بالفرض؛ فكما أن 
المسافة التي لها اتّصال واحد مسافةٌ واحدة بالفعل؟ و لها أجزاء بالقوّة. فكذلى هذا 
الكون الذي بين المبدأ '' و المنتهئ؛ و إن كان لهذا الكون حدود بالقوّة. فإنّه لايخرج عن أن 


يكن كنا واد ا 
١.ح:‏ لقرار ذاته فلذا تسمع. ؟.ح: أفراد. 
*. ح: ‏ و إن كان الغالب الاكثري التعبير عن الحركة به. 
*. ح: قال صاحب النحصيل. ه الحصيل: وبان أيضاً أنّها ليست. 
ع. اللحصيل: فيوجد. /. التحصيل: المسافات. 
8 اللحصيل: فيوجد. 4ح ق: - بالفعل. 
٠ح‏ المبتدأً. .١‏ اللحصيل. صص ٠-5١١‏ 


5.ح: + هذا. ثمّ لابخفى أن المعن من الحركة المنطبقة على المسافة ل بالك ليس هو الحركة 
الترسطية بناء على أنّها أمر غير منقسم؛ فكيف تصمّ مطابقته لها وكونه معروضاً لهيئة غير قارّة بين النسبة إلى 
حدود المسافة؟! فلاينفع في انطباقه عليها بالذات؛ بل المعني من تلك الحركة هر القطع. 

فإن قلت: إن !١‏ لحركة بهذا المعنى غير موجودة إلا في النفس؛ انتهى كلامه تباعاً لما فال رئيسه في طبيعيات 
شفاته: «و نحن نسلّم ونصحّح أن الوجود المحصّل على هذا النحو لابكون للزمان إلا في النفس » هذا كلامه؛ و 
من المستبين أن الحركة القطعية مضاهية؛ له فحكمهما واحد. 


> 
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و الظاهر من هذا جواز وقوع الحركة في الكيفية على أن يكون ما فيه الحركة فرداً 
شخصياً و إن انحل إلى أنواع متباينة. 

ثم إنّ الحركة القطعية لمّا كانت موجودة فى الأعيان عند المحقّقين سيّما المصنّف 


-طاب ثراه ‏ فيصم أن يكون منطبقاً عليها فرد ما فيه الحركة. 
فإن قلت إِنّ صاحب التحصيل قال فيه إِنْه لا وجود للحركة بمعنى القطع لا فى النفس. 


قلت: إن هذا السؤال نشأ من قلّة البضاعة و الحال؛ و ذلك حيث إن الموجود المحصّل يطلق تارة على 
الموجود الذي لابتّصف باللاقرار و أخرئ على الموجود في نفسه لكونه مقابلاً للاتحصّل الذي هو العدم؛ !و 
انتفاء الأرّل عن الحركة و أخواتها لايستلزم انتفاء الثاني؛ فيشبه أن يكون مقصود صاحب المحصيل هو الأوّل؛ و 
ذلك حيث إن وجودها القراري بحسب اجتماع الأجزاء بالمعية في آنِ واحدٍ ليس إلا في اللوح الخيالي. 

و قد صرّح الرئيس بذلك في طبيعيات شفائه و إن كان بعض الاجلاء المتأخّرة يذهل عن هذا و يحكم 
بالتناقض بين كلامّيه على ما لايخفى. 

و لما كان المرام إظهار ما هو الحى للانام فلاباس بان نذكر عن الشفاء ما يتخلص الصحفئ المشكى عن 
الداء؛ فنقول: إِنّه قال: «أمَا الزمان فإنَ جميع ما قيل في أمر اعدامه و أنّه لا وجود له في الآن؛ و فرق بين أن بقال 
لا وجود له مطلقاً ولا وجود له فى آنِ حاصلاً؛ و نحن نسلّم ونصحّح أن الوجود المحصّل على هذا النحو 
لايكون للزمان إلا في النفس و التوهّم. و الوجود المطلق المقابل للعدم المطلق فذلكى صحيح له؛ فإثه إن 
لميكن ذلك صحيحاً له صدق سلبه عنه؛ بل كان للحركة على ذلك الحدّ من السرعة مقدا رامكان الحركة على 
حدّ من السرعة يقطعها و إن كان هذا السلب كاذباً. بل كان للحركة على ذلك الحدّ من السرعة مقدار فيه يمكن 
قطع غيرها و يمكن قطع هذه المسافة بأبطأ و وأسرع؛ فالإثبات الذي يقابله صادق » إلى أن قال: « فإن اربد أن 
بجعل للزمان وجود لا على هذا السبيل؛ بل على سبيل التحصّل لم بكن إلا فى التوهّم. فإذن المقدّمة المستعملة 

في أن الزمان لا وجود له ثابتاً معناه لا وجود له فى آن واحدٍ مسلّمة؛ إذ نحن لانمنع أن يكون له وجود و ليس 

في آنِء بل وجوده على سبيل التكوين بأن يكون أىّ نين فرضتهما كان بينهما الشيء الذي هو الزمان و ليس فى 
أن البنّة. » 

ثم صرّح بقوله تارةٌ أخرئ: « و بالجملة: طلبهم أن الزمان إن كان موجوداً فهو موجود فى آنِ أو في زمان أو 
طلبهم متئ هو موجود ممًا ليس يجب أن نشتغل به؛ إن الزمان موجود لا في آنٍ و لا في زمان و لاله متئ؛ بل 
هو موجود مطلقاً و هو نفس الزمان؛ فكيف يكون له وجود في زمان؟! فليس إذاً قولهم: «إنْ الزمان إمَا أن 
لايكون موجوداً أو يكون وَجَودَه و في أن أو يكون وجرده باقيا في زمان» قولاً صحيحاً بل ليس يقابل فولن: إن 
لبس بموجود » هو أنه موجود فى آنٍ أو موجود باقياً في الزمان؛ بل الزمان بوجود وال واجدمن الرجتردين! 
فإنه لا في آنٍ و لا باقياً في الزمان؛ و ما هذا إلاكمن يقول: إنا ايكرت لمكا سر موصيوة أز كوب مو جردا فى 
مكان أو فى حدّ مكان؛ و ذلك لأنه لبس يجب إمَا أن يكون موجوداً في مكان واحمد أو ححدّ مكان و إِسَا 
غبر موجود؛ بل من الأشياء ما لبس موجوداً في مكان, و من جملة الأشياء ما ليس البنّة موجوداً في الزمان. و 
0 و الزمان من جملة القسم الثاني.» انتهئ كلامه منادياً على بطلان ما مال إليه 

بعض الأجلاء و الصحفيّة الذين قد اتخذوه عضداً؛ وكلّ ميسّر لما خلق له. 


/ كشف الحقائق 


قلثٌ: مراده من ذلك وجودها القار لا مطلقاً و له تأييدات من كتاب الشفاء؛ وأمَا 
العلامة الدواني فقد غفل عن هذا و حكم بعدم وجودها في الأعيان عند الحكماء ثم أمر 
بالتدافع بين كلماتهم, و ليس الأمر كذلك على ما لايخفى. 

و لنرجع إلى ما كنّا فيه فنقول: حيث ما علمت ما الحركة و ما فيه الحركة فبالحريّ أن 
نبيّن لك حال المتحرّك فيها' فنقول: إِنّه يشبه أن يكون المتحرّك في مقولة الكمّ هو 
الجسم المتألف من الهيولئ و الصورة الجسمية الشخصية الباقي من أوّل المسافة إلى 
منتهاها" و إن كانت الحصص المتعيّنة و المراتب المتميّزة ' من المقولات الأربع” متبد 
متواردة * عليه و لكن القدر المشترك بين أفراد كلّ واحد" منها مميّر لذلك الجسم معيّن 
له؛* و ذلك على أن يكون المعيّن هو المشترك بين تلك الأفراد التحليلية من الجسم 
التعليمي المنطبق على الحركة القطعية و بين تلك الجسمية الشخصية. 

وبالية 11ئلت الور لخدي لعي و الرويات الفدركة الليطليل مم 

متشخصة لذلك المتشدى حيس نا هو مقتر كينها من يف فو كذلكفيكوق ذلك 
المتحرّى بشخصه باقياً في كلّ ذلك الزمان و في كلّ من أبعاضة المنحلّة إلى الأزمنة و 
الآدالك: لو هة: لكك النطك: المقهر رين تلك الحنسية التمففةة سين أتراتها 
الفرضية التحليلية. 
و لمّا كان المراد من التعيّن هيهنا هو التميّز التامٌ لا التشخّص اندفع الإشكال. ١‏ 
و نظير ذلك بوجه مّا بقاء الهويّة الشخصية التي '' للهيولئ '' بعينها”' مع تبدّل أفراد 


١.ق:‏ + و نعود إلى الرأس . قى: و لنرجع إلى ماكنًا فيه ... حال المتحرّك فيها. 

؟ق: الحا بن ارات .. إلى منتهاها. ب المرا م اليم 

0 ح: كن الا حتانين الأربعة. ع. ح: ‏ متواردة. 

/ا. ف: ‏ واحد. 

ح: + و ان ما فيه الحركة ‏ أعنى الكمّية المنطبقة على الحركة القطعية ‏ متوسّطة بين مبدئها و منتهاهاء باقية 
بهويّة ذاتها معينة. 

4 ح: و ذلى على أن يكون المعيّن هو المشترك بين تلك الأفراد التحليلية ... اندفع الإشكال. 

داق -الهويّة الشخصية القى: .١‏ ق: الهيولئ. 


7١.ح:‏ - بعينها. 
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الضورة دنواهن الاتضا لكو الاننف لاك لها واذلك لك" تنية الضدور: 
المطلقة إليها نسبة القدر المشترك بين أجزاء ما فيه الحركة أي" المقدار المعيّن المنطبق 
على الحركة إلى الجسم المتحرّك فيه؛ و نسبة تلك الأفراد الشخصية الخارجية المتبدّلة 
المتواردة على الهيولئ إليها نسبة الأفراد الشخصية الوهمية الانتزاعية الزمانية و الآنية 
التى ' بين صرافة القوّة و محوضة الفعل* إلى الصورة الشخصية التي هي ” جزء من" 
المتحرّك فيها. 

فقد انصرح:" أن المتحرّك في مقولة الكمّ* هو الجسم الطبيعي المركّب '١‏ من الهيولى 
و الصورة الشخصية المتعيّنة بالجسم التعليمي المنطبق '' على الحركة القطعية. و تكون 
أقراة ماقت التدركة تف كاف فطش عوايلية اقزاهنة: انه كانك ا زياف ١‏ 

قال الرئيس في النحاة: « و أمّا الكمّية فلآتها تقبل التنقّص و التزيّد؛ فخليق أن يكون 
فيها حركة, كالنموّ و الذبول و التخلخل و التكاثف الذي لايزول فيه انُصال الجسم؛ فإنهما 
من جهة ما يتزايد بهما الجسم أو يتناقص؛ فهي من هذه الجملة عندناء أعني جملة الحركة 
في الكمّية. ٠١"‏ 

و لقائلٍ أن يقول:" إِنه لوصمٌ هذا لزم جوارٌ وقوع 7 الحركة في الصورة الجسمية مع 
ها جوهر؛ و ذلك لأ" الهيولئ لما كانت متحصّلةٌ بالطبيعة المطلقة للصورة الجسمية*٠‏ 


١.ح:‏ أفراد الصور عليها من المتّصلات و المنفصلات. 


5.ح: و ذلك حيث ان. ح: أعنى. 

؟. ح: الافراد الشخصية الوهمية و الاجزاء التحليلية المتوسّطة. 

6 ح: الفعلية. ع.ح:هو. 

/ا.ح: - من. 4 ح: و بالجملة. 


9.ح: المقولة الكمية. ٠.ح:‏ هو الجسم المتركب. 

١.ح:‏ بالجسمية التعليمية المنطبقة. 

5 ح: + هويّات شخصية و أجزاء تحليلية من تلى الجسمية المتوسّطة بين المبدأ و المنتهى. 
.٠"‏ فى: ‏ قال الرئيس فى النجاة ... فى الكمّية. .١*‏ التحاذةء ص 500. 

واح: فإن قلت 00 ْ 8١.ح:‏ أن تقع. 

7.ح: الحركة في الصورة الجوهرية أيضاً و ببان ذلك أن يقال إنَ. 

8. ح: متحصلة الذات بطباع الصورة الجرمية. 
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فيلزم لامحالة ' أن لايكون خالية عن صورة شخصية؛ و من الظاهر' أنه لايلزم من توسٌّط 
أفراد ما فيه الحركة بين صرافة القرّة و محوضة الفعل "أن لايكون ذلك الفرد الذي لا قرار 
له متحصّلاً بالفعل. كما عليه أمر الجسم التعليمي المنطبق ' على الحركة القطعية مع كونها 
طح الامون البدعة للصورة الجسمية* الشخصية التي * هي جزء من المتحرّكى؛ و عدم 
تحصّل أفرادها الفرضية الانتزاعية الآنية و الزمانية ' لايقدح في تحصّلها بذلك الفرد 
الشخصي؛ فكذا الأمر في ما نحن بصدده. 

وأنت تعلم أن الصورة الجسمية* غير قابلة للتزيّد و الانتقاض بجوهرها في ذاتها'. بل 
نما ذلك من تلقاء الجسمية التعليمية؛ فلذا سمعت أَنّها مرتبة التعيّن لها؛ فلاتكون هي 
بذاتها قابلة للمساواة و اللامساواة, و الزيادة و اللازيادة؛ لعدم اختلاف جسم جسم فيها؛ 
فيكون اتُصافها بهما اتصاف الشيء بحال مجاوره '' 

فلذاقله 5" العو ضيت لمهد: الضورة لايخالن يها اخرائه اضفر أو 
أكبر. و لايناسبه بأَنْه مساو أو معدود به أو عاد له أو مشارك أو مباين؛ و إِنّما ذلك له من 
حيث هو مقدّر ومن حيث إنَّ جزءاً منه يعدّه؛ و هذا الاعتبار غير اعتبار الجسمية.١١‏ 

فإذا توهّم وقوع الحركة فيها لكانت في مجاورها من الجسم التعليمي: بل إِنْما فيها 
كون و فساد. '' و نعم شاهد صدقٍ على ذلك ما حصّله صاحب التحصيل فيه بقوله: «و 
اعلم أن الجوهر لايقبل التزيّد و التنقّص كما عرفته. و كل حركة ففي أمرٍ يقبل التنقّصّ و 


١.ق: ‏ لامحالة. ؟. ح: و ظاهر. 

ا ح: الفعلية. 

*.ح: متحضّلاً بالفعل و ذلك على ما عليه سنّة الجسمية التعليمية المنطبقة. 

0.ح: للصورة الجرمية. ع ف: ‏ التى. 

.ح: و عدم تحصّل أفرادها من الهويّات الفرضية و الاجزاء التحليلية. 

ح: قلت: انّى قد ذهلت عمًا عليه الصورة الجسمية من كونها. 

4. ح: ‏ فى ذاتها. ٠.قى: ‏ بل إنّما ذلك من تلقاء ... بحال مجاوره. 

١.ح:‏ فلذا تسمع الرئيس انه يقول فإن. 7. مع تفاوت ما في: التحصيل. ص 51١‏ 

٠.ح:‏ واهذا الاعتبار غير اعتبار الجسمية؛ اذا تقرّر هذا فى ذهنك فنقول إنّه إذا وقعت الحركة فيها في بادي النظر 
يكون فى مجاوره من الجسمية التعليمية في ثانى الفكر. ق: + و الحاصل: ان كون. 
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التزيّد؛ فل شيء من الحركات في الجوهر. فكون ' الجوهر و فساده ليس بحركة, بل هو أمرٌ 
يكون دفعة و" ما يكون دفعة” فلايكون بين قوّتها الصرفة و فعلها الصرف كمال متوسط؛ و 
ذلك لأنّ الجوهر إن كان يقبل الاشتدادَ و التنقّصّ فإمًا أن يبقي نوعه في وسط الاشتداد و 
التتنققص أو لايبقى. فإن كان يبقي نوعه فما تغّرت صورته الجوهرية في ذاتها. بل إنما 
تغيّرت ' في عارض؛ فيكون استحالةً لاكوناً/ و إن كان الجوهر لا يبقي مع الاشتداد فكان 
الاشتداد قد أحدث * جوهراً آخر و كذلك في كل آنٍ يفرض للاشتداد" يحدث جوهر 
آخر و يكون بين جوهر و جوهر إمكانٌ"أنواع' جواهر غير متناهية بالفعل؛ و هذا محال 
قن العويهرري الماجاز مدلا فى السبواق مطادوية الوا ير مضافية بالقزة ميد كان د 
موجود بالفعل أعنى الجسم.» '' انتهى كلامه مع زيادة فائدة مناسبة لهذا المقام كما 
لايخفى على الأعلام تباعاً لما سلكه استاذه في النحاة بقوله: «إِنَّكلٌ حركةٍ ففي أمر يقبل 
التنقصّ و التزيّد؛ و ليس شيء من الجواهر كذلى؛ فإذن ل شيء من الحركات في 
الجواهر؛ فإذن كون الجواهر و فسادها ليس بحركة, بل هو أمر يكون دفعة "2١١‏ 

ومن تضاعيف الكلام"' ظهر وجه لدفع شكيٍّ أورده الشيخ "' في الشفاء بقوله: « وهذه 
الحركة ‏ أي في ١‏ مقولة الكمّ ‏ تنسب إلى المتحرّى بها من الحيوان و النبات من جهة 
الجزء. فإنّ الحيوان و النبات قوامهما من نفس و بدن؛ و هذا النماء إِنّما يعرض أوَّلاً للبدن و 
يعرض له من جهة مقداره. لكن في انضيافهما بها إشكال؛ لأنّ هيولئ الجسم النامي و 
المقدار الذى لتلك الهيولئ و الصورة الشكلية و الخلقية المحيطة بذلك المقدار و 


١.ق:‏ و نعم شاهد صدي على ذلك ... فى الجوهر؛ فكون. 


؟.حءق: + ممًا يكون. . ح؛ ق: ما يكون دفعة. 

؟.ح؛ ف: تغيّر. 6 ح. ف:كون. 

ع.ق: يدخلاح: قد حلت. . التحصيل: في الإشتداد؛ ق: الإشتداد. 
ه فى: جوهرا مكان. 4 ح. ق: - أنواع. 

.٠‏ التحصيل. صص 5717 67. ١‏ ق: -انتهى كلامه ... يكون دفعة. 
7. التجاة. ص 500. 17. ق: ومن هيهنا. 


*“1.ح: ظهر دفاع شك تصدى لذكره الرئيس. 0.ق: ‏ فى. 
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الهيولئ لتبدّلها دائماً عسئ أن ن يظَنّ عدم بقائها في بعض الأوقات؛ فلا يكون النموّ والزيادة 
فوا الها 

و لو سلّم بقاؤها بقاءَ الدهر فإنّها لاتصير' بسبب النمرّ أعظم بل الأعظم هو المركّب 
منها ومن الزيادة؛ و هذا المجموع من حيث هو مجموع إِنْما حدث الآن؛ فلا المادّة ثابتة و 
لا الزيادة و لا المجموع المركّب منها. 

اغا المقدار الموجود في المادّة فحكمه حكمها؛ و كذا الصورة الشكلية و الخلقية؛ 
لأنها لعدم ' بقاء المادّة غير صالحة لأن يكون الحركة منسوبةً إليها »” هذا. 

و قد تصدّينا لذكر تحقيقاتٍ أخرئ في شرحنا الكبير على هذا الكتاب من أراد 
الاطلاع عليها فليرجع إليها.' 


.١‏ ق: لايصير. ؟. ق: عدم. 
ديد ابتار لحرن أي رن لجيه الاح بر للحي ار ات ا ا 
التخلخل فى الصررة الجرمية و أن يكون تعيّنها من تلقاء ذلك الفرد من تلك الجسمية المنطبقة على الحركة؛ و 
لكن بقي الإشكال في كون الهيولئ في الصورتين واحدةً حيث ما علمت أن وحدتها المبهمة الشخصية مقيسة 
إلى مراتب الاتُصال و الانفصال من الصورة الجرمية المتعيّنة بجسمية أخرئ؛ فيلزم أن تكون تلك المساحة 
باقية و إن تتوارد عليها تلك المراتب الاصالية و الانفصالية؛ و من المستبين عدم بقاء تلك المساحة بعينها. 
فإن قلت تارةٌ أخرئ: إن الاستدلال بعدم صحّة وقوع الحركة فى الصورة الجوهرية بلزوم أن تكون الهبولئ 
معدومة لعدم ما فيه الحركة؛ أعني الصورة الجسمية حيث إن بقائها يكون بنقاء شخخض امن أشخاطهاء ليس 
فليس؛ لأنها أفراد ما فيه الحركة. 

و بعبارة أخرئ: ان الحال الذي يتبدّل هويّة المحلّ بتبدّله و هو الصورة؛ فلا يتصرّر فيه حركة المحلّ 
لامتناع تبذله و توارده على شيء ء واحد تقوم تكون عنعن فى الخالتين والامتناع وجوه خالة متوسطة بين 
كون الشيء فو هزو بين كونه لسن بجراهو علق ما خضله شارع اكازانت غير ستعيم! لجواز أن تكون باقيةً 
بوجود فردٍ منها منطبق على الحركة وكون ما فيه الحركة من أفرادها الفرضية و أجزائها التحليلية بالقوّة لايخرج 
ذلى عن ذلى. 

قلت: إن دفاع هذا الإشكال يحتاج إلى بسط من المقال لايمكن ذلك مع ضيق المجال على أنه قد سبقت 
الإشارة إليه؛ فأبصره بعين الملكونيّين؛ فالحمد للّه رب العالمين قائلاً بمقال: طهر اللّهمّ نفوسّنا ببحار رحمتك. 
و زيّن الهم أبصارَ قلوبنا بأنوار رؤيتى. ؟*.ح: هذا وقد تصديئا . .. فليرجع إليها. 


الفصل الأوّل / /اوع 


[1"] قال: «و شرحه المحصل» 

أقول: يشير بذلك ' إلى أنّ مقولة الجدة إِنّما يصمٌ ما يقال: إن ليس لها حقيقة محصّلة 
جنسية إذا اعتبرت بالقياس إلى عامّة ما يتسب إليها بأنّها أنواعها؛ و أمّا إذا خصّت بالنسبة 
إلى ملاصق ينتقل بانتقال ما هو منسوب إليها فيصم أنّها جنس متواطئ بالقياس إلى أنواع 
محصّلة؛ و لذلك قال الشيخ' في قاطيغورياس شفائه" أوّلاً: « و أمّا مقولة الجدّة فلم يتّفق 
لي إلى هذه الغاية فهمها و لا أحد الأمور التي تجعل كالأنواع لها أنواعاً لهاء بل يقال عليها 
باشتراك من الاسم أو تشابه ', و كما يقال: الشيء من الشيءء, و الشيء في الشيء»” و 
الى كان الكو ووو السو دمع السوءة بولا أعلم قينا يونب أنبيكون ' متؤلة الجذة 
جنساً لتلك الجزئيات لايوجب مثله في هذه المذكورة؛ و يشبه أن يكون غيري يعلم 
ذلكى؛ فليتأًمئل هنالكى" من كتبهم. »” هذا كلامه. 

ثم إن قال من بعد ذلك بهذه العبارة: « ثم إن زيّف بعضها من أن يكون أنواعاً و جعل 
تواطؤٌ هذه المقولة بالقياس إلى بعضها دون بعضء. و جعل الاشتراى فى إسمها بالقياس 
إلى الجملة أو الآخرين, و عني به أنه نسبة إلى ملاصت ينتقل بانتقال ما هو منسوب إليه؛ 
فليكن كالتسلّح و التنعّل و التزيّن و التقمّص' و ليكن '' منه جزئي و كلّىء و منه ذاتي 
كحال الهرّة عند إهابهاء و منه عرضى كحال الإنسان عند قميصه.»'' انتهئ قوله. 

و هذه دقيقة قدأفادها المصئّف ١١‏ _دام ظلّه "" حين اشتغالنا بقرائة قاطيغورياس 
الشفاء عليه '' و أوان قرائتنا كتاب تقويم الإسمان وان جمهور المتأخّرين عنها غافلون. 


١.ح:‏ وافيه إشارة. *.ح: ولذلى ان شريكه دام ظله. 
؟اح: + قال. ؟.ح؛ ف: تشابهه. 

ح. ف: و الشيء في الشىء. ع. الشفاء؛ تكون. 

لا ى: ذلى. 


م الشفاء؛ ( المنطى. ج ١.؛‏ المقولات» المقالة السادسة؛ الفصل السادس ) ص 550. 
4. الشفاء؛ لبس القميص. ١٠.ح:‏ ولتكن. 

.570 المقولات؛ المقالة السادسة؛ الفصل السادس ) ص‎ ١ الشفاء ( المنطى. ج‎ .١ 
“ا.ح: المعلم. 337.ح: دام ظله.‎ 

.١6‏ ق: ‏ عليه. 


/ كشف الحقائق 


و على هذا ظهر سر ما قاله ' بهمنيار في النحصيل ":« و أمّا مقولة الجدّة فقد امتنع من أن 
يعد في جملة المقولات, و هذه المقولة كالتسلّح و التزيّن و التنقل؛ فمنه ذاتى طبيعى 
كحال الهرّة عند ' إهابها و منه عرضي كحال الإنسان عند قميصه؛ و مقولة الجدة قد؟ يعر 
غنها :لها لامعل لفودو ع نشول الملك وقد كن وكا عرشي 

و مثال الذاتي و الطبيعي أيضاًكما يقال: إِنّ القوّة الباصرة هي خادمة للخيال و الوه * 
أو" إِنّ القوّة الوهمية هي رئيسة القوئ و ساير القوئ التي تحتها” مرؤوس لها؛ و كذلى 
حال جميع القوئ البدنية بالقياس إلى النفس بِأنّها لها و متّصلة بها اتنّصالَ هذه المقولة لا 
انُصال جسم بجسم.»' 

ثم لايخفئ عليك _بما تحققته أنفا ‏ بطلان وقوع الحركة فيها فتذكر ١١.‏ 

ثم قال الشيخ في شفائه"': «إنّ منه كلّياً و منه جزئياً كالتخمّم و التلبّس و كالتلببس 
بلباس الخز ' و التختّم بخاتم الفضة.» و إليها في المتن إشارات إشراقية و تاويحات 
تعليمية فأتقنها. و اللّه وليّ المستعان و عليه التكلان. ٠"‏ 


[/1"] قال :١‏ «هو ١‏ خارج عن هزه؟١‏ المقولات» 
أقول: و ذلك5 على محاذاة ما قاله الشيخ ؟١‏ في قاطيغورياس شفائه لدفع الشبهة 
الآتية في '' حصر المقولات بهذه العبارة:'' « ثم نقول فيها الحقّ, فنقول: إِنّه ليس كل 


.١‏ ح: قال. ". ح: تحصيله. 

7اح: عن. ؟.ح؛ ق: قل. 

6 ح: البصرة: ق: البصرية. ع. ف: للوهم و الخيال. 
. الخحصيل: و. 8 ق: - تحتها. 

8. الخحصيل. ص 8١؟.‏ ٠.ق:فذكر.‏ 

١.ح:‏ و أنت تعلم مما حقّقناه لى بطلان وقوع الحركة فيها فتذكر. 

7.ق: - قال الشيخ فى شفائه. 1. ق: الحركة. 

*١.ق:‏ -وإليها فى المتن إشارات ... و عليه التكلان. 0١.ح‏ ق: +ر. 

ع١.ح‏ :وهو ْ .١1/‏ ح: ‏ هذه. 

.ح: - و ذلى. 4. ح: ما ذكره الرئيس. 


م ف: - فى. ١‏ ح: حصر المقولات بقوله. 


الفصل الأول / 599 


وجود أشياء لايدخل ' في المقولات ضارا في أنّ المقولات عشرة ', بل نحو واحد منها و 
هو أن تكون ؟ أغنياء لاتدخل في إخدى " المقولات العشر و لها أجناس أخرئ هي أنواع 
تحتهاء وإذ ليس يجب في بادي النظر أن يكون لكل ذات موجودة* مشارك في الحدّ هو 
آخر غيره مونهود ا حتى تكون 7 تلك الذات موجودة فلنس يحب أن بيكون الكل ىم 
نوعٌ مقولٌ على كثيرين بالفعل؛ و لو كان أيضاً لكلّ شيء نوعٌ مقول على كثيرين بالعدد 
لم يجب أن ل ا لي ات 
حب لامع أن تكوق أ امور ستر دق 

ثم" قال: «فإن كانت أشخاص مفردة لا أنواع لها البتّة و لا أجناس على الشرط 
المذكور و" أنواع لا أجناس لها لميكن شيء من ذلك داخلاً في مقولة وكان مع ذلك 
حقّاً ما قيل من أنّ هذه" المقولات هي هذه العشرة. إذ"' الخارج عنها ليس بمقولةٍ في 
نفسه ولا مقولة فى غيرها؛؟' و مثال هذا أذ ؟' لو قال قائل: «إِنّه لا بلاد إلا عشرة بلاد» 
وعد قوم ٠"‏ يذاه لايتحدثون؟ لميضر وقوعهم خارجاً عن هذه البلاد سبباً فنى أن 
لاتكون؟' هذه البلاد عشرة » "١‏ ْ 

ثم إن -دام ظلّه '' قد عنون هذا المطلب بالتصحيح تنبيهاً على المفاسد الآتية في 


حصر الأجناس. 
.١‏ الشفاء؛ لاندخل. ؟. الشفاء' عشر. 
*ق: بكون. ؟. ق: أحد. 
0ح ق: ‏ موجودة. ع.ق: يكون. 
ق: أن يقال. هق وح: -له. 
ف : يكون. 
.٠‏ الشفاء ( المنطق, ج ,١‏ المفولات. المقالة الثانية؛ الفصل الرابع ) صص الا ٠ل‏ 
١.ح:‏ إلى أن. 7ح ق:أو. 
137 ح: ‏ هذه. .١٠*‏ ق: اذا. 
0. الشفاء: و لا في مقولة غيرها. ع1.ح. فق أنه 
. ق: ‏ قوم؛ الشفاء؛ قوما. 4 الشفاء لابتمدنوت: 
4. ح. ق: لايكون. 


لخم الشفاء ( المنطق. ٠ج‏ ء ؛ المقولات. المقالة الثانية, الفصل !! لرابءع ) ص الى 
١.ح:‏ ثمّ لايخفى أن المعلم. 


٠٠‏ /كشف الحقائق 


[4؟! قال: «على معان ثلاثة أحدها'»" 

أقول: هذا هو الحقّ الصرف و إن كان المتأخرون عنها ذاهلين؛ و العجب من الشارح 
المحقّق الإشارات لم يتصدّ” لها مع أنه مذكورة في كلام أرباب هذه الصناعة و يتفرّع 
عليها كثير من الشبهات الآتية في بحث الهيولئ و الصورة و في بحث العقل و النفس و 
انّصافهما بالصفات و تأثيرهما في ما عداهما؛ فيوجد فيها جهتا الفعلٍ و الانفعالٍ حنّى أنَّ 
بهمنيار قد سئل الشيخ عن الشبهة الواردة في انفعال العقل الفعّال و قد أجاب عنه بالفرق 
بين مراتب الانفعال حيث أشار إلى السؤال و الجواب بأَنّه " «هل يخلو العقل الفعّال من أن 
ينفعل عن ذاته حتّى يدرك المعقولات؛ فيكون من يفعل ينفعل حيئئذ.» فقال: «إِنّ* 
الانفعال يقال على وجِهٍ مرسلٍ على كل خروج من القوّة إلى الفعل و يقال على وجهٍ 
أخصّ من ذلك مثل أن يكون خروجاً زمانياً ومثل أن يكون على سبيل الانتقاص ليس 
على سبيل الاستكمال. 

وكلّ ذلك يشترك في أن خروجٌ ما من قوّة إلى فعل؛ و حيث لاتوجد معني ما بالقوّة 
فلاوجه للانفعال بوجه. 

و لوكانت نفوسنا متصوّرة للمعقولات لا على سبيل استيناف تصوّر بعد عدمه لما 
كانت يقال إِنْها منفعلة. على أَنّها الآن أيضاً ينفي عنها الإسم ”على سبيل المعنى الخاصٌ 
دون العام » هذا كلامه". 

ثم إنّ” في ' قوله: «٠١‏ مثل أن يكون خروجاً زمانياً» إشارة '' إلى ما وقع عن المصنّف 


سل لبنس سمه 


١.ح:‏ د أحدها. 

؟.ح: + قد أشار الرئيس في بعض مراسلاته إلى تلميذه بهمنيار إلى جملة ذلك بقوله. ' 
؟. ق: لم يتصدى. *.ح: هذا هو الح ... و الجواب بأنّه. 
ه. ح: ‏ حينئلٍ؛ فقال: إنَ. ع. ح: الان ينفى عنها الإسم أيضا. 

. ق: هذا قوله. ح: ‏ ثم إن. 

4.ح: وافي. .٠‏ ق: ثم إن ما وفع عنه. 


١.ق:‏ يشير. 


الفصل الأول / 0٠01١‏ 


-دام ظلّه من ' القسم الأوّل _' أي الكيفية الاستعدادية ‏ لأنها” للموجودات الزمانية. ' 

م اعلم” أن في ما اختاره الشيخ:*« مثل أن يكون» بدلاً عن قوله: « على أن يكون »" 
نوع إشعار بأنّ المراد به" القوّة الإمكانية التى يعبّر عنها تارةً بمعنى ما بالقوّة على سبيل 
الاضافة الست ريه عر جم الطرياك و فدات لفارت المعبّر عنه 
بالهلاك في قوله - تعالى -:؟ « و" كل شَئْءِ مَالِكٌ إلا وَجْهَه » '. 

ثمٌ أشار دام ظلّه ‏ إلى المعنى الثاني بقوله: زو ثاتنها الافعال و التائر :ىو لكا كان 
جارياً في المفارقات و المادّيات ‏ و إن كان ذلك باعتبارين: تأّرها عن شيء و تأثيرها 
في شيء - نبّه على عدم فساده بقوله: « و هما ليستا يستوجبان ». 

و أمّا القرّة بمعنى الانفعال و الاستعداد"' لايصحٌ أن يكون القابل بحسبه فاعلاً؛ و هذا 
هو المشهور عند الجمهور؛ و المتأخّرون قد اشتبه عليهم الأمر. 

ثم إن الانفعال بهذا المعنى ٠‏ استلزم المادّة؟' سواء كانت في القابل نفسه أو ما يتعلق 
هو به من البدن كالنفس, و أمّا العقل الصرف فلبرائته*' عن المادّة من كلّ جهة لايصح أن 
يكون قابلاً للانفعال بهذا المعنى. 


١.ح:‏ -ما وقع عن المصدّف دام ظلّه من. ؟.ح: + فى المتن. 

*. ح: الاستعدادية حيث إنها تكون. 

ح: + و الحقائق الجسمانية على ما نص عليه بقوله: البسائط ليس فيها استعداد. فإنَ الاستعداد هو أن [ح: + 
أن ] يوجد في الشيء + كىء عن شو لم يكن» ايكون استعداد والقيرل ذلك السيءه ء متقدّماً على قبوله بالطبع؛ ر 
بقرله: الذي يعقل المعقولات لايصحّ أن يكون فاعلاً للمعقولات. لأنّه لايصحّ أن يكون شيء واحد فاعلاً و قابلاً 
بعد أن لميكن فاعلاً و قابلاً؛ فإنّه يسبقه معنئ ما بالقرّة؛ أي كون الصفة فيه معدومة أوَلاً في الخارج موجودةٌ 
ثانياً. 

ه ف: اعلم. 

ع.ح: ثم اعلم أنّه اختار. /.ح: + إشارة إلى ما سلكه المصنّف ‏ دام بقائه ‏ من. 

4ح: نوع إشعار بات الحراد به 

9. ح: على سبيل الإضافة أعنى الإمكان. ٠وانه‏ ممًا يستوعب جميمٌ الذرّات الممكنة عواليها و سوافلها ‏ لكونها 
تحت حيطة الإمكان على ما ينادي قوله جل سلطانه. 

ق:لو. ١,القصص‏ /48 

؟". ق :استعذاد. 7. ق: + لما. 


*١.ف:‏ ب ولكن. 6. قى: فلبرائة. 


٠0‏ / كشف الحقائق 


و بالجملة: انّ ما بحسبه الانفعال يلزم أن يكون ذا مادّة سواء كان ذلك نفساً أو جسماً 
كان ذلك في الأوّل هو ما يتعلّق به و في الثاني نفسه.' 


١ح:‏ : 9 َكل شَئْءٍ مَالِكُّ إلا وَهَهُ 4 [ القصص / 48 ] و قد أشار إلى استحالة أن يكون القابل و الفاعل شيئا 
واحداً وإلالزم أن يكون الشيء ٠‏ بالقرّة ذاتاً أو صفة مخرجاً لنفسه أو صفته من القرّة إلى الفعلية؛ ولمّاكان الأوّل 
يجري في المركبات و الثاني في البسائط أيضاً نبّه عليهما أيضاً بقوله الشريف: « ولكن حيثيتا القوّة و الفعلية 
على الوجه » و بقوله: «ووهما على الوجه الأخير لايستوجبان». 
فقد سطع من تضاعيف الكلام أن كل وجود و كل كمال و جود فائض على جملة الممكنات و قبائل 
الجائزات من العاليات و السافلات من رشحات الفيض الأقدس و الجود المقدّس -تعالى شأنه ‏ على أن تكون 
واجبات بالقياس إليه ممكنات مقيسة إليها أنفسها؛ ومن المتعين استجالة جهتي الإمكان و الوجوني في تنءم 
واحد باعتبار واحد لا باعتبار, بن متحالين! فأحسن تدبّره لتعرف نينا مجتمعان فى الممكنات الموجودة 
مادامت موجودةٌ؛ فتكون هالكة باطلةٌ لذواتهما حقّة موجودةٌ بالقباس إلى باريها ليمكنك أن تحكم بمكمون 
قوله ‏ العزيز المتعال - على سبيل جلي الاحتمال « لِمَنِ المُلْكُ البَْمٍ للْوَاحِدٍ القَهّارٍ 4 [غافر/ ١٠2‏ ] سزؤالاً و 
جواباً خين وجودها وذلى سيف نا علمة أن - جميع الموجودات و جمل الكائنات مع ما لها من الصفات له 
تقال قلانة .و نعم شاهد صدتٍ عليه توصيفه بالقهّار حيث قهره العدمات الني لها وإعطائه الوجودات بدلاً 
عنها و الله عالم بحقائق الأمور من الظاهر و المستور. 
وأيضاً قد استبان القسم الثانى الذي سلكه المصئّف دام بقائه ‏ بقوله: « و ثانيها الانفعال و التأنّر» و ذلى 
حبث إِنْك قد علمت أن جميع الصفات الكمالية البهيّة للعقول المقدّسة الملكية تأثّر و قبول من مبدأ خارج 
عنها و إلالكانت مخرجة بذواتها لذواتها إلى فعلية صفاتها الكمالية؛ و كيف يهب الكمال من هو قاصر عنه؟ و 
ليس ذلك من مقولة الانفعال الذي هو المقولة حسب ما علمت بل هو انفعال بمعنى مطلق التأثّر؛ و إليه الإشارة 
اللطيفة بقوله -الشريف : «الانفعال و التأئّر» و لمّا كان هذا الحكم شاملاً للبسائط و غيرها مع صحّة تأثيرها 
فى ما تحنها؛ فيكون تأنّرها عن شىء و تأثيرها فى شىء آخر؛ فنبّه على عدم فساده بقوله: «و هما ليستا 
وجنات ْ 0 
ثمّ اعلم أن تأثيرها فى شىء ما يرجع إلى كونه من مصححّحاته و شرائطه كما لابخفى على أهل الصناعة؛ و 
لما كان رئيس الصناعة فى ما نقلنا عنه فى تلك الرسالة يشير إلى القسم الثالث إشارةً لايفهمها إلا الأذكياء 
فحريّ بنا أن نذكر عنه ما يرفع عن وجهه الغطاء ء ليراه الورئ بأجمعها؛ فنقول: إنه قال في زسائلة و تعاليقه أن 
من العوارض مما يوجد فى الشىء ء عن ذاته فيكون إذن قابلاًكما هو فاعل و إذا أخذت حقيقة الأوّل على هذا 
الرجه و لوازمه على هذه الجهة استمرّ هذا المعنى فيه و هو أنه لاكثرة فيه و ليس هنا قابل و فاعل بل من 
حيث هو قابل فاعل؛ و هذا الحكم مطرد فى جميع البسائط؛ فإنّ حقائقها هي أنّها تلزم عليها اللوازم و في 
ذواتها تلك اللوازم على أنّها من حيث هى قابلة فاعلة؛ فإنْ البسيط عنه و فيه شيء واحد؛ إذ لا كثرة فيه و 
لايصمٌّ فيه غير ذلك؛ وإليه الإشارة بقوله الشريف: « و ثالئها الموصوفية و المنتزع منهية بالقياس إلى مفهوم ما 
بالذات » أي يكون شىء واحد له هذان الاعتبا ران اللذان مرجعهما إلى واحد لعدم تغايرهما إلا بالتسمية على 
ما إليه الإشارة الملكية فى الحاشية بقوله: « فإنْ المنتزع منهبة لايصادم مبدثية الانتزاع و لايستوجبٍ أن يكون 
ما هو المنتزع منهية غير ما هو المبدأ لصحّة الانتزا و المقتضي لها البنّة.» فأتقن هذه الرشحات ليتجلى عليكى 
أنوار التحقيقات و يمحو كثير من التشكيكات المظلمات. 
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[9"] قال: «فإنَ انتفائه هو العلة» 

أقول: و ذلك لأنّ عدم العلّة التامّة للشيء علّة تامّة لعدمه؛ و لما كان الوجوب و 
الامتناع علّتين مستقلّتين للوجود و العدم كان الإمكان الذي حقيقته سلب ضرورتيهما 
علّةَ للحاجة إلى الجاعل فيهما. 

فإن قلت إِنّهما لمّاكانا علّتين للاستغناء وجوداً وعدماً عن العلّة مطلقاً يلزم أن يكون 
الامكان علَّةَ للحاجة إليها, و أمّا كون ذلك هو الفاعل بخصوصه فلا. 

قلتُ: إِنّ العلّة بالحقيقة هو الفاعل و أمّا غيره من العلل فإِنّما يرجع إلى كونها من 
شرائط تأثدره 

وأيضاً: انّ الامكان و إن كان علّةَ للحاجة إلى العلّة مطلقاً لكن البرهان دالٌ على أَنْه 
لايصمٌ أن يكون ذلك إلا الفاعل لوجوده في الصادر الْأوّل مع انتفاء غير الفاعل فيه قطعاً 
وإلا لميكن صادراً ألا أوكان الامكان على غير علّة مستقلّة؛ فليتديّر فيه. 

و الحاصل: انّ الامكان علّة فاعلة للحاجة إلى الفاعل بما هو إمكان. و أمّا افتقاره إلى 
غيره من العلل فإِنما هو من حيث كونه مادّياً أوكونه غير صادر أوّل. ' 


١.ح:‏ قوله: « إن انتفائه هو العلّة » بناءً على أن عدم العلّة للاستغناء علّة لعدم المعلول؛ فثبت أن الإمكان علّة تامّة 
للحاجة؛ لعدم الواسطة بينها و بين الاستغناء؛ لكون التقابل بينهما بالسلب و الإيجاب كما لايخفى على اولى 
الالباب. 

فان قلت: إن الوجوب و الامتناع لما كانا مبدئين تامّين و علتين مستقلتين للاستغناء عن العلّة مطلقاً 
وجوداً و عدماً يلزم أن يكون عدمهما أعنى الامكان علّة للفاقة إلى مطلق العلّة شيزاء كانت فتاغلة أو 
غير فاعلة. 

قلت: إن من المستبين أنه لابصح أن يكون بما هو هو علّة مستقلّة للفاقة إلى غير الجاعل و إلا بلزم إمَا أن 
لابكون الصادر الآوَل بصادر أوَل و إمًا أن لابكون ما هو المستقل في العلّية بمستقل؛ وذلكى حيث انه لو وجد ما 
هو غير الفاعل من شرائط وجوده فقد لزم الأول و إن لم يوجد فتأتّى الثاني؛ و أمَا خصوصيات الافتقار إلى 
الشرائط و المصجّحات فناشية عن خصوصيات ذوات الممكنات لا بما هي ممكنات بل بما هي ماذّية أو 
مجرّدة صادرة فى المرتبة المتأخّرة عن الصادر الأوّل 

وبالجملة: ان للماديات إمكاناً آغر اتعمذادياً بيخقّص:وجوداقها بأزمهها المتحمسة و اغتبازاتها 
المتعيّنة بحسبه. فلذا : تسمع الرئيس أنه يقول: « إن إمكان الخير و الكمال فى الموجودات عنه جل وعلا 
مختلف؛ ؛ فإن امكان اليل و الأبديات هو بخلاف إمكانه فى الكائنة الفاسدة. و كل شيء يقبل 
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ثم إن الممكن بما هو هو نفيٌ صرف. فلوانّصف بما هو هو بالأولوية الذاتية لكان 
متميّزاً بحسبها؛ فيكون موجوداً قبل وجوده؛ هذا خلف.١‏ 

وقد أشار إليه الشيخ في الشفاء بما حاصله:' انّ مهيّة الممكن إن كانت كافية فى كونه 
موجوداً كان واجباً موجوداً دائماً و إن لميكف احتاج إلى غيره من" العلّة؛' و جار 
احرف إن الممكن إذا لم تكن ذاته كافيةً في وجودها يجوز ”أن يعدم تارةٌ و يوجد أخرى؛ 
فيكون ” هنالك ترجّح بلامرجّح. فتعيّن من ذلك كونه' موجوداً دائماً بذاته وهل هو إلا 
واجب بالذات." 


والقول ب«لزوم "وسوت: وسوده تلك الاولوية الذاة تية لو لم يحتج إلى انتفاء أله 
خارجية مقتضية '' لما يقابله من العدم فلايلزم وجوبه الذاتي » مدفوع بلزوم أن لاتكون؟١‏ 


5 
الخيرٌ و الكمال بحسب ما فى حدّه؛ فقد تبيّن أن الإمكان الذي حقيقته سلب ضرورئى الطرفين علّة للفاقة إلى 
الجاعل بما هو إمكان و إلى غيره لا بما هو هو. 
ومن تضاعيف الكلام ظهر لك إذا نظرت بعين البصيرة ة في المرام ‏ امتناعٌ الأولوية الذاتية للمهيّات 
الجوازية سواء قيل بكفايتها لوجود تلك المهيّات أو لميقل؛ و ذلك حيث إنّه ل ليس التمكن بما عر مفكن ال 
لاضروري التقرّر و اللاتقرّر, و كون الوجود هو الخير اللائق فى الواقع بحال الممكن لايخرجه عن ذلك نظراً 
إلى ذاته بما هو ممكن. 
أرقا ان الأنسبية و الأليقية بهذا المعنى تشبه الأولوية الخارجية التي حقيقتها كون صيرورة أحد الطرفين 
بها لمكن أولئ من الآخر مقيساً إلى الخارج؛ أ لابرى أن الاستيناس بعالم الملكوت و الاستيحاش عن عالم 
الناسوت هو الأليق و الأولى للأنفس الإنسانية مع عدم إمكان حصولها إلا بالتأييدات الرئانية. 
.١‏ ح: و بالجملة: انَّ الممكن قبل تحليته بصفة الموجودية نفئ صرفٌ؛ فلو انّصف بما هو هو بالأولوية الذاتية 
لكان متميّزاً معها. 
و بعبارة أخرئ: انه لوصحّ أن تكون له الأولوية كانت متميّزة قبل وجود ما له تلك الأولوية؛ فيكون موجوداً 
فى العدن فل ويجردة و هذا جلت 
”.ا ح: : و أن رتس الضجاعة أثار إلى بطلان كفاية الأولوية الذاتية في التحلية بالموجودية في شفائه بقوله. 
؟.ح: إلى غيره و هو, 
؟. حم: + انتهى كلامه بما حاصله أنّه إذا لميكف ذاته في التحلية بصفة الوجود فيجوز. 
6 ح: و بعبارة أخرئ ان الممكن إذا لمتكن ذاته كافية في وجودها يجوز. 


ع. ح: فيلزم. ا حم: : فتعيّن أن يكون. 
4 ق: و هل هو إلا واجب بالذات. 9.ح: و القول بأنّهِ يلزم. 
٠.ح:‏ لو لميفتقر إلى عدم. ١.ح:‏ مقيضية؛ ق: ‏ مقتضية. 


.ق: لايكون. 
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تلك الأولوية كافية في وجوده.' بل تكون محتاجة إلى عدم علّة مقابله.' 

و بالجملة: انّ الممكن بما هو ممكن إذا أخذ بذاته لميكن موجوداً بل إِنّما يكون 
كذلك" من تلقاء أمر خارج عنه '. فلو وجد بما له الأولوية من ذاته لكان موجوداً بذاتهة 
فلانكون فمكا كا فرظن مدعنا" هذاخلكن: 

ثم لايخفئ:" أن هذا الوجه إِنّما ببطل كونّ الأولوية الذاتية كافية في وجوده.” و 
قد دل على بظلذلة:مظلفا بأ" المكن ينا لفن الأولوية الذامة* عا وعد هوك 

و يمكن المناقشة عليه ٠"‏ بجواز عدمه نظراً إلى ذاته مع قطع النظ ر"' عن أخذه بشرط 
الأولوية. فلايلزم من ذلك ؟' رجحان المرجوح؛ و إن أخذ بحسبها امتنع عدمه بحسبه. 
فلايلزم من ذلك وجوبه الذاتى. اللّهمّ إلا أن يقال: إِنّه*' إذا امتنع عدمه بما له من *' تلى 
الأولوية"!؛ فترجع"' تلك الأولوية إلى الوجوب؛ و ذلك لأنّ فى"' فرض عدمه معها'' 
تارة و وجوده اخرئ كد غير مرجح. 

فاضا آذا وعد «علة فر جّحة لطر" يقابله فيلزم” أولوية كلّ من المتقابلين 


.١‏ ح: «... لما يقابله ليس فليس؛ فلايكون واعنا بالذات » محسوم َه يلزم أن لاتكون الأولوية الذاتية كافية في 


ذلى . ".ف: بل تكون محتاجة إلى عدم علّة مقابله. 
؟. ح: بل نما هو كذلكى. *.ق: ‏ عنه. 
ح: لكان بذاته موججوداً. ع. ح: ما فرض إمكانه. 
/. ق: ‏ لايخفئ. 
اح: ثم لابخفئ أنّ هذا القول المنقول عن الرئيس ناهض على تقدير كفايتها في موجودية الممكن و إلآ فلا 
4. ق: كافية في وجوده أو لميكن فبأن. ٠.ح:‏ بأنّ الممكن مع بقاء الأولوية. 
١١.ق:‏ - و إلا لميكن ممكناً. 7. ح: وا يمكن فيه المناقشة. 
١‏ .ح: مع عزل النظر. *.ح: من ذلى. 
6.ح: فلايلزم منه وجوبه و أنت تعلم أنّه. 18. ح: عدمه بحسب. 
/1".ح: + واشرطيتها. 8. فق: فيرجع. 
4خ و ذلى حيث إن. ١ح‏ معه. 
١ح‏ ق: ترجح. 7”. ق: مرجّحة لما. 
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على الآخر نظراً إلى الحيثيتين التعليليّتين في ذات واحدة إِلَا أن يقال: إِنّ الأولوية الذاتية 
لوجود الشىء يتوقّف على انتفاء علّة ما يقابله من العدم. 

ثم إن الإمكان لما كان عبارة عن سلب ضرورة الطرفين لا على معنى أَنّه بقتضيه 
الممكن في ذاته بل بمعنى أنه لايقتضي ضرورتهما فيصدق ذلك السلب عليه بحسبه؛ و 
من الظاهر أَنّه فرق بين صدقه عليه باقتضائه له و بين صدقه عليه من حيث عدم اقتضائه 
ضرورة شيءٍ من الطرفين. 

ومن هيهنا اندفع ما قيل من اجتماع المتقابلين فيه على تقدير انتفاء الأولوية الذاتية 
أيضاً. و ذلك لأنّ الممكن لما كان بذاته مقتضياً لعدم ضرورة شيءٍ من الطرفينء و بعلته 
يكون أحد طرقيه مروونا: فيلزم اجتماع الضرورة و اللاضرورة في محل واحدٍ ولو 
بحسب حيثيتين تعليليّتِين؛ و وجه الدفع ظاهر. 

و بعد اللَنَيّا و التى ظهر بطلان الأولوية الذاتية للممكن مطلقاً. سواء كانت كافية أو 
لم يكن. ' 

و قد تصدّى العلامة الدواني لبطلانها' بقوله: «أقول في إثبات هذا المطلب ما يقتضي 
رجحانَ طرفي؛ فهو بعينه يقتضى مرجوحية الطرف المقابل؛ للتضايف بين الراجحية و 
المرجوحية؛ و مرجوحيته يستلزم امتناعه, لامتناع ترجيح المرجوح. و امتناعه يستلزم 
وجوب الطرف الراجح ' لما عرف في الطبقات؛ فتدبّر. » هذا كلامه. 


١.ح:‏ فيلزم أولوية المتقابلين كلّ منهما على الآخر مقيسة إلى الحيثيتين التعليليتين لا التقيبديتين في ذات 
المتّصف بهما. 
و القول ب لزوم اجتماع المتقابلين في الممكن على تقدير عدم الأولوية الذاتية أيضاً بناء على أن الممكن 
هو المقتضي لذاته لاضرورة شىيء من الطرفين و مبدأه مقتضى لضرورة أحدهما؛ فيلزم ا الضرورة و 
اللاضرورة في محل واحد و هو باطل و لو بحسب حيثيتين تعليليتين» محسومٌ بما علمت سابقاً ان الإمكان 
حقيقةً سلب ضرورئى الطرفين لا على أنَّ نقيضه ذات الممكن لذاته بل على أنه لما لمويقنض شيئاً منهما 
فيصدق سلب ضرورتهما عنه؛ و الفرق بين صدق سلب الضرورة على الممكن باقتضائه له و بين صدقه عليه 
بعدم اقتضائه شيئاً من الطرفين جلي تدبّر. 
فقد استبان لك بطلان الأولوبة الذاتية مطلقاً سواء قلنا بكنايتها لوجود ماهو الاولئ أم لا 
؟.ح: وقد تصدّى بعض الأجلاء فى استحالتها. ١‏ 15ح و امتناعه يستلزم وجوب الطرف الراجح 
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وأنت تعلم أنه إن اريد بامتناع وقوع الطرف المرجوح و امتناعه بما هو مرجوح فهو 
مسلّم ' من غير أن يلزم منه امتناعه نظراً إلى ذاته؛ و إن أريد به امتناعه نظراً إلى ذاته فهو 


ممنوع' والسند ظاهر. 


و يمكن أن يقال فى دفعه:" إن الممكن إذا كان ذا أولوية ذاتية لوجوده بذاته. يكون 
بذاكه وقتكيا لدرعوسية؟ عانقا تله ضرون | النحقا نين دان الررعلة واعددة 


كالاة والتؤة الشاس” إلى الولافة: 


واإذا” قد ر:هذا فتقول: إن برسوعية ذلك التعارن لكا انبعدت إلن ذاتنه" بكوة 
لامحالة ممتنعة نظراً إليها؛ فيلزم وجوب ما يقابلها؛” هذا خلف. 


و'إِنْ هيهنا مقامين: 


أحدهها: إرطال ٠١‏ الأولورية: الذاتية لما" للتمكن تظرا؟" إلى شوم من 7" طرقيه 1 نع 


عدم" كفايتها له. 


و ثانيهما: إيطال كفايتها في اقتضائها شيئاً”' منهما ٠"‏ 


ثمّ إنّ هذا العلامة"1: 


إن سلى بهذا المسلى إيطالَ الأولوية"! على التقدير الأوّل'' فيتوجّه إليه'' أن 
مرجوحية الطرف المقابل إِنّما كانت 77 إذا لميكن له سبب من خارج؛ فيكون لعدمه" 


.١‏ ح: بما هو مرجورح فمسلم. 
؟ح: في دفاع هذا الإشكال. 

ح: مقيسة. 

/.ح: لما كانت منبعندة إلى الذات. 
4 ح: + انت بما علمت. 

١ح‏ -لما. 

7١.اق:‏ منه, 

6.ح: + اقتضائها و. 


.ح: و الثاني بطلان كفاية الأولوية الذائية لشيء من الطرفين. 


8 ح: و أن هذا المحقق و. 
6+ فبعوخه على التقدير الآول: 
؟'.ح: كانت. 


".ح: إلى ذاته فممنوع. 
؟. ق: لرجوحية. 

ع. ق: فاذا. 

ح: وجوب مقابلها. 
اح الارّل بطلان. 
7.ح: مقيسة. 

ح: الطرفين. 
عا.اق: شىء. 


8.ح: بهذا الاستد لال لإبطال الكفاية. 
"١‏ ق: -اليه. 
*'ااقى: لعدم. 


4 / كشف الحقائق 


مدخل فيه مما انتهى الأولوية إلى الوجوب؛' هذا خلف. 

وإن سل بذلك إيطال الأولوية' على التقدير الثاني فيتوجّه أنه مأخوذ” من كلام 
الشيخ ' حسب ما حقّقناه لك -* لكن* أخذ الوجوب المطلق بدلا عن الوجوب 
بالذات و هل هذا إلا سخافة" أخرئ كما لايخفئ على الورئ, و نعم ما إلى هذه التدقيقات 
القدسية الإإشارات الاريمانية التعليمية؛ فافهمها فإنّها كالأقمار في الليالي القمراء” و إِنّي ١‏ 
ري الله انه لنت لد ا لموتهومات الأهواء:و لا عضيد قا تلد التعليقة القديمة 
لبعض الأجلاء و < ذَلِكَ قَضْل الله يُوتيهِ مَنْ يَشَائ» ٠١.٠١‏ 

وغاية ما يمكن أن يقال من قِبَله أنّهِ أخذ الوجوب المطلق: 

لأنّه لايلزم من ذلك كونٌ الممكن واجباً بالذات, بل إِنّما يلزم الوجوب المطلق؛ و هو 
بنافي الأولوية الذاتية. 

أيضاً: لأنّ المعتبر فيها عدم انتهائها إلى حدٌّ الوجوب؛ هذا خلف. 

و من الظاهر أنه سخيف جد لكونه من قبيل الترقّي من الأعلئ إلى الأدنئ و هذا كما 
ترى؛ لما علمتٌ أن الوجود ذاته إذا اقتضته ذاتٌ ما و لو كان بما لها من الأولوية ‏ يكون 
ذلك وجوباً بالذات. اللّهمّ إلا أن يقال: إِنّ ذلك إِنّما يلزم إذ اقتضته الذات بما هي هي لا 
بما لها من الأولوية. و أنت تعلم أنّ الأولوية لما كانت مقتضاة لتلك الذات فيكون الوجود 
الذي لها بما لها من ذاتها على سبيل الوجوب؛ فليتدبر. ١"‏ 


١.ح:‏ ممّا انتهى إلى الرجوب مجرّد تلك الأولوية. ؟.ح: وإن سلك بذلك لإبطالها. 

*ح: قد أخذ. *. ح: كلام الرئيس. 

0. ف: الشيخ كما تضاد. ع. ح: ولكن. 

ح: وهل هو إلا سخافة؛ ق: و هل هذا الاستحالة. 

ح: + كما لابخفى على الورى قائلاً بأي. ق: كما لايخفى على الورى و نعم ما ... في الليالي القمراء. 
4 ح: - و إني. .٠‏ الحديد / .5١‏ 

١.ح:‏ لبعض الاجلاء حيث إن ذلك لاقوام أخرى. 5١.ح:‏ و غاية ما يمكن ... فليتدبّر. 


الفصل الأول / 0٠.‏ 


[0] قال': «و لاا حظ للحدوث»" 

أقول"': خلافاً لماعليه المتكلموي من كون الحدوث شرطاً أو شطراً أو علّةَ للحاجة 
إلى الجاعل. فمتى كان يكون الحاجة بحالهاء ضرورة أنه علّة مستقلّة لها سواء كان في آنٍ 
الحدوث أو البقاء. 

من هيهنا اندفع ما قاله بعض المتكدّمين ' من استغنائه في البقاء عن العلّة حيث قالوا:0 
«إنّ الموجد هو الذي يوجد شيئاً ؛ فإذا" حصل وجوده استغنى عن الموجد. » و يحتجّون 
بأنّ ما حصل وجوده استغنى عن الموجد؛ فإِنّ الموجد لايوجد ثانياً؛ و يمتّلون لذلكى 
مثالاً و هو أنّ الباني إذا بنى” بيتاً لم يحتج البيت إلى الباني ثانياً. ١‏ 

وقد أجاب الشيخ عن ذلك ''«بأَنّه لايقول أحد بأن"' الموجد يحتاج إلى موجدٍ يوجده 
انياً لكن يحتاج إلى مستبقيه؛ و أمّا مثال البيت ففيه غلط؛ فإِنّ البناء ليس هو علّة لوجود 
البيت» بل هو سبب لتحريك أجزاء البيت إلى أوضاع مختلفة تحصل ' منها صورة البيت؛ 
إن تلى '' الحركة علّة لاجتماع تل الأجزاء. و الاجتماع علّة لشكل مّاء و حافظ 
تلى الأجزاء على ذلك الشكل هو طبائعها "' التي يحفظ ؟' بها تلى الأعس انعا 5 
ا الموانع التي تمنع بعضّ الأجزاء عن الحركة إن امتاكتها الطبيعية كالاعمدة و 
الأساطين و الحيطان الممسكة للسقوف *. فإذن كل علّة مع معلولها؛ لأ" البنّاء علة 
١.ح:‏ قوله. 
”.ح: ا المتكلّمي: ار وإطراكدي اسان اا لممكن في بقائه إلى العلة 


«وكذلك في بقاء 0 أذ هذه اكرام من بجملة العرام اد راض لو 
فطرتهم الأصلية إلى الظلمات الاكتسابية بالاحتجاج على هذا المرام بما أشار إليه الرئيس بقوله: و عند 


الجمهرر. ؟. ق: يقول. 
؟. نسب الشيخ في اللعليقات هذا القول إلى الجمهور. 0.ح: ‏ أقول خلافاً لما عليه ... حيث قالوا. 
ع. التعلقات؛ سببا. ». التعلبقات: فإن. 
4ح ق: ابتنى. 3 ح: + و يبطل حجتهم. 
٠.ح:‏ -و قد اجاب الشيخ عن ذلى. .١‏ اللعلقات: إن. 
؟. التعلفات وق: يحصل. .٠‏ التعليفات: وانتهاء. 
؟١.‏ ح: طباعها. 0. اتعلقات: تحفظ. 


اح ق: الممكنة للسقوط. /اا.حء فت كان. 


٠0/كشف‏ الحقائق 


للحركة؛ فإذا فقد البنّاء من حيث هو بنّاء و ' محاى فقدت الحركة؛ و فقدان الحركة نفس 
انتهائهاء و انتهاؤها علّة لاجتماع الأجزاء. و اجتماعها على وضع ما علّة لأن يحفظ بعض 
نلك الأجزاء أماكتها الطبيعية و بعضها يمنع عن ز والسهياعن اناقنها انان تايف 
بالعرض للبيت؛ و كذلك ' الأب علّة بالعرض للإبن؛ فإنّه علّة لتحريك المنيّ إلى القرار 
ثمّ ينحفظ ” المنيّ في القرار بطبعه أو بمانع آخر يمنعه عن السيلان و هو” انضمام فم الرَحِم 
ثم قبوله للصورة الانسانية لذاته؛ و أمًا مفيد الصورة فهو واهب الصور. ْ 
فهذا نقض" حجّتهم.»” فلذا أشار المصنّف دام ظلّه ‏ بقوله:؟ « قَمَا '' لهؤلاء القَْم 
لايَكَادُونَ يَفَْهُونَ حَدِيثاً » '". 1 
ثمّ إن الإمكان لمّا كان علَّةَ للحاجة إلى الفاعل فيلزم من ذلك استيعابه لجميع 
الممكنات مع تخلّف ذلك في الزمان حيث يستحيل ؟ عدمه الطاري و إِلَا لزم وجوده 
على تقدير عدمه؛ فإذا امتنع عدمه بحسب وجوده' فلايكون مفتقراً في البقاء "' إلى 
وإلَا يلزم كونه ممكناً والمفروض خلافه؛ هذا خلف. 
وَأنت تعلم ١”‏ 3 ما يقابل عدمه الطاري"' هو رفعه*' و هو أعمّ من وجوده المستمرٌ 


١ح‏ ق: -بنّاء و. 1. التعليقات: + كاللّين الأوّل. 
5ح ق: للسبب. ؟.ح. ق: فكذلك. 

0.ح. ق: يحفظ. غ.ح؛ ق: هي 

». التعليفات: بعض. التعليقات. صص .١ 78 ١177‏ 
ح: فهذا نقض حجّتهم و إليه الإشارة بقول المصدّف دام ظلّه 

٠.ق:‏ فهو. ١.النساء‏ /8/. 


١7‏ ح: : يفقهون حديثاً. فإن قلت: إِنَ طباع الإمكان لمّا كان علَهَ للفاقة إلى الجاعل مطلقا يلزم أن يستوعب هذا 
الحكم جميع ما في حيطة الإمكان, مع أنّه قد تخلّف في أمر الزمان حيث إِنّه يمتنع فنائه و. 

.ا ق: و إلا لزم وجوده على تقدير عدمه فإذا امتنع عدمه بحسب وجوده. 

.١5‏ ح: بقائه. 

6.ح: + قلت: إنه من المستبين الفرق بين ما هو نقيض الشيء و بين ما هو عرش عن 'تقيظته مدتيةتاما مله 

ع1.ح: - وإلا يلزم كونه ممكناً والمفروض خلافه؛ هذا خلف!؛ وأنت تعلم. 

.ح: أن ما يقابل وجوده. 

8ح + سوا كان رفعاً مستوعباً من الآزال إلى الآباد أو رفعاً مخصوصاً طارياً؛ واستحالة الثاني لايستلزم استحالة 
ما هو أعجّ منه. 


الفصل الأول / 0١١‏ 


إن اذه أوءمق عفان راساءقلايلزم من :وحوت ‏ ذلكن وغوت كل تاهو اص مه ' 
فالنقيض غير ممتنع و الممتنع غير نقيض.' 

تفصيل المقام: انّ هيهنا سبيلّين في التشكيك في أمر الزمان: 

أحناهما لذو كول واتغياً بالذات: 

و ثانيهما: كونه مفتقراً في بقائه إلى العلّة. 

[استشكل بعض] بما تقريره على نظمه الطبيعي: ان العدم الطاري للزمان لامتناعه 
بذاته - لاستلزامه وجوده على فرض عدمه ‏ يوجب وجوده البقائي بالذات على هذا 
التقدير و وجوده فى نفسه على ذلك التقدير. 

تقربر الجواب: انه لايلزم من استحالته بالذات إلا وجوب مقابله - أي رفع عدمه 
الطاري ‏ و هو أعمٌ من وجوده البقائي المستمرٌ أو الوجود في نفسه؛ فلايلزم من وجوبه 
وجوبه. 

و هيهنا نظر دقيق حكمي لا ينبغي للعاقل أن يذهل عنه هو أن الموجودات التي لا قرار 
لها في ذاتها يكون حدوثها جملة هو وجودها الابتدائي. كالحركة القطعية مثلاً؛ لأنّ لها 
حدوثها في جملة زمان لا قرار له؛ فلايكون لبقائها حصول زماني؛ وكذلك الزمان حيث 
إنّ وجوده من أزله إلى أبده وجود أمر في نفسه. و كذلك لكل بعض منه وجود في حدٌ 
نقين عو تود ونه الأند وو الاايقا اله كن ونان دونو كالبو لك وخلةك يها عليه مر 
الموجود الآني أو نفس الزماني؛ لأنّه لا انطباق له على الزمان." 

ثمٌ لو كان المراد من بقاء الزمان عدم انقطاعه و انقضائه ' فمن الظاهر أنه ليس هو 
المقصود من البقاء هيهنا؛ فلايلزم من امتناع طرد عدم الطاري وجوبٌ وجوده البقائي. نعم 
يصحٌ أن يكون له بقاء آخر في وعاء الواقع المعبّر عنه بالدهر؛ و من الظاهر أنه يشمل 


١.ح:‏ وهو آعم من وجوده المستمرٌ ... هو أخصّ منه. 
.ح: + على محاذاة ما عليه رئيس الصناعة فى شفائه. مع أنى قد تحققت. 
". ف: + فكذا يكون ما و للوجود. ؟. ق: انقضاضه. 


/ كشف الحقائق 


جميع الموجودات من العاليات و السافلات الآنية و الزمانية و نفس الزمانية؛ وذلكى 
لئلايلزم الامتداد في وعاء الدهر؛ فلذا قيل: إِنّ المطلقتين العائّتين أو المتخالفتين 
بالإويجاب و السلب لمتصدق مطلقاً؛ و أمّا صدق وجود الشيء بالاطلاق العام بعد عدمه 
السابق فعلى خلاف شاكلة ما هناى؛ لبطلان الأوّل بتحقّق الثاني. 

و أيضاً:' أنه ليس كلّ ما يلزم من فرض عدمه محال أن يكون' واجباً. كأمر" الصادر 
الأوّل. ” 

و من هيهنا لاح بطلان ما عليه بعض الأوائل من أنّ الزمان واجب بالذات.' فأتقِن 


[41] قال": «التى تفعل الذات و الوجود» 

أقول”: إشارة ملكية إلى أمرين: 

أحدهما: كون متعلّق الجعل هو الذات. 

و ثانيهما: ان حدوث الحوادث من لوازم ذواتها.؟ 

و الحاصل: انّه ٠١‏ يجب أن تعلم أن كلّ معلول فله صفتان وكلّ علّة فلها'' صفتان. أمّا 
للمغلول» فأحدهنا ان وسوؤة متتقاد من العلة: و الثاني انّ العدم يسبق ذلك الوجود؛ 
فيكون تعلّق المعلول بالعلّة إذن من جهة وجوده أو من جهة سبق العدم, و محال أن تكون 
العلّة لسبق العدم. فإنّ عدم الشيء لا علّة له إلا عدم علّة الوجود. فليس للعلة تأثير في 


١.ح: ‏ تفصيل المقام: ان هيهنا سبيلين في التشكيك في أمر الزمان ابكا. 

؟. ق: محال كونه. ح: أن يكون واجبا للزوم المحال من فرض عدم. 
؟. ح: + مع كونه ممكنا بحاله. 

0.ح: فقد استبان بطلان ما مال إليه بعض الأوائل منأنَ الزمان واجب الوجود لذاته. 

ع. ق: ‏ فاتقن ذلك فإنّه مع وضوحه دقيق متين. /. ح: قوله. 

8. ة: يقول و ان كان الحدوث من لوازمها. 

. ح: + على ما إليه ما إليه إشارة الرئيس بقوله؛ ق: إشارة ملكية إلى أمرين ... من لوازم ذواتها. 

١٠.ح:‏ والحاضل انّه. ١.ح:‏ فله. 


الفصل الأوّل / 017 


سبق العدم. 
ثمٌ إن لم يكن للمعلول تعلّقٌ بالعلّة من جهة الوجود لم يكن له تعلّقٌ بالعلّة أصلاً؛ فإذن 
يجب أن يكون تعلّقٌ المعلول ' بالعلّة من جهة الوجود لا غير. 

وأمّا كون ذلك الوجود بعد العدم فإنّه لم يصر بعلّة؛ فإنه لايمكن أن يكون وجود ذلك 
المعلول إلا بعد عدم وما لايمكن فلا علّة له. فإنّ الممتنع لا علّة له؛ فليس لوجوده من بعد 
عدم سببٌ من حيث هو وجود بعد عدم. فإِنّ هذا الوجود لايمكن أن يكون إلا بعد عدم. 
ذإ الوسيوة "الى سيف القدة بخان تالاحل زد قله إمكا و جود ة بعد حلم نين ييف نهد 
بعد العدم, و إِنّما الإمكان لوجود من حيث هو وجود فحسب. فأمّا كونه بعد العدم فهو 
ضروريىّ لا ممكن. ' 

و بالجملة: انّه إذا وجد شيء عن أرادة حاصلة فحقّ أن يقال: إن ذلك الشيء موجود؛ 
فعلّته علّة ذلك الشيء المراد من جهة حصول إرادته و حصول مراده. فأمّا حصول الإرادة 
و المراد بعد أن لم يكن فلا تأثير للعلّة فيه. فإنّ مثل هذا الحصول واجب على ما ذكرنا. 

فإذن حصول الموجود هو متعلّق بحصول العلّة و كون العلّة علّهَ و وجود الشىء من 

علّته وكون العلّة علّةَ غير معيّن ' للعلّية من حيث هي علة. فكون العلّة علّةَ هو أن تصير”* 
علّةَ والعلّية غير ذلك و هو أنه علّة كما أن كون الوجود هو غير نفس الوجود. فكون العلّة 


1ق تعلق بالملة 'نن نيدية الوعوة على السترل: 6 و 

7 ى: حيث. 

00 + فالمعلول يحتاج إذن إلى العلّة في وجوده و هو ممكن أو إمكانه في وجوده فقط؛ فلاحاجة إلى العلّة في 
أن بكرن بعد العدم؛ فإنَ هذا المعنى هو واجب لذلك الوجود؛ و ما كان واجبا لم بحتج إلى علّة من خارج و 
الشيء لابتغيّر جوهره و لمّا كان المعلول محتاجاً إلى العلّة في وجوده و متعلّقاً بها من هذه الجهة وجب أن 
يكون مثل هذا الوجود دائماً محتاجأً إلى العلة. و هذه الصفة مقرّمة لمثل هذا الوجود أعني الحاجة إلى العلّة؛ 
فإذن المعلول في أنه يحتاج في وجوده إلى العلّة مقوّم ذلك و إلاكان واجباً بذاته و لميكن واجبأ بغيره؛ ؛ فاذن 
العلّة علّة الوجود؛ و أمّا سبق العدم فعلته ان تلك العلّة لمتكن موجودةٌ لاشي ء آخر؛ فتكون العلّة لها حالتان: 
إحديْهما أن لميكن سبب الوجود؛ و الأخرئ أن صار في ذلك لوقك هيا لل سود فإذن علتها تسبق العدم و 
هو لاكونها علّة للوجود ولا عليتها ليست هى علة. 

ه. ف: معن . ع. ق: يصير. 
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علَّ هو مقابل لكون المعلول موجوداً لا ليصير المعلول موجوداً؛ فوجود العلّة مقابل 
لوجود المعلول. و صيرورة العلّة علّةٌ مقابلةٌ لصيرورة المعلول موجوداً. 

فقد استبان:' أن كون الشيء فاعلاً بالفعل بإزاء كون المعلول كذلكء' و كونه" بالقرّة 
بإزاء كون المعلول بالقوّة. فإن أردت بالفاعل ما يصير به الشيء موجوداً لا ما يتعلّق به 
وجود الشيء كان الفاعل ' هو ما يصير فاعلاً. فيكون العلّة هو ما يصير علّة بعد أن لم يكن 
علّدَ لاما هو علّة. فإنّ معنى قولهم: «العلّة ما يصير به الشيء موجوداً» هو ما يصير علّةَ 
فد أن لم كك :“لاما تفلن به وجوه التعلولووعوه اليعلول حكن بل العلةمطلها. 
و أكاتضيرونة وغوه الفد لل فعكة " بشيرورة العلةاغلة 


[]] قال: «الشيء ما لمويجب لميتجوهر» 
أقول:* و حاصل الكلام: ان الشيء؟ ما١٠‏ لم تجب تجوهره من تلقاء'' جاعله"' 
لم يتجوهر؛ و ذلك بأن " يقال: إِنّه إذا تحقّقت علّته التامّة يجب تجوهره و إلا فلايخلو ': 
ِمّا أن يكون تجوهره و لاتجوهره متساويين'؛ فيكون حاله معها كحاله لا معها؛ 


فلايكون ما فرضت علة ؟ بعلة. 

١.ح:‏ فقد تلخص من تضاعيف الكلام. ؟. ح: كون المعلول بالفعل. 
7 ى: -كونه. 

*. ق: ما بصير به الشىء موجوداً لاما يتعلّق به وجود الشىء كان الفاعل. 

ه.ح: + علة. 1 ع. ح: متعين. 

ب فمتعين. 


حمدافق: + أي لمبتقرّر لا صبرورة جوهراً؛ أي نحذّله إلى بسائطه التى هي جواهر. لأنَ الجوهر أبسط من النوع 
المركب منه لكونه جنساً له و جنس الشيء #ا اننظ مه فإذا تحلّل إلى بسائطه في العقل و الوجود فقد صار 
غردا عد اجون كله الا سوفن 


5 3 ١.ق:‏ - تلقاء. 
7ح: علته التامّة. *1.ح: و بيان ذلك أن. 
*١.ح:‏ فلايخلو. 06ح ف: متساويتين. 


#ا.ح: عليته. 
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و إِمّا أن يترجّح أحدهما من دون انتهائه ' إلى حدّ الوجوب و ساهرته. ' فيمكن وقوع 
ما يقابله من اللاتجوهر مع مرجوحيّته” في وقت تحقّق ' تمام العلّة. فيجوز أن يفرض 
تجوهره في بُرهةٍ من ذلك الزمان و لاتجوهره في برهةٍ أخرئ؛ فاختصاص ”* إحدى" 
البرهتّين بتجوهره إن لم يكن لمرجّح يوجد في* الأخرئ" لزم ترجّحٌ أحد المتساويّين ٠١‏ 
عن :عر ياة ير يكم ارود الا نري انا سلةمن النلد:فنيها على الوا الإو د كاذ 
لكا افرع لم يوه فود رويط أخر "الم وك عاتززشو له اله اللغموهز عله جا 
لت 

فقد لاح:" أنه إذا لم يجب تجوهر المتجوهر لم يتجوهر*' و إلا لزم إِمّا ترجّمحٌ من 
دون * مرجّح و إمّا عدم ما يكون علّة تامّة بعلَةِ تامّةِ. 

وهذا الحكم ينه السككات بنا فى كنات "أو إن كان بنط :فتها كالزمان نفسنة تابن 
عن ذلك" بما هو هو؛ و ذلك حيث" إِنّ الخصوصيات ملغاة '" في الأحكام الواقعية و 
إن كانت" مناطةً لخصوصيات الأحكام النفس الأمرية, كما أن خصوصية قيد الشيء 
معتبرة في خصوصية فرديته و إن كان لايتنافي فرديته المطلقة."" 


١.ح:‏ من غير أن ينتهى. ”.ح: و ساهرته. 

*.ح: فيمكن وقوع الطرف المقابل مع كونه مرجوحاً. ق: - تحقق. 

ح: + منه. ع.ق: فى الاخرى باختصاص. 

/. قى: احد. 8. ق: يوجل فيه. 

4 ق : -الأخرى. ٠.ح:‏ المتساويتين. 

١‏ ح: السوية. / 5.ح: ذلى. 

١7‏ ح: البرهة الاخرى. .١*‏ ح: فققد استبان. 

6. ح: لم يوجد. .١‏ ح: من غير. 

7.ح: واهذا الحكم سواسي النسبة إلى جميع الذرّات و الممكنات بما هى ممكنة؛ و إن كانت خصوصية بعض 
الممكنات. 

.م + والايصعب عليك بإعمال قاعدة قسطاس الفردية فى دفع أنحاء هذا الإشكال على سبيل الرويّة بأن تقول. 

49.ح: ‏ بما هو هو و ذلك حيث. .”٠‏ ق: لاغية. 

.ناك:ق.١‎ 


7.ح: و إن كانت مناطةٌ لخصوصيات الأحكام النفس الأمرية. ألايرى أنّ خصوصية القيد مناط لخصوصية الفرد 
مع أن المعتبر في مطلن الفرد مطلقٌ القيد حسب ما علمت فى الطبقات. 


ع01 /كشف الحقائق 


فإذا تقرّر هذا فنقول: إِنّ تجوهر المعلول واجب بالعلّة و بالقياس إليها معاً. أمَا الأوّل 
فظاهر و أمّا الثاني فلن ذاتها تأبى عن أن يكون بدونه ١‏ 

و هذا" الحكم جار في علّة تجوهر الشيء بالقياس إليه أيضاً؛ و قد أشار إلى ذلى 
المصنّف دام ظلّه حيث قال:" «و يجب أن يجب ' المجعول* بجاعله التاءٌ و بالقياس 
إليه جميعاً و جاعله التام لا به بل بالقياس إليه فقط. *»" 

نم إن نفصيل هذا المرام هو* أنه يجب تجوهر المعلول بعلّته التامّة؟ و إِلّا لجاز 
لا تجوهره بدلاً عن تجوهره؛ فلايخلو: 

ِمّا أن يكون مساوياً لتجوهره؛ فيكون تجوهر الشىء مع جاعله '' كلا تجوهره معه'". 

أو مرجوحاً فيلزم وقوع المرجوح. 

و من الظاهر أنه مسلى في جميع خصوصيات الزمانيات و الآنيات وكذلك الزمان 
نفسه بهوئاتها الشخصية؛ و بهذ|؟١‏ اندفع الإشكال بعدم جريان هذا الاستدلال فى 
الموجوواك الأنيةتو الآمان نفسه عاتقن :هذا والادكى معن تخد المضلين عظدا ٠‏ 

و قدأشار المصنّف دام تعليمه إلى جملة ذلك حيث قال:'" «فإذ هي ما*' لمتبلغ 
نصاب البت و الجبٌ لميكن ٠"‏ ؛ يمتنع معها و بحسبها التقرّر و اللاتقرّر و الصدور و 


١‏ ح: فاذا تقرر هذا فنقول: إن تجوهر المعلول واجب بالقياس إلى العلّة و بالعلة. أمّا الثاني فغنئ عن البيان كما 
لابخفئ على أهل العرفان و أمّا الأرّل فلن تجوهره يأبى عن أن يكون بدونها. 


؟. فى: فهذا. 

*ح: فى علّة التجوهر مقيسة إليه؛ و إلى جملة ذلك أشار المصنّف دام بقائه ‏ بقوله الشريف 

؟. قى: أن يحب مع المعارك 

ع.ح: + و لمّاكان هذا المرام أقصئ ما يركن إليه الأعلام فبالحريّ أن نتوجّه إليه تارة أخرئ فنقول. 
اراح س1 ح: ثم إن تفصيل هذا المرام هو. 

4 2 عن علته التامّة. ٠ح‏ مع علته. 

١.ح:‏ معها. 


ح: : و من المستبين أن هذا المسلك ناهض الحكم على جميع الخصوصيات من الزمان و الآنيات بهويّاتها 
الشخصية كما لايخفئ على ذوى الرويّة؛ تدر تعرف أنه قد. 

3 قا انفسه؛ فائقن هذا والاتكن مكن يتَحْذ المضلين عضذا: 

.١*‏ ح: وانعم ما إليه الإشارة التعليمية بقوله الشريف. 0. تقويم الإإيمان: ما 

ع1. ح: لميمكن. 
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اللاضدور»" و ذلك على أن يقرطن كل " مهما بدلاً عن الذهرو إلا لما كانت الأولورة 
أولوية بل انتقلت إلى الوجوبء" هذا خلف كما لايخفئ؛ و إن كان الأوّل أولئ. ' 
ثمّ إن الوجوب” لمّا كانت* نسبته إلى الموجود المستند إلى جاعله" التامٌ” نسبة 
اللوازم المنتزعة عنه و كذلك نسبته إلى ذلك الجاعل؛! فيعبّر عنه باللإيجاب لكونه شأناً 
من شئونه و اعتباراً من اعتباراته؛ فلايكون من الأمور التي يتوقّف عليها الجعل و 
التأثير '' و١"‏ انّ كون'' الشيء ما لم يجب لم يوجد و بالعكس يرجع '' إلى التلازم. 
والقولتيان الزحوت من الضفات السنابقة على الوعنوى اننا؟” ركتون كلك يق 
حيث*' كونه شأناً من شئون جاعله المتقدّم*' عليه؛ و ما مع المتقدّم لايلزم أن يكون 
00 
وإذا تقرّرهذا ظهر أن نسبة الوجوبات إلى الوجوب الأوّل إلى لانهاية نسبةٌ اللزومات 
إلى اللزوم الأوّل في عدم تناهيها"' اللايقفى. مثلاً إن للزوم الحرارة للنار لزوماً آخر بين 
هذا اللزوم و بين النار و هكذا إلى ما لايتناهى بحسب ما يفرضه العقل"؛ و إلى هذا أشار 
المصئّف دام ظلّه ‏ بقوله:؟' « و كفئ لتحقّق وجوب الوجوب و وجوب وجوب 
الوجوب '' متمادياً إلى حيث يستطيعه لحاظ العقل.»١؟‏ 


.١‏ راجع ص .5١17‏ ؟.ح: « ... الصدور و اللاصدور» يعنى فرض كل. 
ح: إلى حقيقة وجوبية. 
؟.ح: هذا خلف؛ و لمًا سطع شمس التحقيق عن الأفق العلئ أفل ما حفّقه بعض الأجلاء فى أفق الفناء و غرب فى 


قاف حسرة العقلى. 0 ح: ‏ ثم إن الوجوب. 
ع. ح: لما كان الوجوب. . ح: الجاعل. 
ح: ‏ التام. 8. ح: المنتزعة عنه و كذا نسبته إلى الجاعل التام. 
٠.ح:‏ يتوقف الجعل و التأثير عليها. ١.ح:‏ ما تسمع. 
7.ح: كون. 7. ح: فراجع. 
*.ح: + بحسب. 6.ح: يكون كذلى من حيث. 
ع١.ق:‏ المقدم. ح: في لاتناهيها. 
8.ح: ‏ العقل. 9. ح: و إليه الإشارة التعليمية بقوله الشريف. 


٠'.ح:‏ وجوب الوجوب و وجوب الوجوب الوجوب. ١؟.‏ راجع ص 517. 
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ثم إن الأولوية الخارجية لما كانت من العلل نظراً إلى المعلولات الخارجية' فتكون ' 
لامحالة متقدّمة عليها؛ فيرجع ذلك إلى التسلسل العددي"كما لايخفئ على الورئ,' و 
إليه الإشارة أوَّلاً بقوله0 الشريف: «و أمّا الأولوية الغير الوجوبية على ما يحسبه 
المتكلّفون الخارصون بالظنّ ما لايعلمون» ” 

والواهذا ابره لها برو على ينون العاف" سيف لبور اول نه بكرن 
اقتضاؤه لتل الأولوية على سبيل الأولوية و هكذا إلى حيث ينقطع الاعتبار. » 

و أشار ثانياً إلى أن كون” ذلك التسلسل بالفعل على فرض عدم استحالته في نفسه 
لايفي بالمطلوب أيضاً؛ لكون؟ تلى السلسلة الغير المتناهية '' مشاركة للمعلول الذي 
رض وجوهه أَوَّلاً في جواز فرض عدمها فيها ١١‏ بدلاً عن وجودها. 

فاذا تقر هذا فتقول::إن تلك السلملة من الأولوياتإما يجوز عسدتها يندلا عدن 
وجودها"' أم لا. فعلى الأوّل تجويز وقوع المرجوح, و على الثاني الانتهاء إلى حدٌ 
الوجوب. فلاتكون" تلى الأولويات أولويات"'؛ و قدأشار إليه الحكيم الطوسي 
قدّسن سه القدونى نافى شري الإشارات 19 حيث قال:” « و يلزم منه أن لايكون ما 
فُرض سبباً بسببٍ و هو محال.7١»١1‏ هذا كلامه. ٠‏ 


١.ح:‏ ثم لما كانت الأولوية الخارجية من العلل للمعلولات العينية. 


؟. ق: يكون. ". ح: فيرجع التسلسل فيها إلى التسلسل بالفعل. 
*. ق: -كما لايخفئ على الورئ. ه. ى: ‏ الشريف. 

ع. راجع ص .1١١‏ 

ح: و قوله: « المتكلّفون » إشارة إلى أن بعض الاجلاء مع أتباعه من الأقرام لفى ضلاله القديم و ذلك. 
ح: و ثانياً إلى. ح: انها لان. 

تح السلسلة الذاهية إلى لا نهاية. ١.ح:‏ في جواز فرض العدم عليها. 

.٠5‏ ح: وجوداتها. .١‏ ق: فلايكون. 

*1. ح: بأولويات. 0.ق: شرحه للإشارات. 

ع1. ح: و قد أشار إليه نصير الحكماء -عليه رحمة الملى العلى ‏ في شرح الإشارات بقوله الشريف. 

07. ح. ق: ‏ واهو محال. . الاشارات و التنبييهات؛ ج 27 ص 1771. 


4 ح: هذا كلامه. 
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قال المعلّم الثاني أبونصر الفارابي': «إِنّه لو حصل ساسلة الموجودات" 
بلاوجوب" لزم إِمَا إيجابٌ الشيء نفسه و ذلك فاحش و إِمّا صحَّة عدمه بنفسه و هو 
أفحش. » انتهئ كلامه. " 

و لايخفئ جوارٌ توجيه ذلك بأنّه لو لميكن الوجوب لوجود المعلول بل كفت لذلى 
الأولوية الخارجيةٌ فلايخلو: إِمّا أن يكون هناك أولوية لطرف الوجود أو لطرف العدم؛ و 
على التقديرين يمتنع* وجوده. أمّا على الأوّل فلانه لامحالة يجوز فرضٌ عدمه تارةً و 
وجوده أخرئ في قطعتّين من زمانٍ يكون فيه الأولوية. فوقوعه في إحديهما دون 
الأخرى ترجّحٌ من غير مرجّح؛ و هل هذا إلا في قرّة إيجاد الشيء لنفسه و هو فاحش؟! و 
على الثاني وقوع المرجوح و هل هذا إِلّا أفحش؟! 

وأمّا توجيهه بوجهٍ آخر فهو أن يحمل الوجوب هناك على الوجوب بالذات؛ و ذلى 
على أن يكون من مسالك إثبات وجوده ‏ تعالى أنه لو لميكن لم يكن شيء من 
الموجودات و إن كانت متمادية إلى لانهاية و إلا لكانت موجدة لأنفسها على تقدير أن 
يكون هنالك صحة وجودها وهو فاحش؛ و على تقدير عدمها والحال هذه يكون 
أفحش * 

فإن قلت إِنّهِ لايلزم من استحالة" عدم تلك السلسلة بدلاً عنها وجوبها". لكونه 
أخصٌ من مقابله؛ أعني العدمّ* المطلق. 

قلتٌ: من الظاهر أنّ ما يقابل '١‏ وجود الشيء بحسب الأولوية عدمّه بحسب تلى 
الأولوية على طريق '' نفي المقيّد لا النفي المقيّد. و إليه أشار بقوله -دام ظَلَّه :'' «و 


١.ق:‏ - أبونصر الفارابى. ؟. ى: الموجوداة. 

". ح: ‏ بلاوجوب. ْ ؟.ح: هذا كلامه. 

4 ف: بمنع. ع.ح: و لايخفى 37 يكون أفحش. 

ح: من امتناع. ح: بدلا عنها وجوب تلك السلسلة. 
9.ح: عدمها. .٠‏ ح: من المستبين أن مقابل. 

.١‏ ح: على سبيل. 


7.ح: لا النفى المقبّد؛ و صرّح بعد ما أشار إليه تصريحات لطيفة بقوله الشريف. 


٠5‏ /كشف الحقائق 


يتمادي الأمر ذاهباً إلى لانهاية. و الأولويات المتمادية إلى لانهاية بأسرها على 
شاكلة الأولوية الأولئ فى حكم عدم الاغناء.»' و إِنّما أختار" «إلى لانهاية» بدلا عن 
دلا إلى نهاية »" تنبيهاً على لزوم التسلسل بالفعل ' العددي لا اللايقفي © 

وبالتجملة: ان الملامة مواق" موده اذهب إلى حلي الأو لزئية اه يعي مه انيقل 
علّتها أولوية أخرئ متأخَّرة عنها قياساً إلى ما عليه أمر الوجوب” لكونه من العوارض 
المتأخّرة و الاعتبارات* اللاحقة؛ و كذا وجوب وجوبه و وجوب وجوب وجوبه؛ وكأنٌّ 
من سلّم ؟ أوَلاً علية الأولونة للوجوة ل مسن اخادها"' بالففل و 
إذا حكم يكون ١‏ آحادها لايقفية'' فقد قال بالتناقض ؟٠‏ 

ونظير ذلك بوجه مّا ما عليه0' القائلون بالقدم من كون ٠”‏ حدوث الحادث مفتقراً"١‏ 
إلى وضع واذلك نضا إن وضع و هكذاء فيلزم تمادي الأوضاع و العلل بالفعل إلى ما 
لاسا و إن لرركق تحني مدا 


[7]] قال: «و يستميز الصدور من اللاصدور» 
أقول: امت الشيء اا عزلته وفرزته, وكذلىك د 0ن فانماز وامتاز 
و تميّز واستماز كلّه بمعنى» على ما في الصحاح "١."‏ 


.١‏ راجع ص ؟١1.‏ ”.ح: + دام ظله. 

”. ق: و إنّما اختار بدل قوله: « لا إلى نهاية » « إلى لا نهاية ». 

*.ح: بالفعل. . ق: اللاينفي. 

ع. ح: و بالجملة: أن يشضن الأحلده. /. ح: ما عليه شاكلة الوجوب. 

ح: + الطريّة. ق: عن ملم 

٠.ح:‏ للموجودية فقد وفع. ١.ح:‏ أجزائها. 

7. ق: يكون. حضو و إذا سار إلى كون عدد آحادها لايقفياً. 
*1.ح: + وذلك حيث إن من ركب مَيْنَ [كذا في المتن ] و عَمْياء حَبَطَ خَبْطَ عَشواء. 

6. ح: ما ذهب إليه. .ح: : من أن. 

7 ح: مفتقر. 


18 اح : إلى رضم دلت ايض الي وضع إلى لا نهاية عددية لعلاقة الفاقة و الاحتياج!؛ و أما سنّة القول بالحدوث 
فعلى شاكلة أخرئ؛ و إيراد تحقيقه هيهنا ممّا يوجب البُّعد عمًا نحن بصدده كما لابخفى. 

9ح ق: تميّراً. ٠‏ قى: ‏ على ما فى الصحاح. 

.8917 الصحاح. ج 7 ص‎ .١ 


الفصل الأول / 07١‏ 


[؛؟؛] قال: «التالدة» 
أقول: «التالد»' المال' القديم الأصلي " الذي وُّلِد عندى. و هو نقيض الطارف على ما 
في الصحاح *6 


[16] قال: «و أخيرة الضرورات السبع» 

أقول: لما حقّق المصنّف دام بقائه ‏ هذه الضرورات في *كتاب الأفق المبين على 
الوجه الأتقن المتين؛ و ذلك على محاذاة ما قد حقّقها الرئيس في كتابّيه الشفاء و 
الإشارات فبالحريّ أن نذكر منه ما في نجاته ما سوى الأخيرة هيهنا ليحيط به الناظر 
الأمين. فنقول:" إِنّ* الشيخ قال: «إِنٌ؟ الضروري ١١‏ على ستّة أوجه يشترى كلها فى 
الدوام: 

فأوّل '' ذلك أن يكون الحمل دائماً لم يزل و لايزال, ٠"‏ كقولنا: «اللّه "' حيّ ». 

واألتائق: أن: نكواق ماذاغ:ذات الموضواع موجودا لم سفنه؟١.‏ كنقولنا؛ كل اسان 
0 أى كل واحد قن الناتن ذاتما خيوان مادام ذاثهموجوه ا 8 ليش زاتما 
بلاشرط ؟ حمّى يكون حيواناً لميزل و لايزال قبل كونه و بعد فساده. 

و الأوّل و الثاني هما المستعملان و المرادان إذا قيل: إيجاب أو سلب ضروري؛ و 


١.ح:‏ التال. ؟.ق: للال. 
- ق: - الأصلي. 3 الصحاح؛ جح 3 ص لغيه 


وى لمااسير الست 05 علد العبر رونت فى غير عار م 
/. ى: كتاب لفن المبين ....الناظر الامين فنقول. ق: ثم إن. 


9. ح: ‏ إن الشيخ قال: إن. .٠‏ النجاة: ان الحمل الضروري. 
١.ق:‏ قاول. 

7.ح: + أي من غير تقيبد أصلاً لا بالرصف و لامع الوصف. 

.١7‏ التحاة: + تعالى. .١©‏ النحاة: : لم تفسد. 


6 ح: + فيكون هنا لا محالة تقبّدٌ مَا لا بالرصف ولكن مع الورصف. 
عا.افق: لينو دانها قاط 


7 / كشف الحقائق 


يعمّهما من جهة مّا' معنى واحد و هو الضرورة مادامت' ذات الموضوع موجودة إِما دائماً 
إن كانت الذات توجد:دائما وإعاامدء نا إن كانت :الذات قد تفسد. 

وأمّا الثالث: فأن يكون ذلك مادام ذات الموضوع موصوفة بالصفة التى جعلت 
موضوعة معها لا مادامت ذات الموضوع موجودة؛ مثل قولك: «كلّ أبيض فهو ذو لون 
مفرّق للبصر بالضرورة» أي لا دائماً لميزل و لايزال, و أيضاً مادام ذات ذلك الشيء 
الأبيض موجودة حنّى أنّ تلى الذات إذا بقيت و لم تفسد لكي البياض زال عنها 
فق توضات" بأنها ذات لونٍ مفرّق للبصر بالضرورة: بل إِنّ هذه الضرورة تدوم لا مادامت 
الذات ' موجودة و لكن موصوفة بالبياض. 

و أمّا الرابع: فأن يكون ذلك مادام الحمل موجوداًء و ليس له ضرورة يلا هذا الشرط. 
كقولك: «إِنّ زيداً بالضرورة ماش مادام ماشياً*» إذ ليس يمكن أن لايكون ماشياً "و هو 

و ما الخامس: فآن“" يكون بالضرورة" وقتاً ما م لابد منه ''. كقولنا: « إن القمر 
ينكسف بالضرورة» و لكن ليس دائماًء بل وقتاً مّا معيّناً بعينه. ٠١‏ 

والسادس: أن يكون بالضرورة وقتاً ما و لكن غير معيّن. كقولك: «كل إنسان فإنْه 
بالضرورة يتنقّس"» أي وقتاً ما و ليس دائماً و لا وقتاً بعينه. 

و هذه الأقسام الأربعة فإنّها إذا لم يشترط فيها"" شرطً ما فإن الحمل فيها يسمّى 
مطلقاً و إن اشترطت فيها جهة الضرورة, كان الأولئ أن تكون الجهة جزءاً من المحمول 


١.حء‏ ق: -ما. ”. ق: مادام. 

". ى: قد يوصاف. ؟ح؛ ى: ‏ الذات. 

0. ف: شيا. 

ع.ح: إذ ليس يمكن أن يكون لاماشياً؛ ق: إذ ليس يمكن أن يكون لااشار. 

ق: بآن. 8 اللجاة: فان تكون الضرورة. 
9 حء ق: + الّه. ٠.ق:‏ عله. 

١‏ اللجاة: بل وقتاً ما بعينه معيّناً. 7ق تسن 


ا.ح: فيها. 


الفصل الأوّل / 077 


لاجهة داخلة على المحمول؛ و ذلك لأنّ المحمول في ذلك لكوت ون معد ا 
مع ١‏ زوائد و تلك الزوائد مع ' المحمول لايعقل كشىءٍ واحد ما لم تكن ' فيها الجهة على 
أنها كالبعض 'منها. »0 

فإذا تقرّر هذا فنقول: إنّ المصئّف دام ظلّه * جعل القسم الأوّل من هذه الأقسام 
الضرورة"الذاتية السرمدية المطلقة التي لا بالوصف و لا مع الوصف؛ لاستغنائه عن كل 
واحد منهما في انّصافه بذلك؛ و ذلك لأنّ ذاته بذاته مطابق لحمل الصفات الكمالية*و 
السمات الجلالية؛ فلذا قيل:! إِنّه علم كلّه و قدرة كلّه. إرادة كله قدّوس واحد بذاته. ٠١‏ 

والقسم الثاني على قسمين: 

أحدهما: ما ١١‏ ذكره الشيخ ١‏ هيهنا. 

و ثانيهما: الزوجية نظراً إلى الأربعة؛ ١‏ لأنهما '١‏ متشاركان في ضرورة ثبوت المحمول 
لذات كل واحد*' منهما لذاته سواء كان باقتضائها له لكونه من ذاتياته كما في الثاني 
لكون لوازم المهيّة مستندة إليها من دون" مدخلية مطلق الوجود كما هو الحقّ أو عدم" 
اقتضائها له لكونه من ذاتياته كما في الأوّل. فتكون؟' الضرورة الذاتية فيهما مع الوصف؛ 
أي الموجودية '' لكونها'' أوّل ما ينتزع منها لا بالوصف. 

و الحاصل: ان صفاته الجمالية له تعالى ‏ بعقد ضروري على الإطلاق لا بالوصف و 


١.ف:‏ فى. ".ا فق: على. 

؟. فق و النجاة: لم يكن. *. ق: كالبييص. 

ه التحاة: صص  ”7‏ 5"0. ع.فق: دام ظلّه. 

/اح: الضرورية. ح: + حيث ما تسمع. 

4. ح: ‏ و السمات الجلالية فلذا قيل. ٠.ح:‏ - قدوس واحد بذاته. 

١.ق:لما.‏ ؟. ح: ما ذكره رئيس الصناعة. 

٠.ح:‏ و ثانيهما الاربعة زوج. ١.ح:‏ حيث انهما. 

6. ق: ‏ واحد. ع١.ق:‏ باقتضائها له كما فىالثانى كما فى الثانى. 
07 ح: بدون. 4.ق: عدوم. ان ْ 1 
8.ق: فيكون. .”٠‏ ق: الوجود. 


١.ق:‏ لكونه. 


0 /كشف الحقائق 


لا مع الوصف لكون الوجود عيته ‏ تعالى و قد يعر عن ذلك بالضرورة السرمدية. 

و كذلك الأمر في صفاته الجلالية ككونه واحداً أحداً قدّوساً لا جوهراً ولا عرضاً 
بعقد سلبى؛ لأنّه أيضاً ضروري سرمدي لا مع الوصف و لا بالوصف. 

و من هيهنا قد لاح أنّ مطابق الصفات ‏ جلالها و جمالها ليس إلا ذاته الحقّة من كل 
جهة و أنّ العقد السرمدي على الإطلاق إِمّا موجب وإِمّا سالب و إِمّا عقد سلبى ضروري 
عع الوق لذ بالرصت كتؤلنا « الاتتناد من عياف هو اسان لبمى يماد #اقانه يخدق 
مع وجود الاإنسان و إن لم يصدق بوجوده. 

و القول بأنّ السالبة لايقتضي الوجود مطلقاً محمولٌ على السالبة بما هي سالبة و إن 
اقتضت ذلك بطباع الحمل بما هو حمل' و لكن بقي أنه لعل متوهماً يتوهم أنّ ما ذكره 
المصئّف دام ظلّه ‏ يخالف ما عليه الشيخ ' في إطلاق الضرورة الذاتية مع الوصف على 
الضرورة الذاتية السرمدية, حيث جوّز الشيخ هيهنا ذلك حيث قال" «و يعمّهما" من 
000 

و أمّا المصنّف دام ظلّه ” فقد حكم باستحالة ذلك تنبيهاً على أنّ ذاته بذاته لمّا كان 
مطابّق الوجود فيشبه أن يكون هو الوجود"كلّه و أمّا ما سواه من الممكنات فلمًا لم يكن 
شيء منها” مطابئق انتزاعه؟ و إن كان ممّا ينتزع عنه '' فيشبه ١‏ أن يكون صدق شيء من 
المحمولات التى غيرة عليه تازة بالوضق:و اخرئ مع الوضق لأ بالوضت, "١‏ و لكن إذا 
كانت البصيرة متنقّفة لم يكن هذا التوهّم إلا من" الأأوهام الساقطة المضمحلّة رأساً. 

مّ لايخفئ: '' أنّ مدخلية الوصف بالعرض أشدّ في انُصاف المهيّة بلوازمها”' المترئّبة 


.١‏ ح: و العاميل ...يما هو حمل. ".ح: يتوهم المخالفة بينهما. 

؟. ح: حيث أن جوّز الرئيس هيهنا ذلك بقوله. ؟. ق: يعمّها. 

ه ف: + أقول. ع. ق: ‏ دام ظلّه. 

/. ق: الموجود. ف: -شىء منها. 

ه. قى: مطابق ذلى الانتزاع. 1 از ان كان مما شر عنه. 

١.ق:‏ فجدير. 7 ق: تارةً بالرصف و تارة مع الوصف له بالوصف. 
.١‏ قى: إلا من. *٠.ح:‏ ثم اعلم. 


0. ق: لوازمها. 


الفصل الأوّل / 0176 


عليها من انّصافها بذاتياتها المضمّنة فيها لكونها متقدّمة عليها بخلاف تلك اللوازم حيث 
إنها ' متأخرة 5" عنها فيشاركها الوجود في العروض. 

و أمّا ما عليه بعضهم من أن" ثبوت لوازم المهيّات لها ضرورة بالوصف و إلا لكانت 
واجبات لذواتها وذلك حيث قال:إِنَّهِ إذاكانت اللوازم واجبةٌ لملزوماتها نظراً إلى ذواتها 
يلزم أن تكون؟ ملزوماتها واجبة الوجود لذواتها بناءً على أنه إذا كانت تلك اللوازم 
واجبةً لها بالنظر إلى ذواتها من غير احتياج إلى أمر آخر؛ فذلك إِنْما يتحقّق إذا كانت 
الملزومات” واجبة الوجود لذواتها. إذ لو لم يكن كذلى لاحتاج ثبوت تلك اللوازم لها 
إلى نما وها ع بناء على المقلافة" المقهوزة -فلء تكن نزاجية العبوات ليا لدواتتها: 
للاحتياج إلى أمر آخر سوئى مهيّتها." 

فلايخفئ ما فيه. ضرورة" أنه لايلزم من وجوبها لها نظراً إلى ذواتها أن تكون تلى 
الذوات واجبةً الوجود لذواتهاء بل إِنْما يلزم من ذلك أن تكون واجبة الزوجية, و الفرق 
000007 

نه اغلة١"‏ أن الوجوي البطابق علق لكر" أ ميان ؟! من فقون جا غله " 'قائما بداقد: 
فلاينافي ذلك" كون وجوب تجوهره”' من لوازمه المنتزعة عنه. 
فقد بان: أَنّه لاتدافع بين كون"' الوجوب مما يتوقّف عليه تجوهر المتجوهر و بين 


١.ق:‏ -حنيث انها ؟. ق: لتأخرها. 

*.ح: و أمًا ما ذهب إليه بعض النضلاء فهو انَّ. *: ق:انظرا إلى ذواتها يكرث: 

ل ق: ‏ واجبة لها بالنظر إلى ذواتها ... إذاكانت الملزومات. 

ع.ق: مقدذمة. /اح: + وأنت تعلم؛ ق: + انتهى. 
5 فلا يخفئ ما فيه ضرورة. ح: يلزم منه. 


اخ : و الفرق بينهما جلى! و ذلى على ما نص عليه المصنف دام ظله - فى كتاب الأفن الميين بقوله الشريف: ١ق‏ 
لم يتفقه أن تكوت الأريعة بواعية الوعية لا واجبة الوجود. » 


١‏ :لم لايخفى. / "'. ق: التقرير. 
6. ح: ‏ ذلى. ا.ح: التجوهر. 


ااااح: فقد سطع عدم التدافع بين القول بكون. 


8 /كشف الحقائق 


كونه ' من الاعتبارات المنتزعة عن ذلك ' المتجوهر. 

ثم إنّ المجعول لمّا كان" هو الذات المتقرّرة يكون إيجاب الجاعل إِيّاه بالذات إيجاباً 
لوجوده بالعرض. فيكون الوجوب المنتزع عن تلى الذات المتقرّرة وجوبٌ وجوده 
بالعرض أو يكون كل يجاب و وجوب بالذات مبداً' لاريجاب و وجوب آخرين على 
سبيل العرض؛ فليتدبر.* 

و لمّا كان الاويراد هيهنا” باستحالة وجود شيء من الموجودات الحادثة حيث إِنّْه" 
يلزم من ذلك“اجتماغٌ الموجودات المترّبة الغير المتناهية التي تجتمع ' قبل وجوده بآن, 
بدا على :"أن عدمة الشاق كل وجوه لقاكا نمق الاعور المعكنة ندر لاله الى 
سيب هو عدء عله "١‏ وجوةو أنه لعا كان ١"‏ من الأمور السكنه يفتقر لامخالة إلى عد 
سببه و هكذا. فإذا وجد الحادث في أن ما يلزم من ذلك" أن ترتفع ٠"‏ تلك العدمات 
الغير المتناهية”' الصادقة قبل وجوده في آنِ سابق عليه؛ فيلزم وجودات تلى الأسباب 
مجتمعة فيه؛ هذا خلف. ٠‏ 

ثم إِنّ المعلّم الأوّل لصناعة المشّاء لمّا ذهب *' إلى قدم العالم على ما هو الظاهر من 
سيرته ٠"‏ قال بحركة سرمدية بها حدوث الحوادث؛ و ذلك" لعدم قرارها بذاتها و 
تحلية الهيولئ؟' الأسطقسية متلوّنة الاستعدادات بحسبها؛ فعدم كلّ حادث في زمان و 


وجوده فى زمان لعدم استعداد و وجود استعداد. 


١.ح:‏ و بين القول بكونه. ”.ح: ‏ ذلى. ١‏ 

,حم المتجوهر؛ و لما كان الحقّ ان المجعول. *.ح: وجوب بالذات مستتبعا. 

0 ح: آخرين بالعرض؛ فأحسن التدبّر. ع. ح: و لمّا كان هيهنا الإشكال. 

/. ق: -أنّه. ح: يلزم منه. 

ح: اللامتناهية المجتمعة؛ ف: الغير المتناهية التي يجتمع. ' 

.٠‏ ق: بآنٍ حيث إن. ١.ق:‏ هو عدم علة. 

.ق:ب+ الا 3.ح: يلزم منه. 

*١.ق:‏ أن برمو 06.ح: العدمات اللامتناهية. 

.١18‏ ح: و اما المعلم الاوّل فلمًا مال. .٠‏ ق: ‏ على ما هو الظاهر من سيرته. 


18 ح: و ذلكى. 8 ح: تحلية الماذة. 


الفصل الأوّل / /0717 


وام روا ل لح زو رح وير 
نسبتها إلى المتغيّرات فعلى التجدّد و اللاقرار؛' فتكون" الحركة ذا" جهتين: الشبات و 
اللاثبات: و القرار و اللاقرار 0 فعلى الأوّل مستندة إليه ‏ تعالى * نر اوابظة 
و وا ا يا 

نكن أ العرسودات التكدة أ تقر الى المويهرده يداف الوعونات ان وحتوت 
ذاتى ١3و‏ الغوادث النعنك "١5‏ إلى فاقوله لذانه دكالهيوك الأول ى"" كذلك يجب أن 
ينتهي تغيّرها"' التدريجي إلى ما يكون '" تغيّره لذاته"' و ليس ذلك * إلا الحركة؛ و 
ذلك على أن يكون واسطةً لصدور تلك المتغيّرات عن ذلك الثابت لثبات ذاتها بالقياس 
إليه و لاثباتها بالقياس إليها."' 

ثمٌ إذا! استجمع الفاعل و القابل؟' شرائط التأثير و التأّر '' صدر عن الأوّل الفعل و 
حصل '' للثاني القبول. فتكون"" الحوادث حاصلة الوجود في الأزمنة المتعاقبة من 


تلقائها. لعدم قرارها. "" 

ا.ح: له. 

؟.ق: وانسبتها إلى الم لمتغيرات غير دهر لها؛ ا انا 

“. ق: فيكون.  :‏ الحركة ذا. 

6 ف: القرار و الإقرار. 0 + قدسة. 

. ح: الثانية. ح: واسطة فى صدور الحوادث عنه سبحانه. 
4 ق: ‏ الممكنة. 


٠.ح:‏ فقد تلخّص من تضاعيف الكلام أن الموجودات الممكنة كما كانت منتهيةً إلى موجود بذاته. 
١‏ ح: الحوادث المستعدة. 
". ق: الحوادث المتغيّرة إلى هيولى مختلفة الاستعدادات. 


7.ح: التغير. 16 اح يكون. 
6. ق: + بذاته. *١.ح:‏ وليس هو. 
ح: إلا الحركة و إن كان استنادها إلى الثابت تعالى قدسه ‏ بثباتها و قرار ذاتها. 
0 8 ق: ‏ و القابل. 
٠.ق:‏ -والتاثر. "١‏ فى: جعل. 


7”. ق: فيكون تلى. *7. ق: ‏ لعدم قرارها. 


/كشف الحقائق 


و من هيهنا اندفع ' شككّ آخرٌ عنهم و هو أنّ الحركة التى جعلوها واسطةً فى صدور 
الحوادث ' إن كانت قديمة لزم تخلّف الأثر عن مؤئَّره". وإن كانت حادثةٌ ننقل الكلام إليها 
و يلزم التسلسل كما لايخفئ." 

وما المعق:داء ظلت لعاذهت إلى ماهو الحو الشقيق التصد يق مح دوف 
العالم بأسره فقد تصدّئ للجواب عن ذلك” الإشكال بِأنْه إِمَا أن يكون في حدوث ذلك * 
النظام الجملي بأسره و إمّا أن يكون فى أبعاضه من" الحوادث الآنية و“ الزمانية. 

فعلى الأوّل: يكون الجواب بأنّ ذلك مسبوق بعدم صرف لاتعدّد فيه؟ و لاكثرة 
تعتريه, ٠١‏ بل عدم واحد لذلك النظام مستنداً إلى عدم تعلق جعل الجاعل و فعله يما يقابله 

من الوجود لعدم صلاحيته و إمكان قبوله للوجود الأزلي؛'' فلا يلزم من" وجوده بعد أن 
لم يكن و تقرّره"' بقول كن وجودٌُ " أسباب غير متناهية' على ما لايخفئ . 

و أمّا على الثاني: يكون الجواب بأنّ تخصّصات تلك الموجودات بالأزمنة أو الآنات 
من حيث الحركة و قد أشار دام ظلّه إلى ذلك حيث قال" «فإنّ ما أكسبه الوجود 
رودا اكنينه القدء انتدافا 1 

وَأيفَا قداسيق أن الخدوضه من لزاز الخوادت قلا نفقر إلى تنيب أضيلاً ؤادلك 


.١‏ ح: و من هيهنا تبن دفاع. ؟. ف: فى صدورها. 

* ح: لزم تخلف المعلول عن علّته. 

ع ف: تنقل الكلام إليها و يلزم من ذلى ذهاب السلسلة إلى ما يتناهى. 

0 ح: كما لايخفى؛ و لمّا كان الحقٌّ قد عرفته على وجه الإجمال فبالحريّ أن تتصدّى لجواب هذا. 


ع.ح: ‏ ذلى. /.ح: وما أن يكون فى خصوصياته. 
ح: الانية و. 4. ح: + أصلا. 
٠.ح:‏ و لا كثرة تعتريه. 
١ح:‏ بل عدم واحد لذلك النظام متصحّح بعدم تعلّق جعل المبدأ بما يقابله لجواز أن لايكون قابلاً لذلك الفيض 
الاقدس المقدس. .ف -من. 
١7‏ ح: و إتقانه. ؟٠١٠.ق:‏ وجوب. 
0 ح: لايتناهى. ع١.ق:‏ على ما لايخفى. 


١.ح:‏ بأنّ تخصّصات تلك الحرادث بالحركات لا إلى نهاية و إن لمتكن إلى لانهاية؛ و إلى جملة ذلك الإشارة 
بقوله الشريف. 8. راجع ص .5١10‏ 


الفصل الأوّل / 079 


لانحلالها إلى وجود و عدم سابق؛ و الأوّل متعلّق التأثير دون الثاني, بل إِنّما ذلك من 
حيث عدم تعلّق تأثير الجاعل يما يقابله من الوجود في الأزل لنقصانه الذاتي' على ما 
إليه الاشارة الالهية بقوله ‏ العزيز -:" « وما أَصَابَكَ من سَينَةِ فَمِنْ نَفْسِكَ» " ' 

قال رئيس الصناعة في النحاة:0« و اعلم” أن الفاعل الذي يفيد الشيء" وجوداً بعد 
عدمه يكون لمفعوله* أمران: عدم قد سبق و وجودٌ في الحال؛ و ليس للفاعل في عدمه 
السابق تأثيرُء بل تأثيره في الوجود الذي للمفعول منه. فالمفعول إِنّما هو مفعول؟ لأجل أن 
وجوده من غيره لكن عرض له ان كان له عدم من ذاته, و'' ليس ذلك "١‏ من تأثير 
الفاعل. ١١»‏ 

فقوا اهن تشاعنت المنات ١‏ ١عنوا‏ "ان ن يكون الوجود الأزلي لنظام الوجود”' ممتنعاً 
بالذات؛ ؟' فيجب عدم وجوده الأزلي على سبيل نفي المقيّد لا النفي المقيّد؛ و امتناع نحو 
من الوجود للشىء لايستلزم امتناع وجوده بالذات؛ حيث إن المعتبر فيه امتناع وجوده 
المطلق و طبيعته لا امتناع نحو منه بخصوصه. ألايرى أنه يمتنع للجواهر القادسة وجود 
١ح‏ . أكسبه العدم امتناعاً» و أنت بما علمت أن حدوث كلّ حادثٍ ينحل إلى وجودٍ و عدم سابتي ليسهل 


كيدا امال عدم ال كاك باذ نر إن مكدان لسغل والاتر مو هو الوجود و أما ذلك الُعدم فليس مما 


؟. ق: ‏ على ما إليه الإشارة الالهية بقوله العزيز. ؟. النساء / 0/84. 

*. ى: + و الحاصل. 0 ق: قال رئيس الصناعة فى النجاة. 
ع.ح.ق: و اعلم. /.ق: - الشىء. ١‏ 

8 ق: المفعوله. هر متقول: 

٠خ‏ دو ١.ق:‏ ولايكون. 


1. النجاة. ص 077 قال الشارح فى مخطوطة ٠ح‏ » بعد ذكر كلام الشيخ: و بما انبسطت أشعّة هذا الأصل لرأيت أن 
حدوث الجواهر المجرّدة بعد أن لميكن يجوز أن يكون من لوازم ذاتها. و حدوث المكورّنات من تلقاء فَْدٍ 
ابسدادانها وبالجملة. *.ح: فقد بان من تضاعيف البيان. 

١‏ .ح: أنه يجوز. 0.ح: وجود الأزلى لنظام الجملى. 

18.ق: + كما ان وجود العرض لا في موضوع و وجود الجوهر فى موضوع كذلك و كذا يمتنع للمجرّدات وجود 
مادي و للماديات وجود مجرّد و للممكن ن [ق: تلى ] وجود واجبي و للواجب وجود ممكني إلى غير ذلك من 
الأمثلة؛ ؛ و لايلزم من ابا هذه الاتساء بو لوجود امكام تلخد الموجروات بالذات؛ لذن الممتئع ما يكرن 
وجوده المطلق مما بالذات: لأاتهو :من وجوده: ضرورة هَ أن المواد النلاث و الجهات كيفيات لنسبة الوجود 
المطلق إلى المهيّة لا لنسبة خصوصياته إليها؛ فيصم أنّه يجب عدم وجوده الأزلى على سبيل نفى المقيّد. 


0 /كشف الحقائق 


مادّي بالذات مع عدم كونه ممتنعاً بالذات و أَنّه يمتنع للأعراض وجود لا في محل و 
للجواهر وجود بحسب نفس حقيقته في محل و للممكن وجود واجبي؟! و أمثال هذا أكثر 
من أن يحصئ. ١‏ 

و إذا تقرّر هذا فقد لاح" اندفاع شكبٌ ربّما" تصدّئ له القائلون بقدم العالم حيث" 
جعلوا له بئياناً و سوراًء و صوّروا له بهتاناً و زوراً؛ لأنهم* قالوا: إِنِّ لو كان حادثاً لكان 
مسبوقاً بعدم لامحالة و انّ شيئاً من الحوادث لايخلو من الموادٌ الثلاث”. 

و فيه - على كلّ من هذه التقادير ‏ استحالةٌ بناءً على لزوم التسلسل على رض 
إمكانه و بقائه مستمرا على أبد الآباد على فرض وجوبه. و فنائه مطلقاً على فرض 
امتناعه؛ و التالي باطل بأغصانها” فالمقدّم مثله. 

و وجه الدفع ما علمت من' أنّ ذلك العدم واجب نظراً إلى ذلك النظام. لامتناعه عن 
قبول الوجود الأزلي. ٠١‏ 

و بعبارة أخرى: انه يجوز أن يمتنع له الوجود أرق * بالذات؛ فيكون عدمه حينئذ ١"‏ 
وأا كذلك؛ و لايلزم من وجوب هذا النحو من العدم بخصوصه وجوبٌ عدم ذلى 
النظام ليستمرٌ ذلك العدم و بقاؤه إلى الأبد. ٠‏ 

و لمّا بقى الإشكال ب «لزوم بطلان؟' ذلك العدم في الخارج بعد وجود ذلك النظام 
لئلا يلزم الامتداد في وعاء الدهر _كما لايخفئ على الأعلام ' فلايصحٌ أن يكون ذلك 


١.ق:‏ - فيجب عدم وجوده الأرلي على سبيل نفي المقبّد لا النفي المقيّد ... و أمئال هذا أكثر من أن يحصئ. 


".ح: و إذا تقرّر هذا ظهر. اع وإرتهاء 

؟. ح: القائلون بالقدم بان. 0 ح: و زورا حيث. 

ع. حم: مسبوقاً بعدم لامحالة و اله لايخلو عن شيء. /. قى: ‏ الغلاث. ٌ 

4 ق: - بأغصانها. ح: و وجه الدفع أن يقال. 
٠.ح:‏ نظراً إلى النظام الجملى لامتناعه عن الاستضائة بالنور السرمدي. 

١.ح:‏ + امتناعاً. 7 ح: - حيلئل. 


.١*‏ ق: إبطال. 0. فى: كما لايخفئ على الاعلام. 


الفصل الأول / 07١‏ 


النحو من" العدم واجباً؟ بالذات©) فجدره بنا لو أشرنا إلى :ما يلوح مته الجوات عن 
ذلك الإيراد فنقول:" إن ذلك العدم السابق ممكن مستند إلى الإمكان الذاتي لذلى 
النظام ' لايائه عن الوجود الأزلي, كما أن التقدّم السرمدي له تعالى * بوجوبه الذاتي أو 
نقول: إن ذلك العدم عدم واحدٌ ممكنٌ ولكنّه من حيث عدم تعلّق القدرة يك 
يقابله, لنقصانه عن قبوله؛ و لايلزم من ذلك" ذهابٌ* سلسلة العلل إلى غير النهاية؟ 

وأيضاً: يصمٌ أن يكون سبب ذلك العدم عدماً آخر و هكذا ع اط ول 
استحالة في ذهاب هذه السلسلة إلى غير النهاية لكونها عدماتٍ؛ و المعتبر فى استحالتها 
أمران: التردّب و الاجتماع في الوجود؛ و على جملة هذه التقادير'' لايلزم استناد هذا 
العدم إلى عدم وأجب.'' 

و لعلّى بما علمتَ حقيقة الحال ظهر انحلالٌ ما سلكه الشيخ على سبيل الجدال حيث 
قال "!: « إن لم يكن سبق الامكان أو لم يكن الامكان لم يكن موجود سوئ واجب الوجود 
بذاته؛ فإنّه إن رفعت طبيعة الإمكان كانت طبيعة الامتناع أو طبيعة وجوب الوجود. و 
ونكونيه الو غوة ا لذاتٍ "" واحدة؛ فلايكون إذن '' موجود غيره. » هذا كلامه. 

وجه الانحلال هو”' أن يقال:*' إِنّ ارتفاع الإمكان الذاتي للذوات"' الممكنة 


8 النحو من. / 2 وجوبه. 

ح: : بالذات فبالحريٌ ان يدفع من سبيل اخرى و ذلك بان نقول. 

*. ح: الإمكان الذاتى للنظام الجملى. 

0 ح: لابائه عن أن بتنوّر بالفيض الأزلى كما ان التقدّم السرمدي للواجب تعالى قدسه. 

ع.ح: : ان ذلك العدم واحد ممكن مستند إلى عدم تعلّق القدرة القبّومية. 

ا حم: : وليس يلزم منه. م فق: ‏ ذهات. 

9. ح: ذهاب السلسلة إلى ما لايتناهى كما لابخفى على الورى. على أنْ المصتف دام بقائه حقّق فى كتاب 
الإإيماضات أن الإمكان الذاة تي يأبى عن قبول الفيض الأزلى من سبيل البرهان ولكتّه لما كان هو فوق ما نحن 
بصدده فى دفاع ذلك الاستدلال لانهدامه بالمنع حلى الاحتمال فلم نتعرض لذكره هيهنا. 


٠‏ .ق: التقدير. ١.ح:‏ -و أيضاً يصحّ أن يكون . ... إلى عدم واجب. 
اح:ومن تضاعيف الكلام ظهر انحلال ما سلكه الرئيمس على سبيل الجدال بقوله. 
.١‏ ق: الذات. +١.ق:‏ اذ لا. 
6.ح: وحه الدفع. *ا.ح: + من المستبين. 


1 / كشف الحقائق 


بأسرها' و الاستعدادي للمادّيات' مطلقاً يستلزم إمَا امتناعها بالذات' أو وجوبها 
كذلك ' و أمّا عدم سبق الإمكان الذاتي عليها فلايستلزم ذلكى. 
قوله: «إن رفعت ل الإمكان كانت طبيعة الامتناع»* قلنا: إن أراد" به رفعها فى 
الأزل فهو مسلّم؛* و لزوم امتناع ذلك النحو من الوجود فيه لايستلزم امتناعه مطلقاً؛ و إن 
أراد ' به رفم طبيعة الإمكان مطلقاً في الأزل و في ما لايزال فهو ممنوع '' و السند ظاهر. 
ثم لايخفئ:'' أن لكلام الشيخ ٠"‏ محملاً آخر و هو أنّ المراد"' من سبق الامكان عليه 
سبقه بالذات, لكونه علّة الحاجة '' إلى الجاعل؛ لمات ا تكون هناك 
طبيعة الامتناع و هل هو إلا الحقّ الذي ( لايَأْتِيهِ البَاطِلُ من بْنِ يَدَيْهِ وَلا مِنْ خَلْقِه ه18 
نت أنه قناسلك يلك 7ل ار بعض الأقوام*'كما لايخفئ على الأعلاء ا 
حيث قال:''« و العجب من هؤلاء فإنّهم يثبتون الصانمَ بأن يقولوا: إنّ الإجسام لا تنفكّ 
عن الحوادث '' كحركة ةِ وسكونء وكل ما لاينفكٌ عن الحواد ث"' فإِنّه حادث؛ و الكبرى 
تحتاج إلى "” تصحيح و هم يقولون: إنّها أوّلِية؛ و هذا البياز على سخافته يُلزمهم أن 
الصانع حادث؛ و ذلك لأنّ عندهم أنه لايخلو من إرادات حادثة و كراهيات حادثة. 
اللّهمَ إلا أن يقولوا: إن إرادة الله تعالى '' و كراهيته من الأعراض التي لاتكون”' في 


3 ف: بأسرها. ”.ح: + بأسرها. 

.ح: لدان ح: وجوبها الذاتي. 

م6 ف: + اقول. ع.ح: قلنا. 

/. ح: اريد. 4 ح: فى الازل فمسلم. 
4.ح: اريد. م لايزال فممنوع. 
١.ق:‏ 0 7.ح: الرئيس. 

0. فصلت 1 زفة ع١.حءق:-‏ مسلكا. 

/اا.ق: هناك طبيعة الامتناع و هو حق نعم إِنّه قد سلك مسلك تبكيت. 

4 ف: الأقدام. 184ق: كما لايخفى على الأعلام. 
ل اح : الأعلام بقوله. لم التعلقات: من حوادث. 
71> العلقات: من حوادث. 37”. قى: -إلى. 


*. اللعليقات: إرادة االله عرّ و جلّ. 60. فق: لايكون. 


الفصل الأول / 078 


موضوع» و هذا كما تراه سخيف؛ أو يقولوا: «إِنَ إرادته حديثة » و يلزم من حدوثها' 
محالاات: 

منها: أن" يكون لها سبب عند” ذات الباري ‏ تعالى -من قصدٍ أو طلب شيءٍ بالجملة. 

وامتها::وخوة التفكن لذات الأول 

ومنها: انكل حادث فإنّه يسبقه حادث إلى ما لا نهاية » ' انتهى كلامه0. 

و لايخفئ على أولى اه -بعد علمه بجواز عدم قبول نظام الوجود لأن يتعلّق به 
الفيض الأزلي أنه يصحٌ أن لايكون جعل الفاعل له* بعد ذلك العدم" لحدوث قصد أو 
شوق أو سبب من الأسباب ليلزم من ذلك" أن لايكون مستّب الأسباب على الإطلاق و 
مبدأ المبادي؟ بالاستحقاق, بل ان '' إرادته الس رمد ية ١١‏ قد أتقنته ٠”‏ بعد أن لم يكن بتعلّقها 
به بقول: «كن » من دون أن يكون له -تعالى قدسه ‏ تجدّدُ" حالةٍ منتظرةٍ من ذاته و 
الانتقال من صفة إلى صفة من تلقائه؟ و إرادات متكثرة متجدّدة ١‏ و كراهيات 


جد بدة"٠.‏ 


والخاسل؛ ان تلك الارادة القدسية تعلق بالأنوار العلويةاتعن القارقاك دز 
الحقائق السفلية -من المادّيات -'' دفعة واحدة غيرٌ زمانية'” و إن كانت تلك المرّة 


.١‏ التعليقات: يلزم حدوث إرادته. ”.ا ح: انّه. 
؟.ح؛ ف: غير. ع للعليقات. ص ١٠‏ 
0. ق:_كلامه. 


0 0 يمكنك أن لسك 2 الفاعل إيّاه. 


/.ح: + ليس. 8 ح: من ذلى. 

. ق: على الإطلاق و الفيّاض. ٠ق‏ بل لآن. 

١.ح:‏ إرادته الازلية. 7.ق: ‏ قد أتقنته. 

.٠7‏ ق: ‏ بتعلّقها به بقول كن. ؟٠١.‏ فق: ‏ تعالى قدسه تجدّد. 
6. فى: ‏ من تلقائه. 8١.ق:‏ وارادات حديثة. 
/١.ح:‏ و كراهيات جديدة. .ح: و بالجملة. 

4. ح: ‏ من المفارقات. اح من الماديات. 


١.ح:‏ دفعة واحدةٌ فى الواقع و بالقياس إليه. 


"0 /كشف الحقائق 


الدهرية بالقياس ' إلى غيره من الموجودات الزمانية مرّات كثيرة" و دفعات 
غير يسيرة '؛ فيكون جميع الموجودات ؟ من العاليات و السافلات واجبات بالقياس ة 
إليه تعالى * 

فإن قلت: يلزم' انتقاله ‏ تعالى ‏ من* تقدمه السرمدي على الموجودات إلى معيّته 
معها. 

قلت إِنّه يرد أيضاً على القائلين بقدم العالم حيث قالوا بحدوث الحوادث الآنية و 
الزمانية وهي مسبوقة به تعالى -في الخارج.؟ فيلزم من ذلك انتقالّه من ذلك التقدّم إلى 
المعيّة و إن كان ذلك التقدّم دهرياً؛ و هذه المعيّة دهرية, فيلزم من ذلك الامتداد في 
الدهر؛ فيلزم أن يكون زماناً لا دهراً؛ و أن يرد هذا أيضاً على القول بالحدوث, مع لزوم 
الامتداد في السرمد أيضاً؛ و ذلك لأنّه لمَاكان عبارةً عن نسبة ثبات إلى ثبات بالقبلية أو 
المعيّة فلما كان الواجب - تعالى ‏ مبدأ للمفارقات الصرفة من العقول؛ و على هذا يكون 
نواه يدانه شكوى تمه مال وعليها 51لا سرمد ذا و يفددما اوها كتون له 
معها معيّة سرمدية؛ فيلزم الامتداد في السرمد أيضاً. 

وأيضاً: انّه إذا صدق التقدّم السرمدي عليه -تعالى ‏ نظراً إلى المجرّدات الصرفة 
فيصدق ضدة لقي المظلقة القترمد يه قبلرع برق :ذلك أن :حضدق الما لالتتجالة 
ارتفاع ما هو الواقع في الواقع, و إذا صدق عليه معيّته معها يكون ذلك بعد صدتٍ ذلك 
اتتقدّم. 

مٌ إن هذا يلزم أيضاً على ٠١‏ القائلين بالقدم و لكن بالقياس إلى المتغيّرات؛ فسيكون 


١.ح:‏ المرّة الواقعية مقيسة. 7ح متكثرة. 

".ح: دفمات متجددة. ”.ا ح: جميع الذرات. 
6 فى: واجبات نظرا. ع.ح: تعالى. 

ا ولكن بقى هيهنا الإشكال بلزوم. اح: عن. 


ح: تقدمه السرمدي عليها بمعيّنة معها؛ و هذا كما ترى يرد على القول بالقدم أيضاً لحدوث الحوادث اليومية 
التى كانت مسبوقة عن بارئه فى العين. و دفاع هذا الإشكال على الوجه المشبع في ما علقناه على غير هذا 
الكتاب. ٠.ف:-على.‏ 
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الدهر هيهنا بدلاً عن السرمد هناى؛ و على التقديرين يلزم صدق كل منهما في حدّ مغاير 
لحدّ يصدق فيه الآخر و الجواب الجواب كما أوضحناه في شرحنا على الإإبماضات.' 

ثمّ لمّا كان المراد " إظهار ما هو الحقّ" فلا بأس بأن ندل على سبيل المقصود ممّا سار 
إليه الرئيس في هذا المقام من الشفاء و النجحاة بقوله: «إِنّ ما يدل عليه معنى «كان» و 
« يكون» معنى ' عارض لهيئةٍ غير قارو و الهيئة الغير القارّة هي الحركة. 

فإذا تعقوت علدت أن الأول إنما سيق الخلق عند لسن سينا ملعا بل سشيواة 
بزمان معه و حركة وأجسام أو جسم . 

فصل في أنّ المخالفين يلزمهم أن يضعوا وقتاً قبل وقت بلانهاية, و زماناً ممتداً في 
الماضي بلانهاية, و هو بيان جدلي إذا استقصى مال إلى البرهان؛” و هؤلاء المعطّلة الذين 
عَظْلوا اللدّ ‏ تالق عق توه لا بخلوة إنا أن سلما أن الله ال كان قادرا دقل أن 
يخلق الخلقَ أن يخلق جسماً ذا حركاتٍ تقدّر أوقاته و أزمنته, ينتهي إلى وقت خلق 
العالم أو يبقى مع خلق العالم و يكون له إلى وقت خلق العالم أوقاتٌ و أزمنة محدودة أو 
لميكن الخالق قادراً أن يبتدئ الخلق. 

و هذا القسم الثاني محال يوجب انتقالَ الخالق من العجز إلى القدرة أو انتقال 
المخلوقات من الامتناع إلى الامكان بلا علَةٍ. 

والقسم الأوّل يقسم* عليهم قسمين؛ فيقال: لا يخلو: إِمّا أن يكون كان يمكن أن يخلق 
الغالق عيما غير ذلك الحمهء إلمااتتيى إلى خلق العالم بعة و جيركات اكترار 
لمكن #ومحال" ا السك لنا كاه 


١.ح: ‏ فيلزم من ذلك انتقاله من ذلك .... كما أوضحناه فى شرحنا على الإيماضات. 
”.ح: ولمّاكان المرام. + للأنام. 

*. النجاة: ‏ معنى. 0. ى: اسبقاً. 

ع.ح.ق: فصل فى أن المخالفين ... إلى البرهان. 0.حءق: ‏ تعالى. 

ه اللحاة: اللّه عر و جلّ. 4 قى: يقسمهم. 

٠.ق:‏ ولايمكن محال. 
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فإن أمكن فإمًا أن يمكن خلقه مع خلق ذلك الجسم الأوّل الذي ذكرناه قبل هذا 
الحم أو إنما يمكن قبله. 

فإن أمكن معه فهو محال؛ لأنّه ل يمكن أن يكون' ابتداء خلقين متساويّى ' الحركة في 
السرعة يقع بحيث” ينتهيان إلى خلق العالم و مدّة أحدهما أطول. 

و إن لم يكن معه, بل كان إمكانه مبايناً له متقدّماً عليه أو متأحّراً عنه ' يقدّر في حال 
العدم إمكان خلقٍ شيءٍ بصفةٍ و لا إمكانه؛ و ذلك في حال دون حال. 0 ” هذا كلامه. 

و تقريره على وجهه: انّ مرامه إيطال كلام الأقوام من المعتزلة و الأشاعرة في دعواهم 
سبق البارى الحق على العالم سبقاً مطلقاً لا بزمانٍ جعلو فهنا بياديا و متعوء سيق 
بالذات مع وضعهم ذلك السبق ممتداً لا بداية؛ و تجويزهم فيه أن يخلق قبل أىّ خلق 
توهم فيه خلقاً خلى ماذكرة الرئيس من قبل هذه العبازة و كال :« و إذاكاتت هكذا كانت 
هذه القبلية مكمّمة" و هذا هو الذي نسمّيه الزمان» إلى آخر ما قال؛ و المعلّم تصدّى 
لتوضيحه و تحريره” في حواشيه عليه بما لا مزيد عليه. 

و بالجملة: دعوى السبق المطلق لا بزمانٍ لايتصحّح للمتكلمين بل إِنْما سبيل 
تصحيحه قواعد الحكمة و الفلسفة؛ و أمّا على التحقيق -أعني مسلك الحكمة الحقّة التي 
هي سبيل المعلّم فلا غبار أصلاً؛ و الرئيس لم يقصد سوق المناظرة على ذلك السبيل. 

و حقٍّ المقال على طريقه الحقّ أن يقال: إِنّ من الموجود ما هو المجرّد؟ عن 
الزمان؛١'‏ فلايصصٌ أن يكون تقدّمه الخارجي على ما عداه تقدما زمانا وااو قلنا بقده 
١.ح.‏ ق: أن يكون. .ح؛ ق: متساوي. 
". ح؛ ق: - بحيث. *. ح: ‏ عنه. 

د اللجاة: + و وفع ذلك متقدّماً أو متأخّراأً. ثم ذلك إلى غير نهاية. فقد وضح صدق ما قدّمناه من وجود حركة لا 
بدء لها فى الزمان. إِنّما البدء لها من جهة الخالق؛ و إِنّما هي السماوية. 

ع. اللجاة. صص عراع ‏ *اع. 1" 

/. النجاة. ص 2310: «إذا كان هذا هكذاء كانت هذه القبلية مقدّرة مكمّمة». 


8 ف: -و تحريره. ح: المتجرّد. 
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الزمان -كما لايخفئ على أهل العرفان _' لعدم تخصّصه بحدّ ما منه مطلقاً وانّه ‏ تعالى _' 
لسرمديته الذاتية و" ما عداه من الممكنات لنقصانه الذاتي ما به يتصحّح تقدّم الأوّل و 
تأخر الثاني؛ فلا يلزم أن يكون التوجود يما هو موجوه متقدما أ و:متأخراء ولا أن يكون 
بما هو متخصّص بزمانٍ زمانٍ متقدّماً و متأخّراً؛ لبرائة الأوّل عن؟ الانّصاف بالتقدّم و 
اختصاص الثاني بما هو المتخصّص بالزمان؛ و لايصمٌ على القول بقدم الزمان تقدّمٌه 
-تعالى ‏ على الحوادث الكونية بالزمان و إلا لكان زمانياً. تعالى عن ذلك علوًاً كبيراً 0 

و لايصحٌ أن يقال: لايخلو إمّا أن يكون اللّه -تعالى_-كان قادراً قبل أن يخلق أو 
لم يكن الخالق قادراً فيلزم عجزه؛ بل إنّ ذلك القول على هذا السبيل سفسطة محضة؛ و 
ذلى لأنّه * 

إن أريد بعدم قدرته عليه عدمُها" من تلقاء المعلول و نقصائّه عن قبول الوجود فهو 
مسلّم” من غير فسادٍ أصلاً حيث إِنّ العجز يرجع ' إلى قبول المجعول ٠١‏ لا إلى الجاعل '"؛ 
فلايلزم من ذلك" عجزه و انتقاله منه إلى القدرة, كما يحتمل الاشارة إليه بقوله 
دعاق :و آتاكة ين كل ما شالتقزة 4 أى بألسينة استغداداتكم وا أحعونى أشعيدة 
لَكمْ» '' أي بحسب مقتضياتكم. فالنور الحقيقي الذاتي يشرق من صبح الأزل, فيلوح 
على هياكل الموجودات آثاره. ٠8‏ 

وإن أريد به عدمها من تلقاء الجاعل فهو ممنوع "' و السند ظاهر. 


١.ق:‏ كما لابخفئ على أهل العرفان. 7.ح: + قدسه. 

؟ح: + ان. ؟. ف: من. 

فى: ‏ علوًا كبيرا. ع.ح: ذلك حيث إِنّه. 

/. ق: عدمه. 4 ح: من تلقاء نقصان المقبول عن القبول فمسلم. 
4. ح: من غير فساد؛ بناءً على أن العجز راجع. ٠.حخ:‏ المعلول. 

١.ح:‏ الفاعل. 5ا.ح: من ذلى. 

. إبراهيم / *”7. ؟٠.‏ المؤمن /ء١ء.‏ 


0 ح: كما يحتمل ...هياكل المورجودات آثاره. ع1. ن: من تلقاء الفاعل فممنوع. 
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فإن قلت إِنَا نختار الأوّل و من الظاهر أنه يلزم من ذلك ' انتقال المعلول من الامتناع 
إلى الاإمكان. 

قلتُ:" ِنْ امتناع نحو من الوجود بالذات لايستلزم الامتناع المطلقّ و ما قيل:" « 
الممتنع لايصير ممكناً» محمول على معناه المتبادر لا مطلقاً؛ ' و هيهنا كلمات تصدّينا 
لذكرها في شرحنا على إلهيات كتاب النقدريسات من أراد الاطّلاع عليه فليرجع إليه. 0 


١‏ ح: و ظاهر انه يلزم منه. 7.ح: + قد تعرّفت. 

الح وما ستجع من 

.ا ح: + وإن اشتهيت أن تعرف أن الرئيس قد سلك هيهنا سلوك الإلزام لهزلاء الأقوام فاستمع لما نتلو عليك من 
شفائه ذكراً وهو انّه قال: «فإن للمعلول في نفسه أن يكون « ليس » وله عن علته أن يكون «أيس » و الذي يكون 
للشىء في نفسه أقدم عند الذهن بالذات لا في الزمان عن الذي بكون عن غيره؛ فيكون كل معلول أيسأً بعد 
ليس, بعدية بالذات؛ فإن أطلق اسم المحدث على كل ما له أيسٌ بعد ليس, و إن لمتكن بعديةً بالزمان كان كلّ 
و ل ل 0 توجد زمان و وقت كان قبله؛ فبطل لمجيئه بعده أو 
بكون بعديته بعديةٌ لاتكرن مع القبلية موجودة بل نكون ممايزة لها في الوجود؛ لأنها زمانية. فلايكون كل 
معلرل محدثاً بل المعلول الذي سبق وجوده زمانٌ و سبق وجوده حركة و تغيّدٌ كما علمت؛ و نحن لانناقش في 
الاسماء. 

ثم المحدث بالمعنى الذي لايستوجب الزمانَ لايخلو: إمَا أن يكون وجوده بعد لبس, مطل أو يكون 

وجوده بعد ليس, غير مطل بعد عدم متائل جاح فى ناذه موخدودة علي ها عر 550 
ليس. مطلتي كان صدوره عن العلّة ذلك الصدور» انتهى كلامه منادياً بن الحدوث ثلاثة أقسام: حدوث زماني و 
ذاتي و دهري؛ و عبّر الرئيس عن الأخيرين بقوله: « ثم المحدث بالمعنى الذي لايستوجب الزمان لايخلو: إما 
أن مكو و حوره تيعد لسر مطلتي » و ذلك على أن يكون الليس المطلق إشارة إلى الحدوث الذاتي؛ و تمر 
عنه بالليس المطلق تنبيه على مجامعته لوجود المحدث أيضاً كما أن التعبير من الحدوث الدهري بالليس 
غير المطلق أي عدم مقابل خاص. قال معلّم الصناعة بالإشراقات في كتاب اللبع الشداد بعد ما نقل عن شريكه 
من ثامن أولئ الفنّ السادس و هو فنّ طوبيقا من الجملة الأولئ من كتاب الشفاء و كذا نفل عن تاسع أولئ 
طوبيقا منه بعبارة شريكه و لذلك تراه و تسمعه فى إلهيات الشفاء و في كتاب النجاة وكتاب المبدأ و المعاد و في 
. رسالته المعمولة في قدم العالم و في غيرها من كتبه و رسائله يحكم على الحجج المقاومة على قدم العالم و 
يقول: « قياسات جدلية و ببانات إلزامية من أوضاع متسلّمة من الخصوم و ذايعات مسلّمة عندهم أو شبه 
مغالطية و شكوك مشاغبية فاسدة في موادّها من المقدّمات أو فى صورها القياسية, كما احتجاجات أولئى 
الانواة مو الجماقتر على ترون ابغاء انتهى كلامه الشريف فائّبعه؛ فإنَ الحقّ أحقّ بالاتباع. 
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1 قال: «لوجود الطبائع المرسلة فى الأعيان»' 

أقول: و ذلك حيث إِنّها لما كانت تمامّ مهيّة الأفراد الخارجية' أو بعضها” نظراً إلى 
جوهر ذاتها يلزم بوجودها في الأعيان وجودها أيضاً' و إِلّا لوجد الشيء في ظرفي مّاة 
بلا حقيقة , هذا خلف. 

ثم" أشار إلى الجواب عن الشكٌ المورد على؟ وجودها'' بأنّ الشيء ما لم يتشخص 
لم يوجد؛ فلو وجدت في الخارج يلزم كونها أشخاصاً'' و المفروض خلافه؛ هذا خلف.١١‏ 

وقد سلك هذا المسلى المحقّق الشريف و غيره الذاهبون إلى نفيها فيه بأنّ المراد من 
أنّ كون الشيء ما لم يتشخّص لم يوجد" كونه كذلك سواء كان ذلك بوجوده'"' 
الامتيازي أو الاتّحادي الخلطي؛ و من الظاهر أنْها على تقدير وجودها فيه تكون' 
متشخّصة بالاعتبار الأخير و إن لم يكن بالاعتبار الأوّل؛ و لعل هذا الأمر قد اشتبه عليه. 


١.ح:‏ + لما ذهب المصنّف دام بقائه على محاذاة ما عليه الرئيس [و يمكن أن يقرأ بصورة: « على محاذاة ما 
عليه الرؤساء »٠‏ ] إلى وجود الكلى : فى الخارج. 

7 ح: : و ذلك حيث إِنْه لايخلو ما أن يكون تمام حقيقة الهويّات العينية. 

؟ح: (أوعها ننها والايستضع العثل الصربح خصيولها فى البشارع من دون ته مهنا 

*.ح: ‏ نظراً إلى جوهر ذاتها يلزم بوجودها في الأعيان وجودها أيضاً. 


ف: فى ظرف ما. ع. ق: بلا حقيقته. 

حم: 32 ح: شنال اليك دفاع. 

3ق فى. ٠.ح:‏ وجوده. 

١.ح:‏ فلو وجد فى الخارج لكا شكما. 

7٠.ح:‏ + و وجه الدفع: الذهول عمًا عليه العقلاء من أن تشخّص الشىء أعمّ من شخصيته و محفوفيته بالتشخّص. 
فقرلك: «إِنْ الشيء ما لم يتشخّص لميوجد » إن أردت منه شخصيته العينية بوجوده الانفرادي فغير مسلم؛ و إن 


أردت أعم من ذلك فمسلّم من غير أن يلزم منه شخصية بوجوده المنفرد الممتاز به عمًا عداه. 

على أنه لوصحٌ ما ذكره ه هؤلاء الأقوام لزم أن لابكون موجوداً في الذهن أيضاً؛ لأنه لووجد فيه لكان 
شخصا؛ حيث إِنْ الشيء » ما لم يتشخص لميوجد. 

و بما علمت حقيقة الحال تجلّى لك دفاع الإشكال بأنّه لووجد في الخارج لكان محسوسا؛ لاتّحاده مع 


أفراده المحسوسة. 
وو حه الدفع: انه لايلزم منه محسوسيته بوجوده المتميّز و إن لزم محفوفيته بالمحسوسية؛ والفرق بينهما 
ممًا لايخفئ على الأذكياء. .١7‏ ق: يوجد. 


١‏ ف: موجوده. 16 ف: يكون. 
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على أنه لوصمٌ ذلك يلزم أن لايكون موجودة أيضاً في الأذهان و إِلَا لكانت أشخاصاً لا 
طبائع كلّية. إلا أن يقال بأنّ المراد من ذلك أعمّ من وجودها الاتّحادي أم لا. 

و من هيهنا لاح جواز أن تكون محسوسةٌ بوجودها الاتّحادي و إن لم تكن ' كذلى 
بوجودها الامتيازي. 

و قس عليه أمرّ لزوم كون الزيادة التي كانت للهويّة الفردية زيادة لطبيعتها المرسلة 
الكلية؛ حيث يلزم أن تكون ' تلك الطبيعة بوجودها الاتحادي زائدةٌ و إن لم تكن "كذلى 
بوجودها الامتيازي. 

و من هيهنا اندفع الإشكال بأنّ الطبيعة لما كانت متّحدة بالذات مع الهويّة الفردية؛ و 
وجه الدفع ' ظاهر. 0 


[1غ] قال: «امّهات أربعأ» 

أقول: فإن قلت إن كيف يصممٌ أن يكون * مطلب الذي مطلقاً من مطالب أصولية مع أَنّها 
نعدودة" نع البطالت الفرؤعية؟ 

قلت إِنّه لمّا كان عبارة عن أيّية* الشيء و حقيقته بجوهر ذاته إذا كان سؤالاً عن 
الفصل أو صفاته اللاحقة به إن كان سؤالاً عن الخاصّة و لكنّه؛ بالقوّة يدخل في مطلب 
الهل المركب. 

و الحاصل:انّ"'« مطلب الأيّ فهو بالقوّة داخل في الهل المركب المقيّد وإِنّما يطلب به 
التممّز إِمَا بالصفات الذاتية و إمّا بالخواصٌ ١»‏ كما نصّ عليه الشيخ في النحاة مع أن جعله 


١.فق:‏ لميكن. ؟. ف: يكون. 

> قى: لميكن. ؟.اق: الرفع. 

م ح: و قد سلك هذا المسلى المحقق الشريف ... و وجه الدفع ظاهر. 

ع. ح: كيف يصمّ جعل. /.ح: مع أنه قد تجعل. 
8 ق: أتيه. 


9.ح: أبّية الشىء و حقيقته بحسب جوهر ذاته أو صفاته اللاحقة به و إن كان. 
٠‏ ح: فلذا قال الرئيس فى النجاة. ١‏ التحاة, ص 176. 


الفصل الأول / 6١‏ 


هنالك' من المطالب الأصولية'. 

و بالجملة:” ان من لم يجعله منها نظراً إلى أنّه يرجع إلى مطلب الهل المركّب المقيّد و 
أمَا المصئّف _دام ظلّه ‏ قد ذهب إلى خلافه على وفاق ما عليه الشيخ و ذلكى؟ لكون 
رجوعه إلى مطلب الهل على سبيل القوّة و الإمكان و أمّا بالفعل فهو أيّية الشيء بحسب 
حقيقته أو عوارضه المختصّة به. كما يلوح ممّا ذكره المعلّم' بقوله الشريف:: «و الأىّ 
لتمييز المهيّة و أَيّية الحقيقة »" 

و الحاصل:” أنه بالحقيقة من مطالب أصولية؛ و جواز جعله من مطالب الهل المركّب 
لايستلزم كونّه بالفعل منها؟ و إلا لكانت ساير الفروع داخلة في الهل المركب المقيّد. مثلاً 
انّه'' يصمٌ في الكيف أن يقال: «هل هو أسود ؟» إذا كان الموضوع معلوماً'' و في الكم: 
«دهل هو عشرة؟» و فى الأين"': «هل هو في الدار؟» و فى المتئ: «هل هو في ذلك 
الزمان أو الآن؟» و في مّن: « هل هو زيد؟ ». 

على أنه يجوز ' أن يرجع كلّ ذلك إلى مطلب أىّ, و ذلك كأن"' يقال: «أىّ مقدار 
له؟ ». « في أىّ موضع هو؟ ». « في أىّ زمان هو؟ ». «أَىّ شخص [هو ] ؟ ». 

و أيضا: انّه؟' يمكن أن يرجع مطلب لم بكلا مطلى هل؛ لأنّه إمَا أن يطلب علّة 
التصديق فقط و إمّا أن يطلب علّة التصديق و الوجود معاً؛ و على التقديرين: إِمّا أن يطلب 


علّة الوجود أو العدم لموضوع واحدٍ"' أو علّة وجود شىء أو عدمه له. 


١.ح:‏ هناى. ؟ قّ: مطالت آاضولية: 
“". ق: ‏ بالجملة. 

*.ح: و أما المصنّف على محاذاة ما عليه الشيخ فيذهب إلى خلافه. 

6 ح: عوارضه المختصة به على ما إليه الإشارة. ع.ق: -الشريف. 


/. راجع. ص .5١8‏ 4 ح: فقد تلخص. 

9.ح: انّه من المطالب الاصولية في نفسه و جعله من الهل المركب لايستلزم أن يكون منها. 
٠.ق:‏ -أنه. :.١‏ -إذا كان الموضوع معلوما. 
7. ق: ‏ الاين. 7 ح: د ذلى الزمان أو. 

7١.ح:‏ بصم. 0.ح: مطلب أي كما أن. 


ع١.ق:‏ اله ١‏ ق: ‏ رواحد. 


/ كشف الحقائق 


على أنه يصمٌ أيضاً إرجاع ذلكى' إلى مطلب «ما العلّة؟» فيكون داخلاً فى مطلب 
« ما العلّة؟ » بكلا قسمّئه مد 5 ْ 

وكذا يصح :إرجاع. هذا المطلب إلى ذلك المطلب. أي ما إلى لم. 

قال الدعلم الأول ذا علمت ما العالم علمك لو هوه و ذلك لذن كز جوم ننه مضاف 
إلى الكل. فلاتراه كأنّه جزء لكت تراه كالكلٌ؛ و ذلك انى لاتأخذ حينئذٍ أجزاء العالم 
كان بعضها من بعض لكنّك تتوهّمها كلها كأنّها شيء واحد لم يكن أحدها قبل الآخر. فإذا 
هيت الغالم و أخزائه على هد الغنقة كت قداتر كيهه نوكن عقلياً. سكو ناذاعرفة نا 
العالم عرفت أيضاً لِمَ هو معاً. فإنَّ كلّية هذا العالم على ما وصفناه؛ فبالحريّ أن يكون 
العالم الأعلئ على هذه الصفة.» 

نه قال لاحب تع كحضن اعتزاء الانتنا ير كات تسكن ذلك تستولة وائر وان 
ممتدٌّ متئ حر آخره بحركة يحرّك أوّله وربّما حرّك بعض الأوتار فيتحرّك أوتار العود 
الكو فلكي الحركة: كذلكه لقال الأعلن ركنا ضه كدجو مه اجزائه متانا لمسالعة 
تقار ها فعدة كك لمر كته درام اوهو .هذا هنا يدل على أن بعضن أجداة الغالم تحن 
بالآثار الواقعة على بعض. لأنّ العالم كما قلنا مراراً-كالحيوان.» هذا. 

ثم لايخفئ: أنه لاينافي ما ادّعيناه من السؤال عن الشيء بلِم سؤالٌ عن علّته بما هي؛ 
فلا ينافي إرجاعه إليه؛ و بالجملة انه لاينافي مغايرة مطلب «ما الشيء؟» لمطلب «لم 
الشيء؟ » أن يكون «لِمَ الشيء؟» هو مطلب «ما علّة ذلك الشيء؟»." 
[4] قال: «امّا حدود توسعية» 

أقولاقةعلمت ذه بدا قلنادساياً عن اللدكنة اندرو ادك" 


١.ح:‏ أيضاً إرجاعه. 
- : + و إلى جملة ذلك إشارات تعليمية في آخر هذا التصحيح!؛ فتبصّر 

؟.ح: و كذا يصح إرجاع هذا الحظلت إلى دلى المطلت: ل ل ع؟ ). 
*. ق: ‏ قال: «إمّا حدود توسّعية » أقول: قد علمت سرّه بما نقلناه عن الحكمة المشرقة؛ فتذكر. 


الفصل الأول / “07 


(] قال: «متصحّحان فى التى بحسب الإسم» 
أقول: يشير بذلك إلى بطلان ما قيل من أن الفرق بالإجمال و التفصيل في الماء 
الحقتقية لا الشارحة الأشسد و ذلك حيث؟ أن لبسن القزق بين هدي المتطاييق ل 
بتقرّر المهيّه و وجودها” فى أحدهما دون الآخر' على ما إليه الإشارة بقول الرئيس”:«و 
إِمّا بحسب الذات كقولى: «ما الإنسان في وجوده؟» وهذا يتعواف حقيقة الذات و 


يتقدمّه الهل المطلق. » ” انتهئ كلامه من نحاته. " 


[15 قال: «و صيّور الآمر فيها أيضاً» 

أقول: يشير بذلى إلى ما نصٌّ* عليه الرئيس في شفائه بقوله: «إن المطالب ترجع إلى 
هل الشيء و ما الشيء» و على هذا السبيل أيضاً قوله في النبحاة: «إِنّ مطلب هل* يتعرّف 
به اللإيجاب أو السلب و بالجملة التصديق به '' و هو: 

إِنَا مطلب هل مطلقاًء كقولنا: «هل اللّه موجود؟» و «هل الخلا موجود؟»؛ و إِنّما 
يتعرّف حال الشيء في الوجود المطلق أو العدم المطلق. 

و إمًا مطلب هل مقيّداً. كقولنا: «هل اللّه خالق البشر؟» و «هل الجسم محدث؟ »؛ و 
إنْما يتعرّف هل الشيء موجود على حال ما أو ليس. ١١»‏ انتهئ كلامه. 

و اتنا قلا ذلك 650 "١‏ الوحود لقا كان :سترها عو الذواتث المسموهرة مد دوه ١‏ 
حيثية تقييدية؛ فلعل ٠"‏ السؤال عنه هو السؤال عنها”'؛ فيكون مطلب هل على قسمين: 


.١‏ ح: إشارة إلى بطلان قول من ذهب إلى أن الفرق بالإجمال و التفصيل بحسب ما الحقيقية لا الشارحة الإسمية 


ذهولا عن. ؟. ق: الا. 
*. ح: و وجودها. ؟قو فى اخد منماوون الأخرى كنا نكل عليه وله 
د ى: ‏ على ما إليه الإشارة بقول الرئيس. ع. اللحاة: ص .١59‏ 
/. ق: ‏ انتهى كلامه من نحاته. 8 ح: إشارة إلى ما قد نص. 
5 التحاة: و المطالب منها ما. .٠‏ اللحاة: ‏ به. 
١‏ اللتجاة. صص ١759‏ -158. 5.ح: ذلك حيث إن. 
.٠‏ ح: من غير. *١.ح:‏ فكان. 


0. ق: عليها. 


088 /كشف الحقائق 


مطلب الهل البسيط و مطلب الهل المركب. 
ثم إن دام ظلّه لما ذهب إلى الجعل البسيط فبالحريّ أن يكون هناك سؤال عن الهل 
البسيط الحقيقي و إن كان التكثّر في حيّز التعبير؛ فلا يلزم أن لايكون لتقضّيه جزء.' 


]0١1[‏ قال: «مع ذلك علة' لمفاد العقد» 

أقول: هذا ممّا عليه إجماع الفلاسفة من الاإشراقية و المشّائية." قد تصدّئ ' الرئيس 
لبيان هذا المدّعى” في فنّ البرهان من الشفاء ” على التفصيل؛ فلنقتصر هيهنا بما ذكره في 
ناته" بأ « البرهان المطلق هو برهان اللمّ. و هو الذي ليس إِنّما يعطيى عله اجتماء 
طرفى النتيجة عند الذهن و التصديق بها فقط حتّى تكون فائدته أن تعتقد” أن القول لِمَ 
يجب التصديق به؛ بل يعطيك أيضاً مع ذلك علَّة اجتماع طرقَّى النتيجة في الوجود. 
فيعلم' أنّ الأمر لِمَ هو في نفسه كذا ''؛ فيكون الحدٌّ الأوسط فيه علّدَ تتصديقك بالنتيجة و 
علّةَ لوجود النتيجة؛ لأنّه علّة للحدٌ الأكبر: 

ِمَا على الإطلاق, كقولك: « هذه الخشبة _مثلاًأحالها شيء قويّ الحرارة وكل شيء 
أحالها شيء ١١‏ قويّ الحرارة فهو محترق؛ فهذه الخشبة محترقة. » 

و إِمّا لا على الاطلاق؛ بل هو علّة لوجوده للأصغر, مثل أن يكون الحدّ الأوسط نوعاً 
تا" والهعتن أوفضل اوخامة:فيجمل :ذلك علية اؤلآ و" يجمزا بسبة علن.نا 
وضع تحته, مثل قولنا: «كل متساوىي الساقين فهو مثلّث وكل مثلّث فإن زواياه مساوية 


١.ح:‏ ثم إنه دام ظله ... لتقضيه جزء. احء دلق 

*. ق: ‏ هذا مما عليه إجماع الفلاسفة من الإشراقية و المشّائية. 

؟.ح: قال. 0 ح: ‏ لبيان هذا المذعى. 

ع. ح: ‏ من الشفاء. /. ى: من الشفاء و اللحاة و غيرهما. 
ف: فائدته يعتقذ. . النحاة: فتعلم. 

.ءىش-:ق.١ النحاة: كذى.‎ .٠ 


كااح ق: ما دلت اللحاة: و. 


الفصل الأؤل / 050 


١» لقائمتين.‎ 

و أمّا برهان الإنّ” فهو الذي إِنّما يعطيى علَّةَ اجتماع طرقّى النتيجة عند الذهن و 
التصديق به" فيفيد ' أن القول لِمّ يجب التصديق به. و لايعطيك أن الأمر فى نفسه لِمّ هو 
الخد الأكبر فى الأضغر:'ؤزكنا كان نطلولاً له كقولنا: هذه الخشبة محترقة: فاذن 
قد أحالها شيء حارٌ؛ فالاحتراق معلول إحالة الشيء الحارٌّ» و لكنّه علّة للتصديق" 
بوجود” الحدّ الأكبر فى الأصغر؛ و ما كان هكذا فلْيُسَمَّ دليلاً. ٠»‏ انتهئ. 

و'' لايخفئ: أنّ هذا ممّا عليه الإشراقيّون أيضاً؛ فلذا قال شيخ أتباع الرواقيّين و 
محيى مراسم ١١‏ الإشراقيّين فى كتابه حكمة الإشراق: «إنّ الحدّ الأوسط قد يكون عَلَةَ 
نسبةٍ الطرفين ذهناً و عيناً ٠"‏ و" يسمّى ذلك ١‏ برهانّ لمّ لإعطائه اللِمّية بالوجهين؛”' و 
قد يكون علّةَ نسبةٍ الطرفين فى الذهن فقط أي يكون العلّة للتصديق فحسب -"' و 
يسمّى برهانّ إن لاقتصار دلالته على إِنْية الحكم أي على ثبوته -"' دون لِمّيته فى نفسه؛ 
أكون هلوفط لول النسبة في الأعيان"١‏ إلا أنه أظهر عندنا؛ فلهذا يجوز أن 
يستدل به عليها؛ لأنها علته 5١4١5‏ 

و'' بعد اللتيّا و اللتى ظهر ما هو المدعئ فى هذه البراهين و إن غفل عنه كثير من 


.١‏ النحاة: + فصل فى برهان الان. ”. ى: ‏ الان. 
*ح فى: - به. *. النحاة: فيعتقد. 


تح ف: الاكبر. 1 اللحاة' ‏ الحد. 

قى: لتصديق. 8. اللحاة: لوجود. 

5 التحاة. صص ١158‏ 178. ٠.ح:‏ + قال شيخ. 

١.حخ: ‏ لابخفى أن ... مراسم. 5. حكمة الاشراق: + و البرهان الذي فيه ذلكى. 
17. حكمة الاشراق: ‏ و. .١+‏ حكمة الاشراق: ‏ ذلكى. 

0. حكمة الاشراق: ‏ لإعطائه اللمّية بالوجهين. 15.ح: ق: -أي يكون العلّة للتصديق فحسب. 


. حكمة الإشراق: ‏ أي على ثبوته. 4ح ق: ‏ فى الاعيان. 
8 حكمة الاشراق؛ فلهذا ... لانها علته. 6 مجموعة مصنفات تيح اشراق» ج ؟. صص 50 252. 


١‏ ن: + من نضاعيف الكلام ظهر أن المتاخّرين لفى الذهول عمًا عليه الإجماع. 


/كشف الحقائق 


المتأخّرين.' 


[07] قال: «لست أقول من حيثية واحدة» 

أقول: و ذلك الأن" تسكن التعلول:و تخصضدتابع تمن العلد وا تمه" فل اند 

ن" إلى علة واحدة تمق سية واحلة لكان شيناً واحد] واه شيئين متغايرين و إلا لكان 

ل لا إصدارّهما و وجودهما * لا وجودهما؛ لأنّ" وجود كلّ منهما وكذا إصدار." 
مغاير لوجود الآخر و إصدارها؛ فلو كان ذلى بحيثية واحدةٍ لكان إصداره لاإصدارَّه و 
كذا وجوده لا وجوده. بل كان إصدارهما لاإصدارَّهما و وجودهما لا وجودهما. 

مثلاً: إن صدور «(» غير صدور لا «أ» باع صدورٌ «ب» فإذا صدر عن ذلك 
الواحد «ا» و «ب» يلزم أن لا يتعلّق بهما إيجاد و '' إصدار وإلالكان صدور غير «ا»-أعني 
«ب» -صدور «ا»؛ ومن البيّن '' أَنْهما لتغايرهما لايصحّ كونهما "' أمراً واحداً؛ فلو صدرا"٠‏ 
عن امرنو اهدع ععينة اهلكا ناسنا واعدا وا قفي 

وإذا تمهّد ٠"‏ هذا فنقول: إن يشكل الأمر في التلازم بين معلولى علَةٍ واحدة بأنّهما إذا 
ابيكذا الها" بن حهة واحدة ل ركونا كيه بل هكا واحداى إذ ا اتعيرإلهها” شيعن 
متغايرتين ليكون كلّ واحد من المعلولين مستنداً إلى علّة مغايرة لعلّة الآخر؛"' لأنّ* 
تكثّر الحيثية التقييدية يستلزم تكثّرٌ العلّة الفاعلة؛؟' فلايكون العلم بوجود كلّ من 


١.ح:‏ بعد التيّا و اللي ب الما خرين ؟.ح: ذلك حيث ما علمت أنَ. 
7 ح: ا ا *. ح: فلوكان الشيئان مستندين. 
ح: ‏ واحدة. ع.ح: لااصدارهما فوجودهما. 
/. ح: حيث إن. 8 3: صدوره. 
8 قى: صدوره ٠.ح:‏ ايجاد و. 
0 7.ح: لايصمّ ان يكونا. 

ح: فلو كانا صادرين. *١.ح:‏ و إذا تقرّر. 
0 استندا إلى علّةَ واحدة. ©٠.ح:‏ : استندا إلى عله واحدة. 


.١7/‏ ق: سرود وتنا ارهن تفن كل ولع موسرل ' اك غيل ميقا مدو سكف الله لاخر 


8.ح: حيث إن. ح: الحيثيات التقييدية مستلزم لتكثر العلّة الفاعلية. 


الفصل الأول / /ا 0 


المعلولين علماً بالآخر؛ و اشتراك الهويّة الفردية للعلّة يينهما لايفي بذلى.' 

على أَنا ننقل الكلاء إلى تلازم تينك الحيثيتين بأنّه إِمّا أن يكون إحداهما' علة 
للأخرئ أو كلاهما معلول علَّةِ واحدة” من حيثية واحدة أو كثيرة '. فعلى الأوّل لاتكون 
تلك الحيثية العديدة * إلا حيثية واحدة؛ و على الثاني لايكونا معلولى علَةِ واحدة؛ 
فلا يكونان" متلازمين. 

و تحقيق المقام:” ان المتلازمين إذا كان أحدهما علّةٌ موجبة للآخر يكون الاستدلال 
من * أحدهما على الآخر '' لِمياً و بالعكس إِنَّياً و أمّا إذا كانا معلولّى علَّة واحدة فلا يخلو: 
116 كر وال د سرصة واحدة من الوسوة و القمل ونا ان كوي 

فلن الأول يلوم أن يكون ب واحد خنهما عله الأكن وهوطا أخيرا لوعو ذلك 
على ما عليه شاكلة '' الهيولئ و الصورة؛ لأنْهما و إن كانتا معلولتين لعلَّةِ واحدةٍ لكن 
بشرط أن يكون إحديهما شرطأً لوجود الأخرئ". فإذا كان أحدهما؟' أظهر عند العقل 
فاستد لاله ٠"‏ عليه لِمّياً على الإطلاق" أو إِنَاً على صحابة لمّ كما قاله الشيخ فى الشفاء. ؟! 


و على الثانى: يلزم استنادهما '' إليها بحيثيتين '' تقييديتين في درجة واحدة بحسب 


١.ح:‏ و اشتراك الهويّة للعلّة بينهما غير مفيد. اق يان احدوهمًا إن أن كوت 
ق: واحد. *. ح: متكثرة. 


4 ح: ‏ تلى. ع. ح: المتعددة. 

. ف: فلايكونا. 

4. ح: و لدفاع هذا الإشكال فى هذا المرام نحتاج إلى بسط من الكلام؛ فنقول. 

8 ق: + ذلك عليه. ٠‏ ق: ‏ أحدهما على الاخر. 
.١‏ 3ة: يكونا. ؟١.‏ ق: لايكونا. 

اق فعلى الاوّل يكون المتقدّم شرطاً لوجود المتأخّر متقدماً عليه. 

.١*‏ ق: مأ عليه امر. 

0.ح: الهيولى و الصورة؛ حيث إِنّهما معلولا علة موجبة واحدةٍ ولكن بشرطية واحد منهما للآخر. 
ع1. ح: فإذا كان شيء منهما. .١١/‏ ق: استدلاله. 

ح: فاستد لاله بوساطته على الاخر إن على الإطلاق. 

1ق 0 على صحابة لم كما قاله الشيخ فى الشفاء. 

اح بلزم ان يكون. .١‏ ق: بجهتين. 


04 / كشف الحقائق 


نفس الأمر متصافقتين في الواقع ' و إن كان لأحدهما تقدّمٌ ذاتئ على الآخر كالوجوب و 
الامكان." ا 

و الحاصل: أنّ المراد من التصافق" هيهنا كون الشيئين بحيث يستغني أحدهما عن 
العلّة و إن كان الآخر مفتقراً إليها؛ فيتصحّح منه التلازم بين أمرين من دون أن يتوجّه لزوم 
التسلسل في استناد تينك الحيثيتين إلى آاخرين و هكذا لانتهائهما إليها مع استغناء 
إحديهما عن العلّة مطلقاً كاللإمكان؛ و كونه من مراتب المعلول لاينافي كونّ ما به التلازم 
بين أمرين؛ ' و ذلك كما عليه سنّة الصانعية و المصنوعية الإضافيتين؛ فيكون الاستدلال 
من كل منهما على الآخر برهان إِنِّ* على الإطلاق. 

و هيهنا كلام تصدّينا لذكره في كتابنا الموسوم برباض القدس؛ و إن تأمّلتَ فى هذا 
النقاء " ثارة اخزئ لعرقت أن المتلازميق الذي يكوتان" مغلولى غلة واحدة شاكلتهنا 
مظلقا كذالك دنمواء كانا نشم ققدي“ أرتعيرنهفا د كما أخنان النه؟ بعزله«العنن: ٠‏ 


[؟0] «و لكي أقول من حيثيتين متصافقتين في درجة واحدة» 

أقول: بما حاصله: انّ التلازم بين معلولّى علَّةِ موجبةٍ واحدةٍ يتصحّح بحيثيتين 
تقييد يتين متصافقتين فى درجة واحدة خارجية و إن كان لأحدهما على الآخر تقدمٌ 
ذاتيٌ كالامكان و الوجوب ولو بالآخرة لانقطاع ذهاب السلسلة إلى غير النهاية؛ لأنّه 


ليس الكلام في التلازم بين شيئين في كل مرتبة من المراتب العقلية حيث لايصحّ بين 
لاهو عن ةو مول نينا لقنو تك فلتي نفلا عقا عداها: 


١.ح:‏ متصافقتين تصافقاً بحسب الواقع. ؟.ح: -كالوجوب و الإمكان. 

ع؟افى: التضافق. ”ا ح: كال جوت و الأمكان. و الحاأصل ... بين امرين. 
م6 ح: الان. 1 ١‏ 

/. ح: يكونا. 6. ق: متضايئين. 

8 ح: على ما إليه الإشارة التعليمية. ٠.ق:‏ ب قال. 


الفصل الأوّل / 09 


فقد بان:' أنّ التلازم بين الأمرين ' لمّا كان عبارة عن امتناع انفكاى أحدهما من 
الآخر بحسب الواقع ” يكون كلّ منهما وجوب بالقياس إلى الآخر سواء كان أحدهما عله 
للآخر فيكون للآخر وجوب؟ بالغير* نظراً إلى ذلك الغير أو كان وجوبهما معا بالغير نظراً 
إلى علّتهما الخارجة عنهما ” بجهتين متغايرتين " مجتمعتين فى الواقع. ١‏ 

وأمّا خصوصية افتقار كلّ منهما إلى معروض الآخر من حيث هو معروض الآخر, 
كالأبوّة و البنوّة الإضافيتين؟ فلا تكون ناشية ٠"‏ الا( عن خصوصيتهما بما هما هما لا بما 
هما متلازمان؛ بناءً على أن التلازم بين الأمرين '' بما هو لازم لايستلزم "' إلا ذلكى؛ و أما 
اعتبار خصوصية زائدة على ذلك فإِنّما ينشأ عن ١‏ اعتبار خصوصية التلازم؛ و نظير ذلك 
بوجه مّا اعتبار مطلق القيد في حصول الفرد بما هو فرد. و اعتبار خصوصيتها 
فلخصوصها ٠‏ 

و أما قوله: « متصافقتين»١'‏ أقول من «صََفْتُ *' له بالبيع صَفْقَاً» ضربتُ يدىّ على 
يده؛ و« صَفَقُتُ"' الباب» رددته"'؛ و «أصفقوا على كذا» أي أطبقوا عليه ١"‏ 


[غ6| قال: «و لكل مؤلف مؤلف» 
أقول: أشار بذلك إلى بطلان ما قيل: ان" الكبرئ في هذا القياس: «و كلّ مؤلّف له 


١‏ ح: نقد تلخص من تشاعب الكلام. ”.ح: - بين الأمرين؛ ق4 أمريق: 
م ح: انفكاك أحد الشيثبن عن الآخر فى الواقع. ؟. ح: ‏ أحدهما علّة للآخر فيكون للآخر وجوب. 
0 حمو: ا فوقع لذلك الإرتباط بينهما. 
الانظرا الى :ولك علدينينا النذا ننه عنهنا: لف مقا برس 
0 د شيء منهما على الأخرى بالذات. 4.ق: الإضافيتين. 


.٠‏ ح: فليست ناشية. ١.ق:‏ أمرين. 

17.ح: ليس يستتبع. ٠7‏ ح: فإئما هو ناش من. 

0ه -: اعتنا, ر مطلق القيدية لحصول الفردية بماهى فردية واعتبار ر خصوصيتها فلخصوصتتها. 
ا غ١.ق:‏ ضنفقت. 

لالافق: ضفتت. 4ح: ق: روته 


4 ح: + كذا فى الصحاح. [": صص ١6508‏ لا0٠3١].‏ 


/ كشف الحقائق 


مؤلّف » و ذلك حيث إِنّه' يفوت المقصود هيهنا بناءً على أنّه في ما إذا كان الأكبر عل 
للأوسطظط بحسب" وجوده في نفسه مع كونه معلولاً له بثبوتهما" الرابطي؛ و من البيّن ' أن 
اأكتريقو 3و لقاي لن نو ليسي عله الأ وبمظ :فى نيه وان كا سوم سعلة لديحيين” 
وجودهما فى نفسهما". 
ل ل ل 70 
ثمٌ اعلم ؟ أنّ المؤلف و المؤلّف يمكن أخذهما على ثلاثة اعتبارات: 
'' جوهر ذاتهما. 

وثاتبها١‏ من عيك "١‏ مبدانتهما تلك الاضافة: 

و ثالثها: بما هما متضايفان. 

و لما كان خير الأمور أوسطها للتباين بين اللأوسط و الأكبر على الأوّل, و التشابه و 
التضاهي '' فى مرتبة واحدة من حيث ١‏ الوجود و التعقّل على الأخير*'. فلايصمٌ لدى 
الناقد البصير *' الاستدلال بأحدهما على الآخر بشيءٍ من التقديرين؛ فأشار المعلّم 
الثالث"' إليه بقوله الشريف -:«ما هو مؤتلف فى جوهره و ما هو الصانع لجوهر الحقيقة 
المؤتلفة لا بما هما في درجة التضايف.» 

و إِنّما لمونسلك هيهنا ما سلكه الشيخ فى برهان شفائه من مثال آخر'' وهو «زيد 
إلسان:و الانتان عفيوان »"افنازة إلى ان الأوسط و إن كاة سغلول الأكس بحس 


أخنذ ها اخدهنا من حيث 


١ق:‏ - إنّه. 3 وري مل كيه 

0 ف: -هو. ع 

/. ف: فى نفسه. ق: إذا وقع الأكبر هو «المؤلف »كما علمته. 
فق: 5 .٠‏ ح: اعتبارات ثلاثة. 

0 6 ١و‏ لامي و التشابه. *١.ح: ‏ حيث. 


48ح تال اخ وق يك أن الاوسط 


الفصل الأول / 08١‏ 


وجودهما فى نفسهما باعتبار مّا لكنّه لايصح أن يكون علد لثبوت الأكبر للأصغر؛ لأنّ' 
الذاتي ثابت لذي الذاتي من دون علّةٍ و عِلَّيةٍ مطلقاً كما حقّق ' في مظانّه ‏ فيحتاج إلى" 
تصحيحه بضرب من التكلّف؛ وذلك بأن يقال: إِنّ علية الأوسط لثبوت الأكبر للأصغر من 
حي سين م لعدريد" الواوما ”من يعيدو رمن التقال:٠‏ ال علدا لعي مدر 6 
كل" محترق فقد مسّته النار» و ذلك لأنّ” الاحتراق و إن كان معلولاً لمساس النار من 
حيث وجودهما" في نفسهما '' لكنّه علّة '' لثبوت مساس النار لها من حيث ١"‏ ثبوتهما"' 
الرابطي ادقن 

لايخفئ جواز”' أن يكون عدم المعلول *' علَّةَ لثبوت عدم علّته للشيء"' و إن كان في 
نفسه معلولاً لعدم علّته"". 

والحاصل:"' ان رفع العلّة يوجب رفم المعلول وانّ رفع المعلول لايوجب رفع العلّة, 
بل يكون قد انتفت حتّى '' ارتفع المعلول؛ فرفع العلّة و إثباتها سببٌ رفع المعلول و إثباته. 
و رفع المعلول و إثباثه دليل رفع العلّة و إثباته. "١‏ ْ 

وحن البتن من ذلك" ' أن لامكوو" عو البعلوك بتبوته الرابطي علد لتبوت عدم علّته 


اس حيثث ان 


6 
؟.ح: ثبوت الذاتى لذي الذاتى مستغنى عن العلّة مطلقاً حسب ما حقّق. 
7اح: فى. ”اح عليته لتعيين. 
. ف: مرتبه نظرا. ع. ح: وو مما. 
. ح: + ما هر. ح:و ذلى حيث. 


ع يحمت جردا ٠.ق:‏ فى نفسه. 
1١‏ ق: علة. لله بحسسا. 


0. ح: ‏ لايخفئ جواز. 18. ق: عدم المعلوم. 

/اادفق: الشىء. 4ااح: بوكذلى قال بهمنيار فى التحصيل. 
64 ح: و الحاصل. ٠‏ قى: متى. 

١‏ التي زه محمولا على. ؟. ح: و من البيّن من ذلك. 

"". ق: أن يكون. 


67 /كشف الحقائق 


فإن قلت إِنْه لايصح القول ' بذلك لانتفاء التميّز في العدم. 

قلت إن للعدم اعتبارات: 

أحدها: بما هو عدم. 

و ثانيها: بما هو متمثّل في الذهن. 

و ثالثها: بما هو مضاف إلى الملكات". 

و عدم صحّة جريان ذلك فيه بالاعتبار الأوّل لايستلزم عدم صمّته على التقديرين. 
قال الشيخ في الشفاء ': «إِنّ قولنا: «عدم فعدم» قد يقصد منه أن حضور كل منهما عند 
العقل يوجب حضورٌ الآخر عنده؛ و هو بهذا المعنى صادق سواء كان الملزوم هو عدم 
المعلول و لازمه عدم علّته أو عكسه.» فأحين تعقله فإنّه بذلك حقيق. 


[56] قال: «أ ليس اليقين إنما هو» 

أقول: يعنى ' أنّ المعتبر في اليقين بالشيء امور أربعة: إثنان منها يتعلّقان بالمعلوم و 
آخران يتعلقان بالعلم. 

ما الأوّلان: فوجود” المعلوم و وجوبه؛ و أمّا الآخران: فدوام” العلم به و استحالة أن 
لايكون و أشار إليه" ب« العقل” المضاعف »؛ و فى قوله: « علماً دائماً » إشارة لطيفة؟ إلى 

والحاصل:'' أن المعتبر فى المعلوم وحوده و وحجوب وجوده معا -سواء كان ذلى 
دائمياً أو موقّتياً'' على ما نص عليه الرئيس في البرهان من الشفاء. 


.١‏ فى: لا يصمح أن يقال. ؟.ق: الملكة. 
*. ح: على التقديرين حسب ما قد استبان فى الطبقات؛ فلذا تسمع الرئيس انّه يقول. 


؟. ح: إشارة ملكية. 6. ح: فهما وجود. 
ع. ح: فهما دوام. /. و اليه الإشارة بقوله. 
4ح ى: بعثل. 84 ق: لعليفة. 


٠‏ ح: و بالجملة. ١.ق:‏ دائماً أو موقتاً. 


الفصل الأوّل / 81 


و توقيته لابستلزم' توقيت العلم اليقيني به و عدم دوامه. كيف لا" و أن" العلم التامّ 
بذلك الشيء و إن لم يكن ' موجوداً في ذلك الحدّ فلذا قيل:*إِنّ حضور علَّة الشيء أولئ 
في العلم بذلك الشيء مهيّةً و وجوداً” من حضوره؛ و ذلك على خلاف ما عليه حضور 
المعلول في العلم بعلّته و إن كان لعلّته الوجوب بالقياس إليه." 

قال الشيخ” في توائقه دهو" اقل الأشياء دقعة واعكدة' مين عير نان مشكر 
بها" في جوهره أو تتصوّر" في ٠"‏ حقيقة ذاته ‏ تعالى' ‏ بصورهاء بل تفيض عنه ٠”‏ 
صورها"' معقولة و هو أولئ بأن يكون عقلاً من تلك الصور الفائضة عن عقليته. و لأنْه 
يفكل 3 ذاقه و اتدهيدا لكل" شيء فيعقل '' من ذاته كل شيء»'' انتهئ كلامه "" على 
وفاق ما عليه" المعلّم الثاني من أنّ الأوّل '" يعقل ذاته. فإن كان ذاته بوجه ماهو 
الموجودات كلها فإنّه إذا عقل ذاته عقل بوجه مّا الموجودات كلّها؛ لأنّ ساير الموجودات 
إنْما اقتبس كل واحد منها الوجود”' عن وجوده؛ و بقوله*7 في خصوصه: (إِن 
واجب الوجود مبدأ كل فيض و هو ظاهر أي عالم بذاته غير غائب عنه "" فيقال: الكل 


من ذاته حيث لا كثرة فيه. »58 


١.ح:‏ و موقتيته لاتستلزم. ؟.ف: للا 

" ح: + العلم بكنه مبدا الشيء و حقيقته هو. *.قى: + ذلى. 

د ح: موجوداً فى ذلك الوقت لان ع ق4 ينه بو وود 

/. ق: - و ذلك على خلاف ما ... بالقياس إليه. ه ح: قال الرئيس. 

4. ق: ‏ فى تعالقه. .٠‏ الشفاء: فهو لذلكى. 

١.ح.‏ ا .اح ف: منها. 

.حا ق: يتصوّر. *١.حءق:‏ - في. 

0. الشفاء: ‏ تعالى. عا.ح: عنها. 

. فق: - بل تفيض عنها صورها. . ق: تعقل. 

9. الشفاء كل. حء ق: يعقل. 

١‏ الشفاء ( الإلهيات. المقالة الثامنة, الفنصل السابع ) ص ”ع7 

7. فى: ‏ انتهئ كلامه. 17 حو: انتهى كلامه تباعاً لما عليه. 
*؟.ح: المعلّم الثانى فى بعض رسائله بقوله فالأرّل. 13. ق: للوجود. 

12 :و قدوقع منه. | 0 ق: أى عام بذاته غير غا عنه: 


.ح: + و إليه الإشارة بتول من فال؛ ق: + و قوله: «رهو ظاهر» أي غير غائب عن ذاته. 


؟00 / كشف الحقائق 


ومافى عبارات بعض القدماء من ' أن وعندة الكل صق ا كثرته اعتباربة؛ ؛وذلىك 
حيث إن جميع تلك الأشياء بوجودها' العلمي هو هو لا غيره؛ فتكون لها وحدة حقيقية 
وجوبية قيومية. " 

و بالجملة: انها بتلك الحيثية متقدّسة عن غمام كثرة الذات و الصفات. صافية عن كدر 
الاعكيارات والحفات” 

واو سولذات تلى الأشياء “المتكدّرة ذ فهى اعتبارات "زوفو نات حواري 

فقد بان" أنه يصح باعتبار وجودها الله كونها أزلية أبدية لايعتريها شوب تغيّر و 
لايدانيها شائبة تبدّل." 

و ما وقع عن المصئّف دام ظلَّه ‏ من أن اعتبار" وجود المعلول و وجوبه في العلم 
اليقيني ليس إلا إظهار لصحّة المجعولية و المعلولية. ' لا وجوده و وجوبه بالفعل ذ في العلم 

و قد وقع ٠"‏ في كلام فاتح الأوصياء و إمام الأولياء -صلوات الله عليه" في خطبة 
له ”' من كتتاب نهج البلاغة*' بقوله _العزيز-"' : «كان ربّاً إذ لا مربوب و إلهاً إذ لا مألوه"٠‏ 
وعالما إذ لا معلوم وسميعا إذ لا مسموع »“ و" نظائره كثيرة و فى كلام [الإمام] بالحق. 
١.ح:‏ وما فى عبارات بعض القدماء من. ؟. ح: بحسب وجودها. 
*. ح: قيّومية وجوبية. 
؟. ح: و بالجملة انها بتلك .... عن كدر الاعتبارات و الحيثيات. 
هح: و أما وجوداتها العينية. #.ح: اعتبارية. 
اح: : فقد استبان. 
#ح: + مع أن ليس لشيء » منها وجود؛ لذا تسمع أن الأعيان الثابتة ما شمّت رائحة الوجود و ان كان ما شمّ رائحة 


الوجود الا الاغنان الثابتة. و من تضاعيف الكلام قداستبان 9 اعتبار المصتف دام بقائه. 
ح: و ما وقع عن المصدّف دام ظلّه من أن اعتبار. .اق المعلولية. 


١.ق:من‏ حيث. ا 7 فلذا قد وقع. 

اح فى كلام فاتح الاوصياء و امام الاولياءء صلوات الله عليه. 

.جح -له. 60. فى: ‏ من كتاب هج الجلاغة. 
ع١.‏ ق: ‏ العزيز. .١/‏ ى: ماله. 


18 بحارالانوار ج *, ص 5500. 
8 ح: + بقوله الشريف القدسى المذكور فى كتاب الكليني: ( انه أحاط بالأشياء علماً قبل كونها؛ فلم يده بكربها 
علماً علمه قبل , أن يكوّنها كعلمه بها بعد تكوينها» و بقول أبي عبداللّه عليه فى هذا الكتاب أيضاً. 


الفصل الأوّل / 088 


التاق تعفر يق محمد الضاذ قف ':«إنه لويزل :الله دعر وجل ركنا والعله ذاتةو د 
معلوم و السمع ذاته و لا مسموع و البصر ذاته و لامبصر و القدرة ذاته و لا مقدور؛ فلمّا 
أحدث الأشياء و كان المعلوم وقع العلم منه على المعلوم و السمع على المسموع و البصر 
علق الميسربو القدوة هن العقد وو * 

فقد بان: أنّ الشريعة الحقّة و الطريقة الحكمية سواسيّان في ذلك المدّعئ. قال الشيخ 
في إلهيات كتابه الشفاء': « إِنّ ذاته ‏ تعالى ‏ لو لميعقل الأشياء إلى أن يوجد يكون 
لأ تن قن لقم الدميد ا على التواتيت ]| نوها فلاتسير عن . فلايعقل ذاته؛ لآنّ ذاته 
من شأنها أن يفيض عنها كلّ وجود”.»* 

فإن قلت: إِنّ الشيخ ذكر " فى كتابه” النحاة: «أنّه ليس على الفاسدات برهان »' مع أن 
المعتبر في العلم اليقيني بالشيء وجوده مطلقاً و إن كان فى وقتٍ مّا و هل هو إلا فاسد 
متغتر فك التوافيق نه ويتى ها حتف الرثيمن هنالك يت له" رزانه ليس على الفاشدات 
برهان؛ لكون المعتبر فيه اليقين الدائم '' و ليس في شيء من الفاسدات عقد دائم؛ لأنّ 
المقدّمات الصغرئ في القفياسات على الفاسدات لاتكون"' دائمة الصدق؛ فلاتكون"" 
برهانية. فبيّن أَنّه لا برهان عليها و لا حد. فإنّا سنوضح أن البرهان و الحدٌ "' متشاركان في 


١.ح: ‏ نظائره كثيرة و فى كلام بالحقّ الناطق جعفر بن محمّد الصادقطية. 
قدسية على محاذاة ما عليه رئيس الصناعة و ذلك حيث قال فى إلهيات شفائه. 

*. الكافي. ج .١‏ ص .٠١1/‏ *. ح: ‏ فقد بان أن الشريعة ... كتابه الشفاء. 

د ح: + و لنرجع إلى ما كنا فيه فنقول: انه قد حقق. 

2 الشفاء ) الإلهيات. المثالة النامنة. الفصز السايع؛ ص عع”): 0 فيكون لا يعقتل من ننشسةه أنه فيل ذلى الشى 
على !١‏ اعرتيب الآ عندما يضر :ميدأ فلا بعقل ذاته؛ إن :ديه فو انها أن نفيكن عنها كل وتفود: / 

/. ح: ‏ فإن قلت إن الشيخ ذكر. ح: كتاب. 

4 اللحاة. ص .١87‏ 

٠.ق:‏ وهل هوإلا فاسد متغيّر لكن يجامع ما قاله هنالك من. 

.١‏ النجاة: «فصل فى أنّه ليس على الفاسدات برهان: البرهان يعطى اليقين الدائم.» 

.١5‏ ق: لايكون. ١‏ .ق: فلايكون. 

*1. ح: الحد و البرهان. 


002 / كشف الحقائق 


الأجزاء؛ فما لا برهان عليه فلا حدّ له '.»' هذا كلامه. 

وغاية ما يمكن أن يقال فى وجه التوفيق هو" أنّ للفاسدات اعتبارين: 

اعدهها: كن نها بما هي فاسدة. 

و ثانيهما: بما هى موجودات غير زمانية. ' 

و استحالة كون البرهان” عليها بالاعتبار الأوّل لاينافي كونّه عليها بالاعتبار الثاني و 
من هيهنا قال:”« الفاسدات بما هي فاسدة غير معقولة » مع أَنّه « لايعزب عن علمه تعالى" 
سفال:15غ فى ارقو دقن انها ء وتو تسيل الكفى ذا عليه عل اق الوسيات 
كتاب الشفاء 3 


[651] قال: «تعمح العلم النام بجوهر زات المعلول» إلى قوله ٠١‏ : «يل هي على شاكلة 
أخرئ» 

أقول: يشير بذلى '' إلى أنّ علّة الشىء قسمان'": صدورية و تأليفية.'' فالأوّل هو 
الفاعل لا غير؛ لأنّ"' الشرائط المصحّحة للتأثير" من تتمّته؛*' و الثاني هو"' جوهريات 
الشىء و ذاتياته؛ فالعلم بتمام ذات المعلول"' علحٌ بتمام جوهرياته؛ لكونها"!' هوو 


1 اتضاة: بو كيف يكون له حد واائما حيو بالفوارعن الفير المقونة) كانا المقومات فمشتركة لها 

؟. اللحاة. ص .١837‏ 

* ح: و الذي يمكن أن يقال فى التوفيق بين أمثال هذا المقال. 

؟. ح: بمأ هى دهرية. ش 6. ح: وعدم البرهان عليها. 

*.ح: بالاعتبار الثاني؛ فلذا سحر ان. َ 1 “اح عن علم ربها. 1 0 

4 اقتباس من كريمتى: ظ لايَعْزْبُ عَنْهُ مِنْقَال ذَرَّوْ في السّمَارَاتِ وَ في الآرْضٍ » [سبا / ] و 9 و مَا يَمْرْبُ عَنْ 
رَبك مِنْ مِثْقَالٍ ذَرَّةْ فى الارْضٍ و لا فِى السَّمَاءِ © [يونس / اع]. 

9 ح: ولا فى السماء. كما يحكم به هر و غيره من الرؤساء؛ فتامل. 


١٠ح‏ + الشريف. ١.ح:‏ إشارة 
7 ح: على قسمين. .٠7‏ ح: علة صدورية واعلة تاليفية. 
*1.ح: حيث أن. 0. ق: لتاثير. 


#ا.ح: الشرائط الفاعلية من مصححات فاعليته. .١1/‏ ح: ‏ هو. 
8. ق: المعلوم. 8. ق: كونها. 
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لكونه' هي؛' و كون العلم بالمعلول هو العلم بعلّته التأليفية لايستلزم أن يستلزم العلمُ به 
العلم بعلّته الضرورية؛ لكونه شأناً' من شئونها و ظلاً من أظلالها.' 

فإن قلتَ: من المستبين” أن خصوصية المعلول و تميّزه ليس إلا لخصوصية مبدئه 
الصدوري و تميّزه الواقعي؛ * فيصم أن يحصل العلم به من تلقائه. 

قلثُ: إِنّ الفرق بين ما يترنّب المعلول عليه و بين دلالته عليه بيّن؛ فلايلزم من عدم 
ترئّبه إلا على خصوصية علّته الصدورية الفاعلة" عدمٌ دلالته إلا عليها بخصوصها؛ 


فأ حسن تدئرم. 8 


[01] قال: «فاعلمن أنه ربّما ينعقد برهان يقينى' يثمر العقل المضاعف» 

أقول: يعنى بذلك بيان أنه لا تدافع بين ما يتراأى من كلامّى الشيخ في فنّ البرهان من 
كتابه '' الشفاء. حيث إن حكم فيه ١‏ تارة بامتناع حصول العلم اليقينى إلا من سبيل 
اللِم" و أخرئ'' بحصوله من إلانّ على الاطلاق مع أن الأوسط فيه أحد المعلولين نظراً 
إلى الاك ٠"‏ 

و وجه التوفيق:0' انّ الأوسط و إن كان معلولاً لكن العقل ربّما ينتقل من ذلك إلى 
علعة.وونقيا إلى ذلك المفلول لخر تيوق الاضض فيكو الا على شنيف 1 


١‏ ق: كونه. 

0-7 ح: + إلا بنحرٍ من . الملاحظات العثّلية و الالتناتات الإجمالية و التفصيلية. 

*. فى: - شأناً. *. فى: و ظلاً من أظلالها. 

م ف: س0 المستبين. ع.فق: تميزه السببى. 

ح: الا على علة صدورية متعينة. 6. فق: ‏ فاحسن تدثره. 

5. ح. فى: ‏ بقينى. 

الل ام 0 : السبيل اللمَى. 

.ا ق: ثارة. *١.ح:‏ جد المعلولين مقيس !! لى الآخر. 


6. ح: واوجه الدفع. 
: ح: وجه الدفع ان حصول البقين هنين لض الام السنا اللمَّى؛ لجواز أن حدس ذلك المعلول الذي وقع 
يرا أء وسطاً إلى العلة انجاعلة لهما؛ فالانتقال من أحدهما إلى الاي ر انتقال من العلة بالحقيقة اليه. 


/ كشف الحقائق 


و لكن بقي هيهنا شيء و هو أنه ذكر في هذا الفنّ' أيضاً ما يظهر منه حصول اليقين 
بالشى عق تلقاء العم تمعلولة: و 3لكن تعبت" قال ".دو كفو نافوط يفول من يول 1 نيا 
لاتعرف ؟ له علّة لايكون به يقين؛ فإِنّه يوجب أن لايكون له يقين بالبارى؛ إذ لا سبب 
لوجوده؛ فليعرف أنه ضايع السعي في طلب العلم؛ إذ هو فاقد للشيء الذي يطلب له العلم 
و هو اليقين بالباري تعالى جذه.» انتهئ كلامه”/ و تمام تحقيقه في ما علّقنُه على فنّ 
البرهان من كتاب الشفاء. * 

و يمكنك بما تعلّمتَ ما عليه شاكلة علّية الأوسط في برهان اللِمّ و معلولية الأكبر 
بحسب وجوده الرابطي أن تحكم بأنّ هذا الكلام إشارة إلى بطلان ذهاب من ذهب إلى أن 
المعثيو'فيه ان يكو الاوسط فيه بحسب وجوده في نفسه علّة للأكبر كذلكى؛ و ذلك 
حيث إِنّه يلزم منه أن لايكون له يقين بالباري؛ إذ لا سبب له بحسب وجوده في نفسه؛ 
لكونه مسيّباً للأسباب على الإطلاق و مبدأً المبادى بالاستحقاق. 

نعم إِنّ المعتبر فيه أن يكون للأوسط بحسب وجوهه الرابطي للأصغر علية للأكبر 
بحسب ثبوته للأصغر؛ و حصوله فيه -تعالى قدسه ‏ لاينافي ذلكى؛ تدبّر في المرام فإنّه دن 
مزالق الأقدام و اللّه المستعان و عليه التكلان." 


[0] قال: «تلزها ذاته لنفس مهتته» 
أقول: يشير بذلك إلى ما سبق ٠١‏ من كون الحيثيات فى درجة واحدة'' بحسب 


ا هذا الكتاب. 

؟ ق ءا تظهريئة عضول البقين بالشن من تلقاء العلم بمعلزله واذلكى هينه 

* فى: بقوله. ْ *. ى: لايعرف. 

ق: ‏ كلامه. 

.ح: و تمام تحقيقه فى ما علقته على فنّ البرهان من كتاب الشفاء. 

دق :دو يمكتك يما تعلمت ...وغليه التكلان, 8. ح: واقوله الشريف. ' 
9. ف: يلرم. .٠‏ ح: إشارة إلى ما علمت سابقا. 


ااح د احلة. 
١١.ج‏ و 0 
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الواقع ' و إن لم يكن كذلك' بالذات؛ و ذلك على ما عليه شاكلة المتلازمات التي هي 


الفعلو لقث دا حي لكر 7 


[04] قال ؟: «اللزوم الخفيّ اللمّية حدّأ” 

أقول:” بما علمته سابقاً من الأصول يمكنك أن تعلم أنّ هيهنا مسلكاً لمّياً؛ وذلكى"أنّ 
الناذة لقاكانك ندياً اندم كل ما كنل عليه" فيكوع غدنها؟ يها لغدء عع تله ٠"‏ 
بحسب وجوده الرابطي ايضا''. فقولنا وجوده لذاته يجوز ان ينتقل منه إلى ما هو سببه 
الواقعى. ١"‏ 


[] قال ": «بل أغدف» 

أقول: يعنى أ ؟١‏ هذه الكلمة قد وقعت في كلمات الما عر يف ولك 16 يز اعرد وها 
عن مواضعها"' كما لايخفئ على المتصفّح. قال صاحب النهابة مع علو شأنه في هذه 
الصناعة:" «أَعُدَفَ الليلٌ سَدُولّه إذا أظلم»؟' و فى الصحاح:'" «أغدفتث المرأة قناعها 
أي أرسلته على وجههاء و أغدف الليلٌ أي أرخئ سُدُولّهِ ». "١‏ 


ا ؟.ح: و إن لم يكن كذلى. 

و بلا سن تذكره. *. ح: و قوله الشريف. 

د فى: جدا. ع.ح: +و. 

»الاح يمكنى ان تعرف اللْمّية هيهنا بالنظر الغوري! و ذلك حيث. 

.ح: سببأ للاتعفّل الشىء المادّي. 9. ق: عدمه. 

6 نيبا الال تله 131 دأيضا 

5. ح: فقولنا وجوده لذاته مما ينتقل عنه إلى ما هو السبب الواقعى. 

17.ح: و قوله الشريف. 5خ إشارة إلى أن 

5.ح: ‏ ولكن. ١.ح:-قد.‏ 

. اقتباس من كريمة 8 يُحَرَفْونَ الكَلِمَ عَنْ مَرَاضِعِهِ » [النساء / ع؟؛ المائدة / 1]. 


:و قد ذكر صاحب الصحاح. 1١‏ الصحاح. ج7. ص ١68‏ . 


ا 


02٠‏ /كشف الحقائق 


]1١[‏ قال ': «فأمًا القياس الخلف فلاينعقد منه الا برهان إنّ» 

أقول: يعنى أنه لما أخذ في ذلك نقيض المدّعئ مقدّماً فلايصمٌ كونه سبباً لها و إل 
لكان أة القشين مسا الذهر: 

و بالجملة: ان قياس الخلف ما" يكون المقصود ؟ منه إثبات المطلوب بإبطال نقيضه؛ و 
ذلك بأن يؤلف من نقيض المطلوب” و مقدّمة موضوعة” لا نزاع" فيها؛ فينتج نقيض 
المطلوب؛ فيعرف منه صدقه. 

فلذا تسمع الفرق بينه و بين المستقيم تارة بأنّه يتوجّه أوَلاً إلى إنتاج أمر ظاهر الفساد 
ليدل فساده على فساد نقيضه. و هو يدل على صحًّته؛ و أمّا المطلوب في الثاني فهو 
المتوجّه إليه أوّلاً و بالذات. ٠‏ 

و تسمع تار أخرئ أن مقدّماته موافقة للمطلوب و لنقيضه أيضاً؛ و من هيهنا تبيّن لى 
نْه مركّب من القياسين: استثنائي و اقتراني على ما عليه المصنّف و الرئيس؛ و أمّا من 
ذه ت إلى ألدمركب من الاستسانات تبكين البصير» 

قال الشيخ فى النحاة: « قياس الخلف هو الذي تبيّن فيه المطلوب من جهة تكذيب 
نقيضه؛ فيكون هو" بالحقيقة مركباً من قياس أقتراني و قياس استثنائي. مثاله: إن لم يكن 
«كلّ | ب» حقّاً فنقيضه وهو« ليس كل | ب» حقّ لكن «كل ج ب». فهذا الاقتران من 
شرطي و حملي؛ و من جملة ما سلف ذكره بنتج: « إن لم يكن كل | ب؛ فليس كل اج » ثم 
تجعل النتيجة مقدّمة '' و يُستثنئ: « لكن كل اج » و هو نقيض التالي؛ ينتج نقيض المقدّم 


: حو قوله الشريف.‎ .١ 

.ح: فإشارة إلى أنه لمًا أخذ فيه نقيض المدّعى مقدماً فلايصحّ أن يكون سبباً للمدذعى و الإ لصح جعل. 
“ا ق: ‏ _الخلف ما. .ا ح: المطلوب. 

ح: من نقيضه. ع. ق : بموضوعه. 

/. ح: + الااحد. 

8. ق: ‏ فينتج نقيض المطلوب فيعرف منه صدقه ... فبئس المصير. 

4 ح: فتكون هى. .٠‏ اللحاة: + تاليه. 


الفصل الأوّل / 08١‏ 


- 
١».»بالكئنإ«وهو‎ 


[17) قال": «و كذلك القياس المقسّم» 

أقول: لأنّ” الأوسط فيه جميع ' جزئيات أمر كلي بأسرها لإثباته لكلّى آخر؛ و من 
الظاهر” أَنّها من الأمور الخارجة * عنه" و العرضيات الطارئة الغير الصالحة للعلّية* و إن 
كان هو ذاتياً لها؛؟ فلايكون هذا القياس المشتمل عليه" إِلاإِنَاً: و أمّا إذا وقع أكثر 
الجزئيات'' لذلى الأمر الكلّي حدّاً وسطاً فلايصم للدليلية؛؟' لأنّه"' لايثمر الظنّ 
القوي. ٠8‏ 

فلذا تسمع الرئيس أنه يقول:*' « إن" الاستقراء هو حكم على كلّي لوجود ذلك 
الحكم في جزئيات ذلك الكلّي؛ أمّا كلّها و هو الاستقراء التامٌ و أمّا أكثرها و هو الاستقراء 
المشهور؛ فكأنّه يحكم بالأكبر"' على الأوسط؟' لوجود الأكبر في الأصغر. مثاله: إن كل 
حيوان طويل العمر فهو قليل المرارة؛ لأنّ كلّ حيوان طويل العمر فهو مثل إنسان أو فرس 
أو ثورء و الاإنسان و الفرس و الثور قليل المرارة؛ و من عادتهم أن لايذكروه على هذا 
النظم: بل يقتصرون '' على ما هو'' كالصغرئ أو ما هو كالكبرئ.»"" 


.١‏ اللحاذ. صص .1٠١- 1١١‏ ". ح: و اقوله الشريف. 
؟.ح: واذلى حيث انه قد وقع. ا ف: - جميع. 
د. ح: من المستبين. ع.ق: انها مون خارجه. 
/اح: - عنه. قو العرقيات الطارتة الغير الضالحية للعلية: 
.ح: ‏ و إن كان هو ذاتياً لها. ٠.ح: ‏ هذا. 
1ق بالمتمل عليها. .ق: إذا وقم أكثرها كذلى. 
.٠*‏ قى: ‏ لذلى الامر الكلى ذا وبخطا فلايصمٌ المدليلية. 
. و 
؟١.‏ فى: فلانه. 0. ق: + والحاصل. 
*1.فق: ‏ فلذا تسمع الرئيس انّه يقول. . النحاة: _ ان. 
48.ح ق: الاكيوه 85 اللحاة: الواسطة. 
٠‏ حءق: يقتصر. ١ح‏ + ماهواق: +هر. 


؟". اللحاة. صص .٠6١8-1١١٠١‏ 


0 / كشف الحقائق 


[1] قال': «تصحيح: إن أقواماً يتأملون» 

أقول: و الحاصل أن مراتب النفوس متفاوتة في العرفان حيث يقولون تارةٌ ': «ما رأينا 
شيئاً إلا رأينا اللّه بعده» ثم ربّما يترقٌون " عن هذه المرتبة إلى: « ما رأينا شيئاً إلا رأينا الله 
فيه أو معه» و قد أخبر عن هذا المقام بعض الأعلام بقوله ' ( شعر): 

تجلّئ لي المحبوب من كلّ وجهة فشاهدته فى كل معنى و صورة 

ثمّ عن هذه المرتبة إلى: ما رأينا شيئاً إِلّا رأينا الله قبله » ثم عن هذه المرتبة إلى: «ما 
رأننااسينا وى الله »يو قد اسار ' إلى المقاغ الأول بقولدداء ظلدى#ونوهه أفناخيب 
سنريهم آياتنا في الآفاق و في أنفسهم »* الآية." و إلى المقام الثالث” بقوله: « يستشهدون 
بالحقّ على الخلق ٠»‏ و إلى المقام الرابع '' بقوله: «و يبصرون بأبصار عقولهم من كل شيء 
وجهّه الكريم»'". ثم إِنْه لم يشر إلى المقام الثاني و هو مقام الحدس.١٠‏ 

و تفصيل المرام بضرب آخر من" الكلام: انّ أوّلُ هذه المراتب إشارة إلى 
الاستدلال يما عداه فيان 3 ليهو ثاننها إلى التعديى دفو نالنيا” إلى الاتدلال 
منه - تعالى - على غيره"'؛ و رابعها"' إلى الفناء في ساحة الكبرياء و لعل هذا ف. "١‏ 
الابتلاء بأحسن البلاء على ما روي عن صادق آل محمّد طوف :'' «إِنّ البلاء الحسن هو أن 


١.ح:‏ و قوله الشريف. 
5اح: و بالجملة ان مرانب الاين الإنسية متفاوت بحسب الكمالاات الملكية على ما ينادي عليه لسان أهل 
العرفان بقول. ؟. ثم يترقى. 


. ق: و قد أخبر عن هذا المقام بعض الأعلام بقولد. 
د ح: سوى الله وذلك على أن تكون الاولى إشارة إلى ما سلكه المصئف دام بقائه ‏ بقوله. 


ع. راجع. ص 570. ق: و فى أنفسهم الاية. 

8.ح: الاية؛ و الثالثة إلى ما سلكه. 4. راجع. ص 550. 

.170 راجع. ص‎ .١ ح: الخلق و الرابعة الى ما سلكه.‎ .٠ 

.ق: + فاصل. 17. ق: و تفصيل المرام بضرب اخر من. 
7ا.ح: الدرجات. 0 ح: + قدسه. 

ع1.ح: التحدس به و الثانية. .١١/‏ ق: بل غيره. 

8. ح: و الرابعة. 8 ح: ‏ لعل هزاهو. 


.0٠6‏ ق: باحسن البلاء و قد ورد. 


الفصل الأوّل / اع 


يفنى العبيد ' فى نفوسهم و تبقيتهم بعد فنائهم من نفوسهم.» 

و الحاصل: ان هذا مقام المقرّبين و مشرب عباده المخلصين الذين غرقوا في تيّار 
الوجد فانين مجرّدين, و عن إنْياتهم و تعيّناتهم منسلخين. و في الحقّ منغمسين. و بذاته 
قائمينء و ببقائه بعد فنائهم باقينء و بصفات جماله و جلاله متصفين, و بمحبّته إِيّاه محبّين 
محبو بين ؛ يسكنون تحت قبابه و يشربون من صفو شرابه. قال الله -تعالى -: « إن الأبرَارَ 
يَشْرْبُونَ ين كَأس كَانَ" ورَامهَا كَاهُورً عَيناً يشر يَشْرَبُ ب بها عِبَاد الله يُقَرُ مَجَرُوتَهَا تَفْجِيراً >" 

ثم لايبعد أن يكون المراد من الظلمات في قوله -عرّ من قائل _: < ظُلّمَاتٍ ثَلاثِ » ' ١‏ 

ظلمة عالم الجسمانيات المظلمة الكثيفة. 

و ظلمة عالم الروحانيات التي هي نور نظراً إلى الجسمانيات و ظلمة بالنسبة إلى العالم 
الرتاتى. 

و ظلمة ثالثة هي ظلمة نشأت من أنانية السابر و هي أعظم الظلمات. وجودك ذنب 
لا.يقاس به ذنب. 

وإذا خلص العارف من هذه الظلمات الثلاث فقد وصل إلى الماء الصافي السرمدي 
الذى هو ماء الحيوة الحقيقية الطيّبة؛ قال -تعالى : « لأَسْفَيْنَاهُم مآ وق 64" 

و إلى هذا المقام قد أشار بعض الأعلام حي حيث " قال: « نظرث إلى ربّى بعين اليقين بعد ما 
ضرفا عن غيره و أضائتى " بنورٍ رياني؛ فأرا: ني عجائب من سرّه وأ راني هويّته؛ فنظرت 
بهوّنه إلى أنانيتي؛ فزال نوري بنوره و عرّى بعزّنه و قدراتي بقدرنه؛ فغيّرني عن أنانيتي و 
أزالني بهويّته عن هويّتي و أراني هويّته فرداً؛ فنظرت إليه بهويّته؛ فلمًا نظرت إلى الحقٌّ 


.١‏ ح: العبد. ؟".فى: كان. 
* الانان /ع كم, . الزمر / ع. 
د. الجن / .١5‏ 


ع.ح: و الحاصل ان هذا مقام المقرّبين...لأسقيناهم مآءٌ غدقاً. 
0.ح: واقد أخبر من هذا المقام من. 4 قى: أضانى. 


08 / كشف الحقائق 


بالحقّ فبقيت مع الحقّ بالحق. '» و من الظاهر أنه لا حلول و لا اتّحاد مع القيّوم الواجب 
بالذات." 

قال الشيخ السهروردي بعد إتمام الدليل على استحالة ذلك الاتحاد: « إِنّه لا مانع " عن 
امر أقوله و هوأ نَ النفس و إن لم تكن في البدن لكن لمّا كان بينها و بين البدن علاقة 
شديدة' أشارت ب« أنا» إلى البدن حتّى أن أكثر النفوس نسيت أنفسها و ظنّت أن هويّاتها 
هي البدن. كذلك لا مانع من أن تحصل لنفسٍ مع الباري علاقةٌ شوقيةٌ نوريةٌ لاهوتية 
يحكم عليها شعاع قيّومي طامس يمحو عنها الالتفات إلى شيء بحيث يشير إلى مبدئها 
عد آنا » إخارة روغائية فتستفرق ةالانيات:» 

وما قيل:*« سبحاني سبحاني ما أعظم شأني » محمول على هذا المعنى؛" حيث إِنّهِ ما 
رأى إلا المتقدّس الحقّ الجواد المطلق.” 

ثمٌ من تضاعيف البيان قد لاح' أن توحيد خواصٌ الخواصٌ هو أن لا هو إِلّا هو. على 
ما نطق به لسان الحال بالعرفان '' و أشار إليه الشرآن'' بقوله: « كل شَئْءٍ مَالِتٌ إلا 
وَجْهَهُ 4 ٠"‏ حَيثُ إِنه قد وقع '' بعد قوله -عرٌ من قائل -:'" « و لاتَدْعٌ مَعَ اللَّهِ إلهاً 
رك 

ففيه تنبيه ١7‏ على اله اول تب التوحيد؛ فإذا"' انقطع الموحّد عمًا عداه؟' 


؟.ح: ريو البلا 3 جلرل رار اد عفترم الوا 01301 

5 ح: وانعم ما قال بعض العرفاء بعد الحكم باستحالة الاتحاد معه ‏ تعالى قدسه ‏ بل لا مانع. 
*. ى: ‏ شد بدة. 6. ف: بستغرق. 

ع. ح: هذا و من هيهنا تبن سرّ ما تسمع بعض العرفاء انه يقول. 

.ح: - محمول على هذا المعنى. ٍ 

4.ح: + واسرّما قيل؛ ق: ‏ حيث إِنّْه ما رأى إلا المتقدّس الحقٌّ الجواد المطلق. 


ح: ‏ ثم من تضاعيف البيان قد لاح. .٠‏ ق: - على ما نطق به لسان الحال بالعرفان. 
١.ح:‏ الفرقان. ؟'. القصص / 88. 

01 ف: حيث وقع. 16 ق: عر من قائل. 

ه. القتصص / 18. ع١.ح:‏ فيكون تنبيها. 


/١.ح:‏ و إذا. 6.ح: سوأة. 


الفصل الأول / مه 


فقد طلعت' شمس واحديّته الحقّة ' بشعاع «لا هو إلا هو»" فإذا نظر إلى ذرّة من 
الذرّات؛ فما يرئ إلا وجهه و نعم ما قيل: 
خرمن هستي موهوم ججمنان سوزاند اتش عشق كه نه دانه بماند نه كاه 

فلذا تسمع أن التوحيد على أربعة أقسام:' 

قشر. و قشر القشرء و لبْ. ولب اللبٌ. 

الأوّل: الاإيمان بالقول المحضء و هو قشر القشرء و هو إيمان المنافقين و العياذ باللّه 
هذ 6 

الثاني : التصديق بمعنى الكلمة, و هو القشر الثاني و هذا إيمان عموم المسلمين." 

و الثالث: أن يشاهد ذلك بطريق الكشف, وهو مقام المقرّبين» و ذلك بأن يرى أسباياً 
كثيرة ولكن مع كثرتها صادرة من الواحد القهار." 

و الرابع *: أن لايرئ في الوجود إلا هو و هولبٌ اللبّ. و قد يعبّر عنه العرفاء بالفناء في 
التوحيد الذي هو عين البقاء. 

و بالجملة: ان للإنسان درجات: 

منها: درجات الرياضات السلبية التي تعبّر عنها الصوفية بدرجات التخلّق بنعوت 
الجلال. 

و منها: درجات الرياضة المسمّاة عند المحقّقين بالترقي في مدارج الجمال؛ فهو 
التخلق باخلاق الله بقدر الطاعة الشرية: و المئة الانشاشة: و .ذلكابأن يضير الاتبسنان 


رؤوفاً عطوفاً رفيقاً شفيقاً؛ و هذا هو مقام الجمع. 
١.ح:‏ فقد سطعت له. ؟.ح: واحديّته المطلقة. 


؟. ق: + وان توحيد أرباب التجريد هو هذا و إلا فهو على أقسام أربعة. 

؟. ف: - فإذا نظر إلى ذرّة من الذرّات ... على أربعة أقسام. 

لد ق: ‏ و هو قشر القشر و هو إيمان المنافقين و العياذ باللّه منه. 

ع.ح: الثانية. /. ق: ‏ وهو القشر الثانى و هذا إيمان عموم المسلمين. 
فل ناود هن يماع المقذيو: ورم الرانم التكان 1 

9. ح: الرابعة؛ ق: + ما قلناه و فى هذا المقام تفصيل لايسعه المقام. 


عء0 /كشف الحقائق 


وقد اثفقت كلمه العارزفين على أنّ مقانات السالكيق إلى الله الايسلوعة الفدرزق :و 
الجمع؛ و أمّا الفرق ففي ' ما سوى اللّه و أمّا الجمع ففي اللّه تعالى؛ إلا أن" النفس مادامت 
مشغولة باكتساب صفات الجلال و نعوت الجمال كانت في الفرق بوجهٍ ما؛ لأنّ نظره 
متعلّق بنفسه و بتلك الصفات و بكيفية اكتسابها؛ و ذلك مانع عن الاستغراق التام. 

و يحكى عن بعض العارفين عن أمره فقال: وجدت نفسي في مقام التوكل انه قال: إذا 
أفنيتَ عمرك في التوكّل فمتئ تصل إلى اللّه؟ 

و أمّا المرتبة الجامعية فلاتكون إلا بالوقوف عند بابه لا غير. 

و قوله -دام ظلّه : « فيتنازلونمن جاعل التقرّر»" إشارة إلى نزوله من بدو سلسلة 
البدو إلى منتهاه. حيث إِنّ التنزّل يكون بتر الأشرف و أخذ الأخسن على هذا النسق. ' 


])١6[‏ قال" «انق» 


أقول: من شىء ا أى حسن يُعجبء ” و «الانق» أفعل التفضيل منه. 


 ددقلا« قال":‎ ]1١0[ 
أقول: «القدّة»؟ الطريقة والفرقة من الناس إذا كان هوى كل واحد على حدة. يقال: كنا‎ 


طرائق قذد ا 


[311] قال ١‏ أ: «أولاً ثيوت؟١‏ رابط ييرهن» 
أقول:' تلخيص الكلام فى هذا المرام أنّ جميع الذرّات من العاليات و السافلات - 


١.ح:‏ فى. ادع ان 

*. راجع. ص 510. +. ق: و بالجملة ان للإنسان درجات ... على هذا النسى. 
د ح: و قوله الشريف. ع. الصحاح (ج 7 ص 15517): مُعُجب. 

/. ح: و قوله الشريف و. 6. ف: القود. 

ه. ق: القود. .٠‏ الصحاح. ج 7 ص 077. 

١.حخ:‏ و قوله الشريف. 7. ح ق: + ما. 


.٠7‏ ق: + قد مر تفصيل هذا الكلام غير مرَة. 


الفصل الأول / /ا 0 


لتّاكان تحت الإمكان و هو علّة الفاقة إلى الجاعل الخارج عنها؛ فيكون تقرّراتها بحسب 
أنفسها و وجوداتها في ذواتها هي بعينها لجاعلها على ما ينادي به لسان قوله -عرٌّ من 
قائل -: ١‏ لَه مَا فى السّمواتٍ وَ ما فِى الأض ١‏ الآية. 

و بالجملة: انها لما كانت متجوهرة لا لذواتهامتقرّرة من تلقاء غيرها لانغمارها في 
حجاب الإمكان يكون تقرّرها لجواهرها لغيرها. 

وأمّا الجاعل على الاطلاق فهو موجود لنفسه بنفسه بالاستحقاق؛ فلايكون له تقرّر 
رابطي و وجود ارتباطى بحسب ذاته و إن عرض له الوجود الذي هو فرد لمطلق الوجود 
أو المبدئية لنظام الخير. 

ذلك غلى أن يكون هذان الاعتباران فى المرتبة المتأخّرة عن ذاته و أنّ لكل مع 
ذلك اعقازون: ا حوهما كو نةاقانا من شكوقه: و تاندينا كوه بالا من اخوال الفالة اذ 
حيثية من حيثيات الوجود المطلق. 

و إذا تقرّر هذا فتقول: إِنَّهِ يصحٌ أن يجعل المصنوعية حداً وسطاً في البرهان ثبوتاً و 
تصديقاً لحالٍ من أحوال نظام العالم و هو أنّ له مبدأ؛ فيكون هو معلولاً بحسب ثبوته 
الرابطى بهذا الاعتبار وإن كان متقدّساً عنه بذلك الاعتبار؛ وكذا أمر اعتبار فرديته بما هو 
شأن من شئون الوجود المطلق و اعتبار من اعتباراته لمعلوليته له ثبوتاً و تصديقاً و غنائه 
عنه باعتبار آخر. و أنه ليس البرهان مطلقاً إلا ما يعطي وجود الشيء للشيء مطلقاً و إن 
تبيّن وجوده في نفسه من تلقاء ذلك البرهان على وجوهه الرابطي بالنظر الثاني. 

و بعبارة أخرئ: ان طبيعة الموجود المطلق علّة ثبوتية و تصديقية لفردٍ لها مطابق 
صدقها عليه من دون حيئية مطلقاً تقييدية كانت أو تعليلية ‏ فيكون هو بهذا الاعتبار 
ببرفدا علدو إن كان بحسي الأخبار الالقرياى كونه مانا نتن توي بالك ارود 


مستغنى عنه ولكن تبيّن هو بهذا الاعتبار تبياناً مبنيّاً ثم على الحقيقة القيّومية بالضرورة 


.١١2/ البقرة‎ .١ 


064 / كشف الحقائق 


النظرية على أراضي الأنفس الملكية مشرقاً لها بنور وجهه؛' و قس عليه الاستدلال 
بطباع المصنوعية." 


.١‏ اقتباس من كريمة: 8 وَ أَشْرَفَتِ الأرْصٌ بِنُورِ رَبْهَا © الزمر / وع. 
؟.ف: 2 تلخيص الكلام فى هذا المرام...بطباع المصنوعية. 


[71] قال': «الوكد زمم تحصيله» 
أقول: «وَ كد" وَكْدَهُ» أي قصد قصّده" يقال: «والذي وجهى زمم بيته ' ما كان كذا و 
كذا» أى تجاهه و تلقائه. 9 


[14] قال : «و انه لايتصحّح تقرّرٌ و وجودٌ إلاعلى سييل الوجوب» 

أقول غلفت سابها" اد الامكان علّة الحا جة" إلى العلّة لكونه سلب ضرورثَّى التقرّر 
و اللاتقرّرٍ و أنه ما لم يجب لميتقرّر؛ فما يكون في ساهرة الإمكان و يَلْقَعَة البطلان لاينبيت 
ننه القتروزة* ورالا لكانث الضرورة "من اللآضزورة و الور من الظلمة و الحقّ ميق 
الباطل و الحيوة من الهلاى."' وهو" مستحيل بالفطرة الأأصلية والغريزة العقلية؛ و هذا 
الحكم سواسيّ النسبة إليها سواء كانت متناهية أو لامتناهية؛؟' فلذلك سمَّاه -دام 
تعليمه ٠١‏ برهان الضرورة من اللاضرورة؛ و وجه التسمية غنيّ عن التسمية. ؟١‏ 

ثم لايخفئ: أن النظر في هذا الاستدلال إلى كون الضرورة من اللاضرورة, و أمّا الفعلية 


١‏ ح: قوله. ".ق: وكد 

؟. الصحاح. ج7. ص لل *ق: لمنه: 

د. الصحاح: ج ؟. ص 1483. ع.ح: قوله. 

/ااح: حيث ما تحتقت سابقا. داح: الفاقة. 

ح: الجاعل. 

٠.ح:ما!‏ لم يجب لميوجد؛ فاحكم بِأنّه لما كانت أراضى ي الممكنات بما هى ممكنات لاينبت منها. 
١ق:‏ ورور 

7.قى: - و النور من الظلمة و الحنّ من الباطل و الحيوة من الهلاكى. 

0 .ح: + وإن كانت بمرّات لايتناهى > كما لايخة نتى 


د و قد سمَّى المصئف دام ظلّه هذا البرهان. 15. ق: و وجه التسمية غنئ عن التسمية. 


/كشف الحقائق 


من اللافعلية فمسلى اخر على ما سيجييء في المتن فانتظر و إليه الإشارة بما سلكه' 
المعلّم الثانى بقوله:' «إِنّ الشيء بالقوّة لايكون شيئاً بالفعل إلا أن يكون بالفعل شيء آخر 
يخرجه إلى الفعل و إلا لم,يخرج من القوّة إلى الفعل؛ لأنّ القوّة لاتقدر أن تصير إلى الفعل 
من ذاتها؛ لأنه إذا لميكن شيئاً بالفعل فأمرٌ " يلقى القوّة بصرها و أين يأتي؛ فأمًا الشىء 
الكائن بالفعل فلاتّه ذا أراد أن يخرج شيئاً من القوّة إلى الفعل فته نما ينظر إلى تفسه لا 
إلى خارج؛ فتخرج تلى القوّة إلى الفعل و لم يحتج لكأن بنظر من ذاته إلى خارج بل إِنْما 
بنظر إلى ذاته فيخرج الشيء من القوّة إلى الفعل.» انتهئ. " 

ولا يخفئ أنه يشير بذلك إلى أمور ثلاثة: 

أحدها: انّهِ يلزم أن يكون مُخرِج الشيء من القوّة إلى الفعل بالفعل, كما بلوح من قوله 


ظ 


1 
وثائتها الت ركز هيدا غاناً لذلك الشيء الخارج إلى الفعل, كما يشعر به قوله: « فإنَّه 
إنما ينظر إلى نفسه لا إلى خارج 4 

و ثالثها: ان وجوده وجود علمى له؛ فيكون صدوره عنه في كونه ففلا احنعياويا لد 
غير محتاج إلى أمر خارج عنه من العلم الزائد. كما يظهر من قوله: « و لم يحتج إلى أن ينظر 
من ذاته » إلى آخره. 

م لايخفئ أنّ له توجيهات أخرئ تصدّينا لذكرها فى شرحنا لإلهيات كتاب 
التقد سات 0 


[19] قال”: «تقويم: أ ليس كما وجود المعلول من وجود» 
أقول يت 1ت المتكنات سوا ء كانك متناهة او عبر متتافية نا وية النيبية إلى 


اأقادثة لايحتن ...و إليه الإشارة يما سلكة: ؟.ق :قال المعلم القاني: 
؟افى: 27 ح: انتهى. 
ح: و لايخفئ أنّه.... كتاس القدرسات. ع. ح: قوله. 
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لودو القدم نظا إلى تزاهر ذانها:! دلون وعدت لاغيذا مين خدارت ؟ ارم مركم 


ع 


بلا مرجح. 

ثم لايخفئ: أنّ الظاهر من برهان الوسط و الطرف الذي سلكه الشيخ في الشفاء و 
االإشارات هو هذا و لا نسبة له في استحالة التسلسلء كما ظنّه بعض الأجلاء على ما 
لايخف * 

قال الشيخ:' «إن لم يكن لهذه الجملة طرفٌ لم يصلح واحد من آحاد الجملة للعلّية و 
لا المعلولية؛ لأنها جميعها ممكنة و لا مزيّة لأحد الممكنات على الآخر من حيث هي 
منكنتور ذلك 7 يغلدن يها اذا كان اليا دق مكو ناهر اترندمن الطدرقة سينا 
لفضيلة التقدّم على ما هو أبعد منه؛ فيكون علّة له. و إذا لميكن لها طرف خارج من 
الممكنات واجب الوجود بذاته متقدّم بذاته؛ فلايكون للممكنات نسبة قرب و لا بعد و 
لم يتميّز من تلك الجملة شيء هو علّة و شيء هو معلول» انتهئ كلامه " على وفاق” ما 
عليه المعلّم الثاني بقوله: «إِنه لايجوز أن تكون؟ علل ممكنة لا نهاية لها؛ لأنّ لكلّ'' منها 
خاصية الوسط؛ فله بالضرورة طرف و الطرف نهاية.»'' و لهذا نظائر عديدة تصدينا 
لذكرها في ساير تعاليقنا. 

ثم لايخفئ: أَنّه يلوح من ذلك وجه آخر على هذا المدّعئ ' و هو: أنه لو انحصر 
التوجوواق التمكتات د و إن كانت غير متكاهية "ديصت وقوع سلايلة أخرى يذلا عنها 
لمتاستها بوسه كاد ى ذلك على أن تكو "3 أعشراء الحلةه مشبابهة لأجرزاء شلك 


. ح: حاصله انه لما كانت الممكنات -متناهية كانت أو لامتناهية ‏ سواسية النسبة إلى الطرفين. 


0 
3 
7.ح: بلامبدا خارج عنها. *ح: ‏ ثم لايخفى...على ما لايخفى. 
*. ح: وقد اشار إلى هذا الاستدلال رئيس الصناعة فى بعض رسائله بقوله. 
نينا عام دولك 
/. ى: ‏ انتهى كلامه. 8. ح: على محاذاة. 


٠ 0‏ ق:كل. 

١.ح:‏ + تدبّر في هذا الاصل تارة أخرئ ليسطع لك وجه آخر كسطلوع الشمس فى رابعة السماء. 
: -و لهذا نظائر عديدة...على هذا المدعئ. ٠7‏ ح: لايتناهى. 

يكون. 


7 /كشف الحقائق 


السلسلة و احادها' من العقول و النفوس و الأفلاك و العناصر. سواء قلنا بمساواتها 
لآحاد تلى السلسلة أم لا.' 

و الحاصل:" انه يصمٌ أن تقع بدلاً عن تلك السلسلة المشتملة على العلل و 
المعلولات سلسلةٌ أخرئ؛ فإذا وقعت إحديهما مع إمكان الأخرئ يلزم ترجّعمٌ من غير 
مرجّح؛ وذلك حيث إن تيدك السلسلتين متشاركتان في الإمكان الذاتي و عدم المبدأو 
المرجّح الخارجي مثلاً. ' و لعلّ شاكلة هاتين السلسلتين في هذا الحكم شاكلة شخصين 
في أن وقوع أحدهما بدلاً من الآخر مع اشتراكهما في الإمكان و عدم المبدأ المرجّح 
لأحدهما على الآخر؛” و كما يحكم العرفان باستحالة وقوع أحدهما بدلاً عن الآخر 
كذلك يحكم باستحالة وقوع تلك السلسلة المتمادية إلى لانهاية على هذا التقدير بدلاً 
عق ستاله اخرئ "عدر" 


]7١[‏ قال*: «قال: إذ هو من جملة ذات الصادر» 

أقول: مبنئ هذا الدليل؟ على إثبات الصانع على الفرق بين العلّة التألفية للشيء و بين 
علّته الصدورية. حيث إِنّ' الأولئ مضمّنة في ذات المعلول مفروغ '' عنها في السؤال 
ع علّته الواقعية ‏ أعني "' الصدورية ‏ فإذا كان الوجود منحصراً في الممكنات - و إن 
كانت غير متناهية - يلزم أن تقوم العلل التألفية مقام العلّة الصدورية؛ و قداستبان 


١.ح:‏ و آحادها. ؟.ح: بمساواتها لتلى الأجزاء تمامية و مقدارية أم لا. 
؟. ح: و بالجملة. *. ق: - وذلى حيث إن تين ... المرجّح الخارجى مثلا. 


د ح: مثلاً ان شاكلة هاتين السلسلتين شاكلة الشخصين فى وقوع أحدهما دون الاخر مع اشتراكهما في الإمكان و 
عدم المبدأ المرجّح لأحدهما على الآخر بالرجحان. 
ع. ى: وكما يحكم العرفان باستحالة ... بدلا عن سلسلة أخرى. 


. ح: ‏ فليتدبّر. ح: قوله. 
ح: الإستدلال. ٠.ح:‏ الصدورية من كون. 
١.ق:‏ مضحّنة فى ذاته مفروغا. 7 قى: ‏ الواقعية أعني. 


*ا.دق: يقرم. 
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لكك" القوق ؟ بعيما ؟ علق نا يحكديه البزهان" 

فإن قلت: إن العلّة الصدورية لأجزاء تلك السلسلة علّة صدورية لها لأنها نفس 
تلك الأجزاء أنفسها *. 

وأيضاً: قدذهب بعض الأجلاء إلى أنه يصحٌ أن يكون ما قبل المعلول الأخير من 
اللولطلة عله صنفورية لدان و كذانما قبل قله غلة مذ ؤرية لفو الامز على هده الشسية 
متمادٍ إلى لا نهاية؛ فلايلزم أن تكون" العلّة التألفية للشيء علّة صدورية له؛ لخروج كل 
سلسلةٍ عمًّا هي علّة له صدوراً. 

قِلَتُ: إن لو سلنا ذلك فتقول: إن الغلة الضصدورية لتلك الأجزاء الغيرالمتاهية إنما 
تكون" بعلّية كلّ واحد؟ منها لأختها إلى ما لايتناهى؛ فيلزم الدور بمرّاتٍ لايتناهى ٠١‏ 

بيان ذلك: انّ شأن العلّة الصدورية للشيء إفادة سنخ حقيقته المحفوفة بالتشخّصء ١١‏ 
خيك إن السوع-ها خض لزي جد" والعا تكن تل الالجزاء بيبا اخسدات 
ل 2 ) الأخير وهكذا خارجةً عن الأنواع المتأصّلة 
الحوهرية والعرفية وغين النتاملة واعد لسرز حي "د لاخر 
شخصٌ ما0' جوهريٌ مثلاً في هذه السلسلة فإنّه ؟' لايخلو"" إِمّا أن يفتقر إلى فرد آخر 
جوهري"' أو فرد عرضي. 

فعلى الأوّل: تقدّم الطبيعة الجوهرية على نفسها؛ لأنّ المعطِي المفيد لفرد ما مفيد 


١.ق:-لكى.‏ ”.ح: النرقان. 

”خ: دابيتهها. ع ف: ‏ على ما يحكم به البرهان. 

ح: علة صدورية للسلسلة حيث إنها ليست إلا. ع.ح: ‏ انفسها. 

/. ق: يكون. 8. ق: يكون. 

4 ىقبو لح : بمرّات لايحصى و. 

١.ح:‏ سنخ حقيقته محتفة بالهويّة الشخصية. دق: حيث إن الشى يع ما لم بتشخص لم يو جد. 
كه بالاسر. 


*1.ح: الانواع المتأضلة من الجواهر و الاعراض و غيرها من الامور الغير المتأصّلة من الحقائق العرضية: و من 
المستبينات أن من جملة تلك الانواع المتأضلة أيضاً. 

.١0‏ ح: ‏ ما. غ٠١.ق:‏ فى هذه السلسلة فإنه. 

١‏ ق: فلايخلر. 8.ح: فرد شخصى جوهري آخر. 


/ كشف الحقائق 


لحقيقته أيضاً و إلا لما كان مفيداً له بالحقيقة, و إذا أعطى تلك الحقيقة يكون لامحالة 
متأخّرة عنه مع تقدّمها عليه ' تقدّمٌ البسيط على المركب. 

و القول ب «جواز استناد حصّة منه إلى ذلك الفرد دون طبيعته المرسلة » مدفوعٌ' بأنّ 
الحصّة ليست "إلا تلى الطبيعة المضافة إلى قيدٍ مّا و إن كان ذلك القيد خارجاً عنها. 'كما 
لايخفئ. 6 

و على الثاني: إن ذلك العرض إِمّا أن يفتقر إلى فرد آخر عرضي افتقاراً صد ورياً أو إلى 
اومن 

فعلى الأوّل: تقدّم ” الطبيعة العرضية على نفسها على القول بأنّ" العرض نفسه من 
الأجناس العالية؛ فيكون اشتراكه بينهما اشتراكاً ذاتياً * 

و على الثاني: تقدم طبيعة الجوهر على طبيعته بمرّتين؛ و إذا لم يفتقر إلى شيء منهما" 
بل إلى أمر غير متأصّلٍ من الحقائق العرضية مع استحالته بالضرورة الفطرية ١‏ ننقل الكلام 
إليه بأنه ينا أن يفتقر إلى الجوهر أو '' العرض؛ ففيه تقدّمٌ الشيءٍ على نفسه بمراتب 
شتّئ؛ ٠١‏ و الأمر واضح ' في كل من الشقوق و الاحتمالات. ٠"‏ 

ومن هيهنا لاح" حال ما عليه بعض الأجلاء من علّية كلّ جملة لما هو متأخَرعنها و 
هكذا إلى ما لايتناهى؛؟' و ذلك حيث إن ذلك المتأخّر إن كان جوهراً مثلاً و تلى 
العملة اللناقة عليه اغا متاطلات :و إعاغير سعاصّلات: 

على الأول انا أن يكو جهواهر أو أعراضاً أو د تلفة منهما /فغلى الأول :و الثالك تهدم 


١.ح:‏ مع أنّها متمد ينه علية أيضا. 7. ح: محسوم. ٍ 

”اح بأنّه ليست الحصّة. *.ح: و إن كان القيد خارجاً عنها. 

0 ف: كما لايخفئ. ع. ح: يقدم. ا" 
/.ح: الطبيعة العرضية حيث ما علمت أنَ. ماق فيكون اشعراكه تيهنا اقنعراكا ذانيا. 
9. ح: منها. ١٠.ح:‏ بالبديهة النظرية؛ ق:+ ثم. 

١.ق:‏ +الى. اخ بمرّات عديلة. 


*لاق: متضح. *٠.ح:‏ و الاحتمالات. 
0. ح: ومن تضاعيف الكلام تبيّن. ع١.ح:‏ و هكذا إلى لانهاية. 
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الشيءٍ على نفسه بِيّنٌ؛' و" على الثاني فبأخذ ما هو المتأخّر عن جملة تلى الأعراض 
معلولاً لما سبقه منها. 

و على الثاني:" افتقار المتأصّل إلى غير المتأصّل مع لزوم تقدّم الشيء على نفسه 
أبضاءخيك إن تلك الأمور؟ إنا عرطيات او :فصول سيط فلن الأول تلم ووه 
الجواهر و الأعراض؛ لأنّ حقيقتها إِنْما تتصحّح بكلّ منهما. و كذلك”الأمر في الثاني؛ لأنّ 
الفصول متّحدة مع الأنواع في الواقع. كما بين في موضعه؛ فحينئذٍ إِمّا أن تكون" جواهر أو 
أعراضاً؛ فلزوم تقدّم الشيء على نفسه بيّن سيّما على” ما عليه المصنّف دام تعليمه ١-‏ 
من انحصار الجنس العالي في الجوهر و العرض؛ و أمّا على ما عليه المتأخُرون '' من أن 
المقوللات عشر على طورهم '' فيمكن بيان ذلك بأن يقال: أمّا"' افتقار فرد من الجوهر إلى 
فرد آخر منه فهو ظاهر؛ و أمّا افتقاره إلى العرض كالكيف ' مثلاً فنّه لا محالة إِمّا أن يفتقر 
إلى فرد آخر من مقولةٍ مّا كالكمٌ "' مثلاً؛ فننقل؟' الكلام إليه: فإمّا * أن يفتقر إلى فرد آخر 
منه و إمّا إلى فرد آخر من مقولةٍ أخرئ."٠‏ فعلى الأوّل الأمر ظاهر؛"' و على الثاني ننقل 
الكلام إليه حتّى بنتهى إلى آخر المقولات. ثم إِمّا أن يفتقر إلى فرد آخر منه ففيه تقدمٌ 
الشيء على نفسه؛ و إِمّا أن يفتقر إلى فرد من الجوهر الذي كان كلامنا فيه أوَّلاً؛ فيلزم تقدمٌ 
الشيء على نفسه بمراتب عديدة"'؛ و لو عزلنا النظر عن لزوم الدور فيلزم التسلسل 


١.ح:‏ فعلى الأوَّل إمَا أنمكرن جواغر او اعراضا أو متشابكة منهما. فلزوم نقدّم الشىء على نفسه من المستبينات 


عبت الأحعال الأول + المالية» 1اح: ذخا لون 
" قزو على انىي الشنين الاوّل. *.ح: الامور. 


د ح: وكذا. ع.ح: على ما. 
4و3 ف يكون. 0 ف: ‏ على. 


. ح: دام بقائه. ٠‏ ح: على ما عليه الفئة المشهوريه و الظنون الجمهررية. 
ا 2 طورهم. لاع + الامر فى. 

0. فق: فينغل. 6 فانه امَا. 

.من مقولة آخر. . ح: فعلى الاوّل مستبين الامر. 


ق: ‏ عديدة. 


2 / كشف الحقائق 


المحذورء لوجوب اجتماع العلل الصدورية الفاعلية ' و معلولاتها المترئّبة عليها في 
الوصو 

قال الشيخ: « شخص" من الماء إذا كان علَّةَ لشخص من الماء أو الهواء لايصح أن 
يكون علَّةَ ذاتية أي علّةٌ لوجوده ‏ و إلا وجب أن تكون أشخاص لا نهاية لها موجودة 
عا لأنّ العلل الذاتية تكون مع المعلولات. فإذن هو علّة بالعرض؛ أعني أنّها مُعدَة 
محيطة ' للعائق لا علّة لوجود ذلك الشخص. و الحال فيه كالحال” في الحركة في أنْها 
مُعدّة و في كونها غير متناهية و أنّها إذا بطلت حركة و حصلت حركةٌ أخرئ أوجب ذلى 
كينا يكرنبعلة لفى معلول آخر»” 

وقال" أيضا: « إن العلل الحقيقية يجب أن تكون” متناهية و إلا وجب وجود أشياء 
غير متناهية في زمان واحد و هو '' محال؛ و العلل المُعدة و هى التي تعد المعلول لقبول 
الصورة أو الهيئة - يجوز أن لاتكون '' متناهيةٌ وكذلك العلل المعيّنة و يكون بعضها قبل 
بعض و يتعلّق بالحركة.»١١‏ 


[1/] قال:' «قال: و صحّة طرء ' الانعدام بالأسر» 

أقول: الحاصل"' انّهم لايفرّقون بين هذه الحالة منه و الحالة الأولئ؛ لأنّه قدكان قبل 
الوجود ممكن الوجود و الآن هو بحاله كما كان. فإن وضع أنّ حالاً تجدّدت '' فإنّ السؤال 
عن تلك الخال ثانت انها ممكنة الوحود أوواجحب:وحوذها؟ فا ن كاتك مشمكنة الوجنوه 


١.ح: ‏ الفاعلية. ”.ح: وامن هيهنا تسمع الرئيس يقول؛ ق : ان شخصاً. 
؟اح. 53 الماه أو *. الشفاء؛ مسيطة. 

د. ق: و الحال فيه كما قال. ع. العلتات. ص 0*. 

0 ح: وا تسمع. ٍ 8. ف: يكون. 

8 العلتات : متناهية فإنّها إن لم تكن متناهية. اق وهو اففلتات+ يهذا 

١.ق:‏ لايكون. 7 اللعلبقات. ص 50. 

.٠‏ ح: قوله. *١.ح:‏ طرو؛ ف: طرد. 


١‏ ح: أقرل فلذا تسمع رؤساء هذه الصناعة. 8١.ق:‏ بحدوث. 


الفصل الثاني / /ا/01 


فإنّ تلى الحالة كان أيضاً قبل ' موجودة على إمكانها فلم يتجدّد؛ و إن وجب وجودها و 
هى موجبة للأُوّل فقد وجب لهذا الأوّل وجود حاله و ليست تلك الحالة إلا" أن خروجه 
إلى الوجود واجب. 

وأيضاً: فإ نكل ممكن الوجود فإمًا أن يكون وجوده بذاته أو بسبب مَا. فإن كان بذاته 
فذاته واجبة الوجود لا ممكنة الوجود؛ و إن كان بسبب: ِمّا أن يجب وجوده مع وجود 
السبب و إِمّا أن يبقى على ما كان لو لم يوجد السبب؛ و هذا محال. فيجب إذن أن يجب 


وجوده مع وجود السبب. وكل ممكن الوجود بذاته فهو واجب الوجود بغيره. 


[1] قال:" «كان ذلك الشىء أحق بالجاعلية» 

أقول: هذا البرهان مسمّى يبرهان اللاحقية و تقريره:' ان عدم الجاعل لمّا كان من 
أنحاء عدم المعلول فوجود المجعول إِنّما يصمٌ* بإيجاب الجاعل إِيّاه. فإذا فرضت 
السلسلة الغير المتناهية متألفةَ من علل و معلولات * لكان كلّ سابق منها"أحقّ بالعلّية من 
لاحق؛” فإذا لاحظها العقل على الإجمال يحكم بأن ليس شيء منها صالحاً للعلّية؛ لكون 
التاق عليه احوة يةلك هه علق انان الخال انه إذ ا جاء الى 5" رهق الاطل إن 
البَاطِلَ كَانَ رَهُوقاً» ٠١0١‏ 

و هكذا فلو كان الوجود منحصراً في الممكنات المتسلسلة إلى ما لايتناهى ' لماكان 
شيء منها متّصفاً بالعلّية و الإيجاد؛ فإذ لا إيجاد فلا وجود؛ فلذا"" تسمع صاحب 


.١‏ ق:كان قبل أيضاً. اح إلا 

ح: قوله. *.ح: و تقرير هذا الاستدلال المسمّى ببرهان اللاحقية هر. 
قد ح: يتصحج. 1 

ع.ح: السلسلة متمادية إلى لانهاية متالفذ من العلل و المعلرلات. 

/. ح: من السلسلة. ح: أخل بالعلة نما 0 عنه. 

ح: يحكم بعدم صلرحية شىء منها للعلية لاحثّية ما هو سابق عليد فى ذلك. 

8١ / ءارسإلا.١‎ 2000 


7 ق: -على لسان الحال انه إذا « جَاءَ الحَقٌّ وَ رَهَنَّ البَاطِلُ إنَّ البَاطِلَ كَانَ رَعُوقاً ». 
.ق: -المتسلسلة إلى ما لايتناهى. *١.ق:‏ + فيل. 


/كشف الحقائق 


التحصيل فيه أنه يقول:' «إِنّ العلّة يجب أن تكون' متقدّمة على المعلول بالطبع و" العلّية 
لا بالزمان؛ فكيف يكون نار علَّة لوجود نار" ما و لا نار أحقّ بأن تكون” متقدّمة بالعلّية 
من أخرئ؟!»” فكذا إذاكان كل منها ممكناً؛ إذ ليس لنا حينئٍ ممكن يكون أحق بالوجود 
من ممكن آخر من حيث هو" ممكن. 

و من هيهنا سطع وجودٌ قيُوميٌ لجميع الذرّات من العاليات و السافلات؛ فإنّه أحقٌ 
بذلك من تأثير بعضها فى بعض. 

فقد استبان أنّ هيهنا مطلبين: 

ادها قنوتم دالج قوسي 

و ثانيهما: تأثيره في جميع الموجودات. و إن كان فى بعض منها لنقصان قيوله 
بالشرائط و الآلات على ما إليه الإشارة بقوله ‏ الشريف -: « و بحسب الترّب و التوقف 
بخ العاف ب انسل خلولية :0 

اقول انو أثامكيين سليلة العرفية فلا نقضان هناكو إلبه الاشارة يفول مق كال: 
بير ما كفت خطا بر قلم صنع نرفت افرين بر نظر ياي خطابوشش باد 

و إذا علمت: «أنّ النظام الجملى بحسب هذا الاعتبار شخص كامل لايتصوّر أكمل منه 
و إلا لكان هو النظام لا هو. فالشرور الواقعة فيه ظاهراً ليست شرّيتها إلا بحسب ذواتها مع 
قطع النظر عمّا معها من ساير أجزاء ذلك النظام» يمكنك أن تحكم بأنّه ليس متعلق 
إرادته القدّوسية إلا الخير لا شرّية فيه بحسب الواقع أصلاً. 

ثم تعلم سر ما تسمع: أنّ علمه إرادته و إرادته علمه. مع دفاع الإشكال بلزوم المغايرة 
بينهما لكون العلم متعلّقاً بكلّ الأشياء حتّى الشرور و ذلك على خلاف ما عليه إرادته؛ 


١.ق: ‏ تسمع صاحب التحصيل فيه أنّه يقول. ؟. ق: يكون. 
كع ق: ا ؟.ح: ف: علة لنار. 
د ح. ف: ولا نار أحقٌ بالنارية فيكون. ع. المحصيل. ص 077 


حم من حيث إنّه. /. راجع ص 5 


الفصل الثاني / 61/4 


لعدم تعلّقها بها. 

و أمّا الاشكال بلزوم المغايرة بينهما حيث إِنّه يتعلّق بالممتنعات دون إرادته فلايخفئ 
مافيه؛ تدير. 

قال رئيس الصناعة في إلهيات شفاته: «إِنّ العلم الذي له' هو بعينه الإرادة له؛' و 
كذلك قد تبيّن أن القدرة التي له" هي كون ذاته عاقلة لكل ' عقلاً هو مبدأ للكل لا 
مَاخْوذاً عن الكلء و دا اع ترك على وجود شىء. » * هذا كلامه. 

ثم اعلم أنّ هيهنا إشكالاً عويصاً و هو أن علمه ‏ تعالى ‏ يتعلّق بخصوصيات الشرور 
بما هي خصوصيات مع عدم تعلّق إرادته بها. و قد تصدّى المصئّف _دام بقائه في دفاعه 
بوجهٍ دقيق سنذكره. إن شاء اللّه تعالئ. * 


[] قال:" «انّ الإمكان أفول الذات» 

أقول: فلذا قال الشيخ:" إن الهويّ في حظيرة الامكان أفولٌ ما » ففيه إشارة ملكية إلى 
أن لك الالينين ومفرع التسانين .فق إتيات الواجيه كنا جذه النظر فى افنول 
الممكنات في مغرب الفناء بذواتها.' 

وفي قوله -دام تعليمه -'':« و إن كانت هي في حظيرة الأيس» نوع تعريض '١'‏ على 
الشيخ حيث جعل الحظيرة هو الإمكان و من الظاهر أنّ حقيقته هو السلب والبطلان؛ 
فالنتاسبه لذلك .هو الكؤةا و الوجتورة الذى لدامن جا عله ٠١‏ 


١.خ:‏ له. ؟.الشفاء؛ ان العلم الذي له بعينه هو الارادة التي له. 
.| ا 1 
5اح: له ؟.ح: للكل. 


د. الشفاء ( الإلهيات؛ المقالة الثامنة, الفصل السابع ) ص /اع5: 
ع.فى: و من هيهنا سطع وجود قيومى....إن شاء الله تعالى. 


ح: قوله. ح: فلذا تسمع الرئيس أنه يقول. 
3 ف: ‏ ففغيه اشارة ملكية ... فى معرب الغناء بذواتها. ١٠افق:‏ دام ظله. 
١ق‏ بمله. 


75 ح: نوع تعريض على رئيس الصناعة حيث جعل الحظيرة هو الإمكان. و من المستبين أن حقيقته السلب و 
الهلاى حسب ما علمت؛ فيناسب الحظيرة الكون فى الايسية و الوجود من تلقاء ما بذاته الخيرية و الجود. 


/كشف الحقائق 


و بالجملة: ان الممكنات بذواتها من الآفلين في مغرب الفناء و العدم؛' فلو كان الوجود 
متخضراً فيها" لكان النور يتلألاً من الظلمة و الحو من البطلان, "كما لايخفئ على أهل 
العرفان, ' و لعل ما في التنزيل الكريم:90 لاأحِبٌ *الآفِلِينَ 4" يشير إلى هذا المسلى." 

وأمًا تقريره على منهج الطبيعيّين فممًا إليه الإشارة بما فى عيون أخبار الرضاء عليه 
التحيّة و الثناء من أن إيراهيم 920 دفع إلى ثلاثة أضنات: 00 
القمر و صنف يعبد الشمس؛ و ذلك حين خرج من السَّرّبٍ الذي أخفى فيه؛ « فلمًا جنّ 
عليه الليل » فرأى الزهرة « قال: هذا ربّي » على الإنكار و الاستخبار؛ « فلمًا أفل» 
الكوكب:«اقال؛ لااحت الآفلين » لأنّ الأفؤل من ضفات الخدت لا من:ضفات الدب ؛ 
افلقااراى القمز باذها قال: هذا ريّي» على الإنكار و الاستخبار؛ « فلمًا أفل قال: لان 
لم يهدني ربّي لأكوننٌ من القوم الضالين » يقول : لو لم يهدني بي لكنت من القوم 
اط تدم الوص رأى الشمس بازغة قال: هذا ربّي. هذا أكبر » من الزهرة 
اس سي 


*. ق: كما لابخفئ على أهل العرفا 
ح١ا‏ لعرفان و يحتمل أن د لقاو 


ع.ح؛ 2 : أنى لاحت /. الأنعام /علا. 
مح إشارة إله؛ ق: + و إن صح تفريره على منهج الطبيعئين المشارإليه في قوله تعالى: ا و سرهم آَايانِى 
الافاقي و ف انْفسِهم 4 


ثم إن موضوع هذه الصناعة و إن كان هو الجسم الطبيعي من حيث اشتماله على المادّة مثلاً و الواجب 
بذاته وإن كان متقدّساً عن الأجسام و عوارضها لكن يصمّ أخذه بما هر محرّى لها و مخرج لها من القرّة إلى 
الفعل. 

ثم إن امالك التتنية لتاكانت: دلاكل انيه لايفيد القطع؛ فيكون إثباته تعالى و كذلك العلل الأربعة: 
فلايصحّ ما عليه بعض القدماء من صلاحية كون الإله أو إحدى العلل الأربع موضوعاً للفلسفة الأولى. 

واأبفنا: يستدعىي ذلك دوراً؛ لأن [ح: لل ع ا ا 
الأولى؛ فإذا كان موضوعها الله أو إحدى العلل؛ فيكون إثبات الجسم الطبيعي فيها من حيث كونه من آثار 
المرئّبة عليه فيدور . فلذا قال الشيخ في الشفاء: « إن موضوع الفلسفه الأولئ هو الموجود المطلى ل الإله 0 
وإن أمك. كن إثباته في الطبيعي أيضاً باعتبار مَا. مثلاً ان كونه محرّكاً للأجسام يمكن أن يؤخذ من حيث حال له 
جل قدسه و يمكن ن أن يعتبر من حيث هو حال لذواتها و لهذا الاعتبار يبحث فى الطبيعي. » 

9.ح: ‏ يقول لو لميهدني ربّى لكنت من القوم الضالين. 


الفصل الثانى / 6/1١‏ 


والقمر على الانكار و الاستخبار لا على الاخبار و الاقرار؛ « فلمّا أفلت » قال للأصناف 
الثلاثة مِن عَبَدَة الزهرة و القمر و الشمس: « يا قوم! إِنّي بريء ممّا تشركون. إِنِي وجّهت 
وجهي للذي فطر السّموات و الأرض حنيفاً مسلماً وما أنا من المشركين ». 

و إِنْما أراد إيراهيم نيه بما قال أن بريهم بطلان دينهم و يثبت عندهم نت العبادة لاا تحق 
لما كان بصفة الزهرة و القمر و الشمس و إِنْما تحقّ العبادة لخالقها و خالق السموات و 
الأرض؛ و كان ما احتتجٌ به على قومه ألهمه اللّه ‏ تعالى ' _إيّاه كما قال-عرّ و جل -: « و 
تلك حُجَّمنَا آنيْنَاهَا إيْرَاهِيِمَ عَلَى قَوْمِدِ 4 "»" انتهئ كلامه الشريف. 

و بالجملة: انّه لما كان موضوع الحكمة الطبيعية هو الجسم الطبيعي فيكون الباحث 
فيا اننا جهن احوالةتوصوارضههن الغير و الانتفال و التحدد و الانتفال ما لدامن 
الحركات لينتقل منها إلى محرّكها الذي يتعرّى عن ملابسة القوّة مطلقاً و لو في مرتبة 
الذات لتلا يلزم الدور أو التسلسل حسب ما إليه الاشارة الإلهية بقوله -العزيز _-: 9و 
سَمْرِيّهِم آيَاتنَا فى الآقَاتٍ وَ فِى أنْفْسِهِم » ' الآية. 

فإن قلت: إِنّه كيف يصمٌ أن يكون تعالى قدسه _من عوارض الجسم أو فرداً منها مثلاً 
مع أنّ المعتبر في هذا العلم البحثٌ عن عوارضه؟ 

قلثٌ: إن الواجب تمان قدسه ‏ بذاته يتقدس عن الأجسام و عوارضها لكن كونه 
محرّكاً لها و موجداً لذواتهاو مُخرجاً لها عن حضيض النقصان إلى أوج الكمال يمكن أن 
يوجد من حيث هو حال له جل قدسه و يمكن أن يعتبر من حيث هو حال لدواتها؛ و 
بهذا الاعتبار يبحث عنه في الطبيعي؛ و أمثال ذلك أكثر من أن يحصئ كما لايخفئ. 

ألايرئ أنه باعتبار كونه صانعاً للعالم أو فرداً الموجود المطلق مبرهن عليه بالبرهان 
الإلهي مع مغايرته لذلك الذات الأقدس بالذات. 


١‏ ح. ق: الله عرّو جل. 3 الانعام / ىم 
؟. مع نفاوت ما فى : عيون أخبار الرضاء ج ١‏ صص ليك جره 
؟. فصلت /”6. 


/كشف الحقائق 


فإن قلت إِنّه إذا استبان وجوده تعالى جدّه من المسالك الطبيعية الباحثة عنه بما 
هو محرّى للأجسام و موجدها؛ فيص أن يجعل موضوعاً للفلسفة الأولئ على ما ذهب 
إلبة.بفضل القذناء خشت ما قله الرقس :فى الهيات الغناة. 

قلت إنى قد ذهلت عمًا إليه الإشارة في هذا الكتاب بدفاعه من أنّ موضوع كلّ علم 
لابدّ من أن يكون بديهياً أو موكولاً إلى علم أعلئ منه ليظهر وجوده فيه على سبيل الإتقان 
لأهل العرفان؛ ثمّ يجعل ذلك وي لين الحافل هابا كاحت من 
عوارضه؛ و لمّا كان العلم الإلهى هو الأعلئ من جميع العلوم فيلزم أن يكون موضوعه 
بديهياً و ليس هو إلا الموجود المطلق. 

و إثبات الباري -تعالى قدسه ‏ في الطبيعيات إِنْما هو من طريق الإنّ لا اللِمّ؛ و كذا 
إثبات المبادي الأربعة فيه. فلايصحّ جعلها موضوعاً للإلهي على ما ذهب إليه بعض 
الأقدمين. 

أيضاً: تدبّر تارةً أخرئ لتعلم أَنّهِ إذا كان الإله ‏ تعالى موضوعاً للعلم الالهي على أن 
يكون إثباته فى الطبيعى بحسب كونه من عوارض الجسم الطبيعي؛ و إثبات الجسم 
الطبيعي في الإلهى يكون من تلقاء أَنّه من آثار موضوعه _أعني الإله و الأمر فيه حينئزٍ 


مما لايخفئ؛ فاخمة تديره.١‏ 


[4] قال:' «ماطاطافوسيقي» 

أقول: و هو كتابه في الحكمة الإلهية. لما فرغ -دام تعليمه ‏ عن إثباته _تعالى أراد” 
أن يشير إلى .دوت العالمابنا بعاضله: انحاتعاك يلغا كان ينابق على التضوادت: فى 
الاعيان لا بزمان يكون ما به التقدم هو وجوده بما هو وجوده في الواقع لا بزمان؛ لخروجه 


.١‏ ق: و أمًا تقريره على منهج الطبيعيّين .... فأحسن تدبره. 
”.ا ح: قوله. “'. ى: ماراد. 
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ثمٌ إنّ ذلك الوجود من حيث هو وجوده يكون ما به التقدّم كما أشار إليه بقوله دام 
ظلّه : «سواء عبّر عنه بالسرمد أو الدهر يكون خارجاً عن التقدّم الزماني.» 

واالحامل: ان ماود يتضتع تمه دشان على خملة الفجةدانتة و الماذياك هو 
ذلك النحو:من التقدّم: سواء قلنا إن ذلك :تقد سرمديٌ نظرا إلى الكل أو إلى القوابث 
الصرفة منه. 

و بعبارة أخرى: ان تقدمه الذاتي على ما عداه من المعلولات يرجع إلى تقدمه بحسب 
أصل وجوهده لكونه عينَ ذاته؛ فيرجع تقدّمه بالذات عليها إلى تقدّمه بحسب وجوده في 
نفسه؛ و أمّا ما عداه _تعالى ‏ فلمًا لم يكن وجوده عينَ ذاته فلايكون تقدّمه الذاتىي هو 
تقدّمه الخارجي؛ فيكون ما به تقدّمه بالذات غير ما به تقدّمه بالطبع؛ و ذلك على خلاف 
ما عليه أمره _تعالى ‏ حيث يرجع أنحاء التقدّم فيه إلى تقدّم وجوده؛ لكونه عينَ ذاته 

فإ قلت :إن كن وسو فاعين:ذانه لكيتاقى أن يكون معدم بالذاك على الممكنات: 
و ذلك على أن يرجع تقدّمه بالعلّية و المهيّة و الطبع إلى واحد لا على أن يرجع تلك 
التقدّمات مع تقدّمه السرمدي إلى ذلكى؛ حيث إن المعتبر فيه أن يكون وجوده فى 
الأعيانةو لايكون ونخوة تلى الأشياء الذى هو متقدم عليها تقدما رمد يا فيهء كما أن 
المعتبر في تقدّمه بالذات أن يكون هو و لايكون ذلك المتأخر بحسبه فى مرتبة ذاته على 
معنى أن العقل يحكم بأنّه لوحصل فيه يحكم' بِأنْهِ هو و لايكون ذلك المتأخّر بحسبه و 
إن كان بينهما بعينه خارجية, كتقدّم حركة اليد على حركة المفتاح. 

قلتٌ: إنّ المصّف قد حقّق في ما سيأتي في الكتاب أنّ مرتبة ذاته -سبحانه ‏ في 
العقل هي بعينها وجوده ‏ تعالى في الخارج؛ إذ الوجود العيني عين مرتبة حقيقته الحقة, 
و الوجود الذهني يمتنع أن يبدّل نفس الحقيقة؛ مثلاً وجود الإنسان في الذهن لايبدّل 
إنسانيته, بل الموجود من الاإنسان في الذهن إنسان أيضاً كما الإنسان في الأعيان إنسان؛ 


١اف:‏ بحكم. 


/ كشف الحقائق 


و كذلك أجمع الحكماء على امتناع حصول ذاته _تعالى ‏ في الذهن و إِلَا لزم أن يكون 
الحاصل منه في الذهن موجوداً في الخارج أيضاً؛ فيكون الشخص الذهنى بعينه شخصاً 
شارضها ايكا أو أ تقل ذاتسهان دعو نين شيعه اعس الرسير الأصييلة 
العيني خارج الأذهان. 

و بالجملة: إذا كان الوجود الذهني منافياً لجوهر حقيقة شىء امتنع وجود ذلك الشىء 
في الذهن. فإذن لو فرض حصول مرتبة ذاته تعالى - في الذهن كان تقدمه بحسب 
مرتبته الذهنية بعينه تقدّمه بحسب وجوده العينى في الخارج. و امتنع ' أن يكون الوجود 
العيني الخارجي أمراً زائداً على مرتبة ذاته الحاصلة في الذهن, كما أنّ تقدّم الإنسان 
بحسب مرتبة ذاته الذهنية هو بعينه تقدّمه بحسب إنسانيته, و كان الأمر بهذا البيان 
قد استبان سبيله حوة الاسثباثة: 

للّهمَّ إلا أن يكون الرجل مؤوفاً في فطرته سقيماً في غريزته؛ فعليك بصادق التأمّل و 
رفض مشاجرة الوهم و التخيّل؛ لاستحالة أن يؤدّي هذا المدّعى لسان القلم حقّ الأداء. 

وقد يقال: إِنّ تأثير فاعل الشيء لو كان فيه في الأعيان يلزم أن يكون تقدّمه الذاتي 
غلته يكشي فركورق فو وال ركو اغيوة شواء كان مقا ركات :خرف ' أو ماذيات قله على 
الأول تقدمٌ سرمدي و على الثاني دهري؛ و على التقديرين يثبت حدوث ما سواه و إلا 
لم يكن تأثيره فيه بحسبه و المفروض خلافه؛ هذا خلف. 


وفيه كلام وله جواب." 


[0/] قال: «تكون غيرعرية عنه» 
أقول: و ذلك لأنه أوّل ما ينترع عن المهيّة و إن لميكن له مدخل في تاثيرها في 


١.فق:‏ فى الخارج امتناع. ؟.ق: حرفة. 
؟. حم: و قال: د ماطاطافو سيفى » وز فيه كلام و له جوات. 
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لوازمها؛ و من هيهنا لايصحّ كونه من لوازمها و إلا لما كان أَوّل ما ينتزع عنها. 

و من هيهنا اندفع إبرادٌ رّما أورده العالامة الرازي من أنّ لوازم المهيّة لو كانت مستندةً 
إليها بمدخلية مطلق الوجود يلزم استحالة استناد وجودها إليهاء و أمّا إذا لم يكن كذلى 
فلا ١‏ 


[كل] قال: «وجوده بعينه ذاته» 
أقتولة يت أذاثهة:تصداق صدقه عليه بذاتة من ذون حيينة مطلقا تقييدية كانت أو 


٠.‏ امه 


والدليل عليه من وجوه شتى: 
منها: أنه لو لم يكن وجوده كذلك تقدّمٌ الشى على نفسه." 


١.ح:‏ : قال: « يكون غير عرية عنه » أقول: إشارة إلى أنْ الوجود و إن لمب> كن له مدخل فى تأثير المهيّة فى لوازمها 
مطلقاً لكتّه لمّا كان أوّل ما بنتزع عن المهيّةيكون فى مرتبة اقتضائها لها؛ فلوكان الوجود من لوازمها لكان في 
مرتبة اقتضاء المهيّة إِيَاها؛ و فيه تقدّم الشيء على نفسه؛ فيكون المهيّة مع الوجود مؤثرة فى ما هو لازم لها وإن . 
لميكن بالوجود. فلذا تسمع رئيس الصناعة فى شفائه انّه يقول: «إن كل واحد من الوجودين يلحق بالمهيّة 1 
خواض و أعراض ما يكون للمهيّة عند ذلك الوجود؛ او يجوز أن لايكون له في الوجود الآخر؛ وربّما كانت له 
لوازم تلزمه من حيث المهيّة لكن المهيّة تكون متقرّرة 5 أوَلاً ثم يلزمها شيء. .» هذا. 

و من هيهنا تبيّن سرّما تسمع المصنف -دام بقائه انه يقول: «لو لميكن في الوجود وجود قائم بالذات 

موحي ا رخدت ررد قات الدية و ركز ابيز جاخ رين الجاع الراز وطق كل يلعل 
تلو إلن تواخت الرعنودا بذاتهاى تق المطلرب. 

رك : قال: ٠‏ وجوده بعينه ذاته » أقول: أي بحكم البرهان مطابقاً لانتزاعه عنه من دون حيثية مطلقاً تقييدية كانت 


أواتعللية: 
فإن تدبرت في أطراف الكلام لسطعت لك شمس بساطته الحقّة تعالى جِدّه و زوجية ما سواه من 
الحقائق الهالكة. فلذا د تسمع الرئيس فى إلهيات شفائه أنّه يقول: «و الذي يجب وجوده بغيره دائمأ فهو أيضاً 


غير بسيط الحقيقة؛ لذ الي اله امار باناائة حر الاي له ,امار غير فهر ماحل الور يلها بجحينا فر 
الوجود؛ فلذلك لا شيء غير واجب الوجود تعرّى عن ملابسة ما بالقوّة و الإمكان باعتبار نفسه؛ فهو الفرد 
الحتبفي و غيره زوج تركيبى » و إلى جملة ذلك إشارات بقوله الشريف: «و بالجملة: من حيث يستتبّ افتقار 
الممكن إلى جاعل هو غير ذاته يستتبٌ افتقاره إلى جاعل وجوده بعينه ذاته و إِنّْيته مهيّته.» 

قال الهروردئ اله ستخيل أن يكوث تعالى قدسه يتل إلى مهثة و وجوه صددلا عليه بأله لو جَاز أن 
يفصله العقل إلى مهيّة و وجود لوجب. 


08 /كشف الحقائق 


منها: مااقاله تتتيخ اباع الإشراقتين نين ابتجحالة/انحلالد د تقالق د إلى مويه ود سداد 
إلا لجاز أن ,يفصله العقل؛ فيلزم من ذلك ' أن يكون له مهيّة كلّية؛ و المهيّة الكلّية جاز أن 
تكون لها" جزئيات غير متناهية بالنظر إلى ذاتها؛' و تلى الجزئيات ؟ لا يجب وجود 
شيء منها لنفس مهيّنه ”و إلا لوجب وجود جزئيات غير متناهية لاشتراك المهيّة ' بينها"' 
و إذا لم يجب وجود شيء ننه لناب تلك الفنيتة ليك الر اعت لد اتقواييا لذانه ا" 

حاصله:'' انّ الشخص لمّا كان عبارة عن نحو الوجود'' -على ما تسمع في طبقات 
الصناعة الاإلهية '' فإذا جاز تحليله العقلى إلى مهيّة و وجود لجاز "'' تحليله '' إلى مهيّةِ و 
تشخص؛ فتكون تلك المهيّة* مع قطع النظر عن تشخّصها كلَّيةٌ؛ فيجوز؟' لها نظراً إلى 
ذاتها أن تكون" لها أفراد غير هذا الفرد و إِلّا لامتنع *' هذا الفرد أيضاً؛ لمشاركته لما سو 
من الأفراد التي لتلك المهيّة التى هي تمام حقيقتها و إلا لز أن تكوق حقيقة واحدة ثماء 
مهيّة أفراد بعضها ممتنع بالذات و بعضها واجب بالذات وهو فاسد.؟' 

ثم إن تلك المهيّة لايصمٌ اقتضاؤها وجوب الفرد و إلا لاشتمل كل فرد منها على أفراد 


.١‏ ح: ‏ منها: ما قاله شيخ ... فيلزم من ذلى. 7.ح: لد. 

*. ى: و المهيّة الكلية جاز لها نظرا اليها جزئيات غير متناهية. 

.ح: + الغير المتناهية. 6.ح: المهية. 

ع. ق: لاشتراكها. /.ح: ‏ بينها. 

6 ح: ‏ تلى. 3 ح: + انتهى كلامه. 

٠.خ:‏ بما حاصله. ١.ق:‏ وجوده. 

١‏ ق: ‏ على ما تسمع فى طبقات الصناعة الإلهية. 15. ق: لكان. 

*١.ح:‏ إلى مهيّة و وجود لجاز تحليله. 0. ح: تشخص كانت المهيّة. 
ع١.ح:‏ : تشخّصها كلياً. و إذاكانت كلَيةً يجوز. .١/‏ ق: يكون. 

ع م 


ح: : و بعضها واجب بالذات و استحالته مما لايخفى. و استبان أنّه تحزن أن تكون لها أفرادٍ أخوئ لا وجوبها 
مقيساً إلى تلك المهيّة على أن تكون المهيّة هي بنفسها مقنضيةً لها على سبيل الوجوب و إلا لاشتمل كل فرد 
من تلك الأفراد التي لايتناهى على ما عداها؛ لاشتماله على المهيّة المقتضية لها و إذا كان لها جواز تلى 
الأفراد يكون لها جواز هذا الفرد أيضاً لتشاركهما فى تمام المهيّة؛ فلايكون الواجب واجباً. 

و إذا استفرٌ هذا على عرش قلبك لسطعت لك الشمس الأحدية القيّرمية من هذه الآفاق الملكوتية رافعة 
لظلمات الأوهام الناسوتية بيده أرمة الأمرر « وَ مَنْ لَمْيَجْمَل اللَهُلَهُ ُؤْرأ فَمَالَهُ مِنْ تُوْرٍ » [إبراهيم ]*٠/‏ 
لنرجع إلى ما كنا فيه فنقول. 
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غير متناهية؛ لاشتماله على المهيّة المقتضية لها' و إذا لم يقتض " الوجوب فيجوز لها نظراً 
إليها تلى الأفراد؛ فيجوز لها هذا الفرد بعينه أيضاً لكونها تمام مهيّة جميع ما يندرج تحتها 
مع الأدراة واقركوق الواتعب واعنا والشروكن خلؤقدو هذا خلتن. 

و من أفق البيان قد لاح شمس صمديّته الحقّة من كلّ جهة؛ فلايكون له كثرة مع 
الذاك: كنا أته لاكترة لداقيل الذايقت لا بعد الذاك تيكو واحدامن جنيع الجهات و 
الشقات ” 

فإن قلتَ: قال الشيخ في ؟ التعليقات: «إِنّ” الوجود من لوازم المهيّات لا من مقوّماتها. 
لكن الحكم في الأوّل الذى لا مهيّة له غير الإنّية يشبه أن يكون الوجود حقيقته إذا كانت ” 
على صفةٍ و تلك الصفة هي تأكّد الوجود؛ و ليس تأكّد الوجود وجوداً يخصّص 
بالتأكيد ". بل هو معنى لا إسم له.»" 

قلتٌ: إِنَّ اللوازم بحسب هذه الصناعة يقال _باشتراك اللفظ ‏ على معنيين: 

أحدهما: ما يستند إلى المهيّة بما هي هي. 

واتاتنهدا :با ترفك هنها وق كان الكمه لا وعيرها. 

فيشبه أن يكون الوجود من لوازم المهيّة؟ بالمعنى الأخير؛'' لعدم انسلاخه منها '' في 
الواقع و إن كان منسلخاً"' عنها نظراً إليها في حدّ نفسها؛'" و هذا الحكم مطّرد في جميع 
العوارض و اللواحق المستندة إليها أيضاً ٠"‏ 


١.ق:‏ -لها. ؟.ق: لميفتضى. 

؟.ح: ‏ ثم إن تلك المهيّة لايصمّ اقتضاؤها ... فيكون واحداً من جميع الجهات و الحيثيات. 

*. ح: إن قلت إن رئيس الصناعة قد ذكر فى كتاب. «. العلقات: إن. 

ع. التعلقات: كان. /. ق. التعلقات: بالتاكد. 

8. العلتات. ص ع7 ق: فاه أن يكوق وجواد تلك التمكنات: من لوازمها. 
٠.ح:‏ بالمعنى تاتون ١.ح:‏ لعدم انسلاخه عن المهيّة المتقرّرة. 

7. ق: و إن كان متاخرا. 

.اح وان كان ناها عنها فى نحو ما من الملاحظات العقلية. 

*١.ح:‏ المستندة إليها كما لايخنى. 


/كشف الحقائق 


(7| قال: «فإذن ينيوع ' الوجود و التشخص " واحد» 

أقول: بل هما واحد. قال الشيخ:"«إِنّ هويّة الشيء و تعيّن الشيء و وحدته و تشخّصه 
و خصوصية وجوده المنفرد له كلّه واحدد» و قولنا' إن هو إشارة إلى هويّته و خصوصية 
وجوده المنفرد له الذي لايقع فيه اشتراك. 

ثم إن في إثبات كونه هو التشخص” وجهين:* 

أحدهما: انّه لو لمويكن تشخّصٌ قائهٌ بذاته" لما كان تشخّصٌ مطلقاً* و إلا لكان ناشياً 
عن اللاتشخص و إن كان غير متناهٍ أ 

هذا على تقدير أن يكون التشخّص غير الوجود و أمّا إذاكان هو هو نفسه لكان البرهان 
على الوجود نفسه هو البرهان على تشخّصه بعينه؛ و على تقدير عدم اتّحاده معه يصحّ 
إجراء البراهين على وجوده على تشخّصه في نفسه بل على ساير صفاته. '' مثلاً انه لو 
لم يكن علم بذاته لماكان علم مطلقاً؛ حيث إِنّ ما بالعرض فرع ما بالذات, و لو فرض 
تماديه إلى غير النهاية مع استحالته في نفسه يلزم صدوره عن اللاعلم؛ و قس عليه أمر 
القدرة و الارادة. ١١‏ 

وأثانهما: اله ل لوركن :هو التشخص يذاته لكان زأمهيه كلية فيكو مكنا و 
المفروض خلافه؛ و قد عرفت البيان إلى آخر ذلك البرهان."٠‏ 


اس ؟. ح؛ ف: الشخص و الوجود. 
؟ح: : اقول يناء على أنه لين التةعدف ال را من الوجود؛ فلذا تسمع الرئيس انّه يقول. 
*. ى: قولها. 0 ق: 0 

ع. ح: و بالجملة انْ فى إثبات التشخّص لذاته بذاته سبيلين. 

ل. ى: ‏ قائم بذاته. اح: أصلاً. 


4.ح: و إلا لكانت التشخّصات و إن كانت غير متناهية ‏ ناشيةٌ عن اللاتشحخص. و بالجملة انَّ البراهين الساطعة و 
الشموس اللامعة على إثبات وجوده تعالى قدسه ‏ جارية فى إثبات تشخصه بذاته بادنئ تصرّف بل اتية في 
إثبات جميع الكمالات. ْ 

١٠.ح:‏ هذا على تقدير أن يكون التشخّص . .. على ساير صفاته. 

١‏ اح: : مثلاً انه لو لميكن علم بذاته لكانت العلوم و إن تمادت إلى ما لايتناهى منبعثة عن اللاعلم؛ وقس عليه 
القدرة. 

5اح: تانبوها بعد انباتك وحرده - تعالى قدسه اثبات كون تشخّصه عين ذاته و إلا لكان ذا مهيّة كلية؛ فيكون 
ممكناً؛ 1و فل تعدفت سانقاً فأحشين :تذكرة 
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[74] قال: «برهان التضايف إذا ارتقت سلسلة من مسيّب مَاء 

أقول: يعنى أنّ هذا البرهان إِنّما يجري على استحالة السلسلة المتأدّية إلى غير النهاية 
من طرفي واحدٍ و ذلك لتساوي عدد أحد المتضايفين للآخر في سلسلة غير متناهية من 
الجانبين؛ و هو بخلاف' ما إذا كانت منتهية إلى مسبّب ما؛ فإِنّه لامحالة يلزم زيادة' عدد 
المعلولية على العلّية بواحدٍ إذا كانت غير متناهية من طرف العلّة و بالعكس إذا كانت 
غير متناهية من جانب المعلول. 

فعلى الأوّل: يلزم انتهاء السلسلة إلى علَةٍ صرفة. 

و على الثاني: إلى معلولٍ صرفي. ' 

ثم ' إن هيهنا إشكالين: 

أحدهما: انّ العلّية و المعلولية اللتّين في كل واحدٍ واحدٍ من المعلول الأخير ليستا 
يننا شي بن 1 كلأ سهيا مضائك التاق الاطرويو ذلك كعات الأو 0ت البدرة 
المجتمعين في شخص واحدٍ لاتكونان متضايفتين» بل أبوّته نظراً إلى آخر و بنوّته إلى 
آخر. و حينئذ يصممٌ أن يكون معلولية المعلول الأخير مضايفة لعلّية ما هو سابق عليها. 
كما أنّ معلولية ذلك السابق نظراً إلى علّية ما هو سابق و هكذا إلى ما لايتناهى. 

نعم إِنّما يتم ذلك إذا كانت العلّة و المعلولية في ما قبل المعلول الأخير مثلاً متساويتّين 
ليلزم أن يكون بإزاء هذه المعلولية الصّرفة علّية صرفة و ليس كذلى.” 


.١‏ ح: قوله: « برهان التصايف إذا ارتقت سلسلة من مسبّب ما » إشار ة إلى أنْ برهان التضايف ناهض الحكم على 
استحالة السلسلة التي لاتكون غير متناهية من الطرفين لتكافؤ العليات و المعلوليات حيئئذٍ؛ و ذلى على 


خلاف. ارقو هو ودلكك مااعلية امو الاكل وياد 

؟احم: يلزم زيادة عدد المعلوللاات على العلل بواحدة؛ فيلزم لامحالة انتهاء تلى السلسلة من جانب فُرض فيد 
لاتناهيها إلى علة غير معلولة؛ و انت تعلم. *. ح: - ثم. 

5. فى: القوّة 


ع.ح: أحدهما: انه إذا حقق ما حقيقة التضايف و ما شأنه لتوجّه الاشكال إلى هذا الاستدلال و ذلك حيث إِنّه ليس 
كل علية مضايفة لمعلولية و لاكلّ معلولبة مضايفة لكل علية؛ بل المتضايفان منهما ما يجتمعان في شبئين 
بكون احنياج كلّ واحدة منهما إلى معروض الأخرى بما هو معروض لها. مثلاً ان البنّة و الأبرّة إذا اجتمعا في 


>> 
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و ثانيهما: انه لو صم استحالة ذهاب السلسلة إلى لانهاية هذا الدليل من جانب العلل 
يصمٌ استحالتها من جانب المعلول؛ و الجواب هو الجواب المشترك كما أشرنا إليه انفاً ١‏ 
م إن بعض الأعلام قد تصدّئ لاستحالة السلسلة الغير المتناهية ب «أنها" لو 
فديلت العلن البعتولاك لكان لكر أن احاذها تمر تدا كتين الفراتن الدد به 
فبعضها واقع في المرتبة الفردية كالأوّل والثالث _و بعضها فى المرتبة الززوجية -كالثاني 
و الرابع - و يمتنع توالي فردين أو زوجين بل كل واحد فرديّ أي يتم به عددٌ فردٌ يليه 
واحد زوجيٌ؛ أي يتم به عدد زوج و بالعكس. فانقسمت السلسلة بمتساويتين ضرورة 
فكانت زوجاً و الزوج بنقص الواحد يصير فرداً فبنقصه” يكون فرداً مع أنّها كانت زوجاً 
بعين الدليل؛ م ن تكون رونا وفرداً معاً و هو محال. » انتهئ 3 
و لايخفئ أن انقسام العدد إلى المتساويتين و غير المتساويتين من خواصٌ العدد 
المتناهي؛” فإجرائهما في اللاتناهي قد نشأ من اشتباهه بالتناهي:" و هو ظاهر؛* فأحين 


م نين 
دل بر ه. 


5 
افق كونه او لوو على أله عون كز ستميها مشي إل اللسرى ركناكا سي د او أمَا البئرّة و الأبرّة 
المجتمعتان في زيد فليستا بمتضايفتين و إن كانت كل منهما متضايفة لما يقابلها فى موضوع 1 خر. 

فاذا تقرّر هذا فنقول: إنّه إذا ذهبت السلسلة مبتدئة من معلولٍ ما إلى ما لايتناههى يكون عدد كل من 
المتضابف شن بسارها هذى الاعرة حيتن إن تازه عفرن اول ميته إلى عليةاما وماق عليه كما أنْ علية 
هذا السابق مقيسة إليه. و الأمر على هذا الانتظام متّسق فلابلزم حينئلٍ زيادة عدد المعلولات على عدد العلل 
بواحدة. 

ثمّ تسمع تارةً أخرى أنه لو تمّ ذلك الاستدلال فى استحالة اللاتناهي من جانب العلل ليتمّ أيضاً في ا 
المعلرلات؛ و الجواب عنه مشترى؛ و قد أشار المصنّف دام بقائه -!! لى دفاع هذا الإشكال بالاشارات الملكية 
على بيجن ١.ح:‏ دو ثانيهما: ... كما اشرنا إليه انفا. 

؟.ح: ثم لابخفئ أنه تصدّئ بعض الأعلام لاستحالة اللاتناهى بما يناسب المقام بقوله انه. 

. ف: فينقضه. ؟. ف: يكون. 

6 ح: ‏ انتهى. 

ع.ح:0. ... فيلزم أن تكون زوجاً و فرداً معأ وهو محال » و أنت تعلم أن صيرفئ العقل إذا ذابه في كورة النظر ليرى 
فيه غشَّاً ما وذلك حيث إن الزوجية و الفردية من صفات العدد الذي يتَصف بالتناهى. ف: + و لعل غير المتناهي 
لايصمّ اتصافه بشىء منهما. 

لا ف : فإجرائهما فى اللاتناهي قد نشأ من اشتباهه بالتناهي. 

8 ح: و هو ظاهر. 9 ق: فأحسن تديّره. 
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([9/ قال: «بل إِنْما قصاراه أن يكون دليلاً ما من الدلائل» 

أقول: نوع تعريض على ما سلكه شيخ أتباع الرواقيّين توكناءا سكم لحرن 
حيث تصرّف في هذا الدليل نوع تصرّقٍ و ما جعله به برهاتاً بل إِنّما قصاراه أن يكون 
دليلاً وذلك حيث قال: « فلك ' أن تفرض عدم قدر متنا من وسط السلسلة تأخذه كانه 
ذاكا وتونظر اومن اللنلدلة متضل: أ حدهدا وا لاخرست الاش" درعة ' تاخن هذا0 ده 
ومع القدر المفروض عدمه تارة”أخرئ كأنّهما سلسلتان و تطبق"إحد يهما على الأخرئ 
فى الوهم.»* انتهئ كلامه.' 

وأنت تعلم ''أن١'‏ التصرّف في دليل ما إِمّا"' يجعله أكثر فائدة أو أتقن'' دلالة و أقل 
مؤونة ٠"‏ و ليس فيه شيء من ذلكى. ْ 

ما الأوّل: فلأنه على تقدير تمامه إِنّما يبطل اللامتناهي من الجانبين لا مطلقاً؛ وذلى 
على خلاف ما هو المشهور من هذا الاستدلال حيث إِنْه يبطل غير المتناهى من جانب 
واحد. ْ 


2 


و أمّا الثانى: فلن فيه كثرة المؤونة و المشقّة *' مع ما يتوجّه إليه' من المناقشة و 


دخ قوله ٠‏ بل إِنّما قصاراه أن يكون دليلاً مَا من الدلائل » إشار ل ا 
.١‏ حكمة اشر لم لد عم الج يا 


5 تصرّف وهر. *. قى: لاببقى. 
؟. حكمة الإشراق: ‏ حتى لانبقى فرجة. 0. حكمة الاشراق: هكذا. 
ع. حكمة الاشراق: مرّة. ق: لا نطبى. 
4 مجموعة مصلفات شيخ اشراق. ج ” ( حكمة الإشراق ) ص لع. 
ها فق: -كلامه؛ ح: + ذهولا عن. ٠‏ ح:دانت تعلم. 
١دف:‏ + فائلة. ١7‏ -: با باأن. 

- 5 - 0 - آ 
.١‏ فى: اتفق. *٠.ح:‏ واقل مؤونة. 


دا.ح: ‏ حيث إنّه يببطل غير المتناهى من جانب واحد؛ ق: و أقلّ مؤونة فى ذلك شىء منها.ء بل إِنّه أقل فائدة من 
الدليل المشهور؛ حيث إِنّه يبطل غير المتناهي من جانب واحدٍ و لنا إجراؤه فى غير المتناهى مسن جانبين 
سلسلتين غير منتهيتير: فى طرف واحد؛ وذلك بخلاف ما تصرّف فيه حيث يبطل الغير المتناهىي من جا 

ع١‏ ق: ‏ والمثشقة. .١١/‏ ق: -اليه. 
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الكلفة '؛ لأنّ التطبيق على هذا التصرّف يتوئّف على انّصال تينى السلسلتين 
المتناسبتين المتفاصلتين ' بانفصال مقدار مّا من بين سلسلة واحدة لايتناهى من 
الجانبين و زيادته عليهما تارة أخرئ. 

م تطبيق" إحدئ السلسلتين على الأخرئ ليكون ما به النقصان في جانب لاتناهى 
إحديهما؛ و ظاهر أنّ اتّصال إحديهما ' بالأخرئ إِمّا أن يتوّف على؛ جر كلٌ* واحدة 
ننيمن ان الخهها اس واعدة نهنا 

واليمتت درطل ا قد أشار إلى أن لو سلمنا١'‏ صحة الانئصال بينهما في العقل أو 
الخارج '' فإنّما قصاراه أن يكون دليلاً لا"' برهاناً لمّيا. 

ثمّ لايخفئ: أنّ كونه دليلاً على استحالة لاتناهي الأشياء المتكثّرة إلى لانهاية إِنّما 
يستقيم بعد أن يكون بينها ترنّبٌ ليمكن للعقل التطبيق بين آحادها و آحاد سلسلة أخرئ 
الس كه ابح لحك ادال وإلالجارا ن يغفل الذهن عن ؟! تطبيق حا يهما على 
الأخرئ؛ لجواز أن يقع واحد منها بإزاء عدّة "' من آحاد الأخرئ؛ كما لايخفئ.0٠‏ 

فإن قلت إِنّه يمكن إجراء الااندايال: على سدلة قب ةا هيه لا ارين ند آحادها 
على زعمكم بأنّ هذه الجملة يتوققف على مجموع آخر أقلّ منها و هكذا إلى ما لا نهاية؛ 
فيكون فيها ترتيب و يمكن أن يطبق بعض منها على البعض الآخر. 

قلث: إن التألف ليس لمن الآحاد كما أن العدد مركب من الؤخدات؛ 

وابغبارة آخرئ: ان المعدوة:و الكثيز: مركب :نين الآحاة: كما أن العدد والكيرة مركب 


١.ق:‏ الكلف. 

؟.ح: و الكلفة وذلى حيث إن التطبيق على هذا التصرّف يتوقف على متّصلية تينك السلسلتين المتفاصلتين. 
اق نطق *. ى: ‏ و ظاهر ان انّصال احديهما. 

0 ح: إلى. ع.ق: + كلّ. 

/ا. قى: منها. مح: + ان. 

3. ح: + العالى. ٠.ق:إلى‏ انااصلهنا. 

١.ح:‏ فى الخارج أو العقل. ق:-لا. 

17 قى: من. *٠.ح:‏ إزاءً لعذة. 


.١0‏ ف: كما لايخفى. 
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من الوحدات. فإذن ليس المجموع مركّباً من المجموعات التي يكون بعضها علد لبعض 
5 

م بما علمتَ من لزوم اجتماع الشرطين في استحالة التسلسل: الترئّب بين أجزائه و 
اجتماعها معاً يظهر لك حال ما استدلٌ به على امتناع كون القوّة الجسمانية قويّةٌ على آثار 
لامتناهية بأنّه يلزم تساوي أثر بعض تلك القوّة لأثر كلّ القوّة و إلا لايقطع من طرف 
لاتناهيه على ما يحكم به الدليل التطبيقي. فيلزم تناهي السلسلتين على فرض لاتناهيها؛ 
عالت 

وإِنّما قلنا ذلك حيث إنّ آثارهما يجوز أن لاتتناهى مع عدم اجتماعها في الوجود؛ 
فلايتمٌ ذلك الاستدلال. 

و القول بجواز اجتماعها العقلى في إجرائه عليها مدفوع بأنّه يجوز مثل ذلك 
الاجتماع في الأوضاع و الحركات التي لاتتناهى على ما ذهب إليه بعض الحكماء 
دكالعلم الآزل د لضدور الحوادت تر قطها: 

و بالجملة: ان تجويز ذلك يؤدي إلى انهدام بنيان ما عليه القائلون بالقدم. كما لايخفى 
على من ليس له مزلق القدم. 

فإن قلت إِنّ استناد الحادث إلى القديم عندهم بوساطة حركة سرمدية متّصلة في حدٌ 
ذاتها غير متجرّية؛ فلايكون فيها تكثّر أشخاص و تعدّد أفراد ليمكن القول بجريان هذا 
الاستدلال فيها. و إليه الإشارة بقول بهمئيار: « و أمّا الحركة الفلكية فالغاية فيها دوام 
التمركة والفسى فاك عد كانه غير اها نيااؤاعذة الاتصال كما عرق سانا د 
ناكار يا كال سول ارط جد كا رك 

قلتٌ: فحينئذٍ ان لها وجودين باعتبارين: 

وجود بحسب الواقع مع عزل النظر عن كونها في أفق التقضى و التجدد. 


ووجوذد بحسب لاقرار لاجزائها. 


ا.ح: كما عرفت سانا 3 اللحصيل. ص 6 
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ولي الأول لا نزاع للعقل الصريح في استحالته و جريان هذا الاستدلال إن تركت 
اللجاجة و النفاق؛ و على الثاني لاشبهة في تعدادها و أَنّها لاتتناهى ', كما لايخفئ على 
الورئ. 

و جواز اجتماعها العقلي بالنظر الإجمالي أنه لو صم في ذلك لانهدم بنيان ما بنى 
القائلون بالقدم عليه. 

فقد استبان لك سد ما تسمع المصنّف: أنّ التسلسل في أمثال هذا المقام ليس عددياً ؛ 
فتدبر فيه. 

فإن قلت: إِنّ الحكم باستحالة لاتناهي الحركة يخالف ما عليه بهمنيار في تحصيله من 
نه لايستحيل التسلسل في الحركات و ذلك حيث إِنا بيّنا أنها لاتوجد أجزاؤها معاً. 

قلتُ: إنى قد ذهلت من استحالتها باعتبار قرارها في وعاء الواقع و إن لمتكن قارّة 


٠‏ قال: «و إذن" فمن المنصرح " أنه إذا تراقيت» 

أقول: يشير بذلك إلى جواب الإشكال على جريان ذلك الاستدلال في عدم تناهي 
المملؤلات ' متنا السضابنات: 

و وجه الدفع”: ان جريانه فيه على تقدير اجتماع الترتّب و اللانهاية فى جهة واحدة و 
ليس كذلك الأمر هيهنا؛ و ذلك بخلاف ما إذا الغير المتناهي من جانب العلل؛ فليتأمّل. * 


١.كذا‏ فى المتن. 5ح ف: اذ. 
7 تقويم الاابمان: المتضح. *. ق: المعلومات. 
0.ف: الرفع. 


ع. ح: قوله: ٠‏ وإذ فمن المنصرح أنّه إذا تراقيت » إشارة إلى دفاع الإشكال بجريان الاسندلال على لاتناهى العلل و 
على استحالة لاتناهى المعلولات سبّما المتضايفات. 
و وجه الدفع: انَ جريانه في الأوّل لاجتماع الترئب و اللانهابة في جهة واحدة منه: و ذلك على خلاف ما 
عليه شاكلة الثاني لكون كل منهما فى جهة مغايرة لجهة اخرى. 
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[) قال:' «ثمَ مهما تكن العلّة مؤْثَرةَ بالذات» 

أقول: لمّا حقّق المصنّف دام ظلّهِ ' أن المبدأ الصدوري لجميع الموجودات” ما ذاته 
لفعلية على الإطلاق و إن كان تأثيره فيها على اختلاف مراتب الاستحقاق نبّه هيهنا على 
أ الممكنات إذا تمادت إلى لانهاية '-و إن كان لبعض منها مدخل في الآخر ‏ يكون بإزاء 
الحيثيات العلّية و الاعتبارات المؤئّرية؛ و ذلك على أن يكون ذلك المبدأ الواحد مقيساً 
إلى تلك الجملة الغير المتناهية منزلة* علل صدورية غير متناهية؛ و ذل لأنّ” 
خصوصية كل معلول و تميّزه عن الآخر إِنْما يكون بحسب تميّز استناده إلى مبدئه." 

نقد اسفاق: ان تزفان العقاشى: انما تتهطن على استحالة سلملة غير ميعافية" إذا 
كاتع غدللا ضندورية لأ مطلفا. 

لقائل أن يقول: إِنّه لو دلٌ؛ على استحالة لاتناهيها كذلى لدلّ '' على استحالة لاتناهي 
العلل مطلقاً؛ لأتخراك الفياد بعيها كنا لاي ا 

اللّهمْ إلا أن يفرّق بينهما بأنّ العلل" لو كانت عللاً ناقصةً و شرائطً مصمّحةً لتأثير 
المبدأ"' في جميع آحادها بشرطية بعضها لبعض لنقصانه الذاتي؟' عن قبول الفيض 
الأزلي”' من جنابه الخارج ؟' عن جميعها؛"' فقد يكافىء عدد جميع المعلولات مبدئيته 
الصدورية؛ وذلك في ما إذا لوحظت"' الممكنات مفصّلة بما لها من السلسلة الطولية؛؟' و 


١‏ ح: قولد. ”.ح: عا 

" ح: لجميع الذرّات. *.ح: نبّه على أنّه إذا تسلسلت الممكنات إلى ما لانهاية. 
د ف: يكون بإزاء تأثيرات لامتناهية يكون الفاعل الصدوري بحسبها بمنزلة. 

0اح: و اتميّزه عن الآخر إنّما يكون بخصوصية إفاضة و مبدئية يكون من جهات الفاعل و حيثياته القائمة به. 
٠.ح:‏ كذلى لتم دلالة. .١‏ 3: - لاشتراك الفساد بينهما كما لايخنى. 

.ح: قلت: إن الفرق بينهما بين حيث إن السلسلة المتمادية إلى لانهاية 


٠.ى:‏ الفاعل. *٠١.ق:‏ -الذاتى. 
0.ى: ‏ الازلي. ع1.ح: الفيض الازلي بدونه خارج. 
ا. ق: ب الا به. .ح: + تلى. 


04 /كشف الحقائق 


ما إذا لوحظت مجملةً مجتمعةٌ كنفس واحدةٍ لايكون إلا بمنزلة معلول واحد نظراً إلى علّة 
واحدة ١‏ 

لايخفئ: أنه ' بقي الإشكال في ما إذا عزل النظر عن المبدأ الصدوري لهذا النظاء 
الجملي المأخوذ بما له من السلسلة الطولية بأنْه يلزم أن ' تكون الشرطية و المشروطية 
المتضايفتان متكافيتّين؛ فلاتلزم ' زيادة إحديهما على الأخرئ بالحكمة العقلى * 
اللإجمالي. 

و الحاصل: انّه -دام ظلّه ‏ لمّا حقّق أنّ المبدأ الصدوري للممكنات و إن كانت 
غير متناهية واحدٌ؛ فيكون هنالك علّيات إزاءً لمعلولياتٍ حتّى المعلول الأخير و إن قام 
على استحالته برهانٌ الحيثيات. 

فقد بان: أن البرهان و إن لميقم" على استحالة هذه السلسلة على هذه النسبة لكنّه 
قائم على استحالة سلسلة أغرئ كما فرّع "عليه قوله: « فإذن إِنّما ينهض برهان التضايف 
في تراقي المعلولات لعلَّةٍ واحدة إلى لانهاية إذا لم تكن علّيتها بالذات؟ إِلَا بالقياس إلى 
معلولها القريب. ١٠١»‏ 

ئم لايخفئ: أنّ بما قرّرناه آنفاً لاح بطلان ما عليه القائلون بالقدم حيث يلزمهم قيام 
علّيات غير متناهية متمايز بعضها عن بعض تميّزاً طبيعياً بذاته - تعالى - و إلا لزم قيام 
الكثرة بصرف الوحدة؛ فيجري فيه برهان الحيثيات. 

و إِنْما قلنا ذلك حيث التزم فى استناد الحوادث إليه ‏ تعالى - شرائط غير متناهية 
مستندة إليه بإفاضات لايتناهى مع اجتماعها. و عدم تطرّق التعاقب و التجدّد بالقياس 


١.ح:‏ و أمًا إذا لوحظت بما لها من السلسلة العرضية فليست إلاكنفس واحدةٍ مستندة إلى هذا والشل: 


؟. ح: ثم اعلم أنّه لمًا. *ح: ‏ بلزم أن. 
: - العقلى. /ا. ق: لميتم. 


4 : بالحكم العقلي الإجمالي نبّه المصبّف على إفادة برهان التضايف على استحالته ثم فرّع. 
9 ح: + تدثر. .٠‏ راجع؛ ص 522!؛ ح: إلا بالقياس إلى معلولها القربب. 


الفصل الثاني / /0141 


إليها فى الواقع. فقد اجتمع الترتّب و الاجتماع فيها؛ و برهان الحيثيات نافذ الحكم على 
اعفن ديرا كانت غير متناهية في الأبد أيضاً؛ و أمّا إذاكانت منتهية إلى إفاضة لايكون 
شرطاً لافاضة أخرئ يجري فيها برهان التضايف ولو لم يكن بين تلك الافاضات القائمة 
به - تعالى - تقدّمٌ طبيعٌ مع لزوم ذلك الفساد؛ فيجري برهان التضايف في استحالة تلى 
السلسلة الخارجية المؤتلفة من الحيثيات الشرطية و المشروطية. 

و الحاصل: انه إذا قطع النظر عن مبدئها الصدوري لو ذهبت السلسلة إلى غير النهاية 
يلزم زيادة عدد المشروط على عدد الشرط بواحدٍ هو المشروط الأخير مع اجتماع 
الشرطين فيها: الترئّب و الاجتماع ' في متن الواقع أو في ملاحظة عقلية إجمالية؛ و لزوم 
اجتماعها في آنٍ أو زمانٍ بخصوصه في إقامة البرهان على استحالته غير مبرهنٍ عليه و لا 
مين فق نفسة؛ لذأ قال المصئّف دام ظلّه : «إِنّ التسلسل لابدٌ و أن 59 ا 
لفيا 

ولمًا أشار إلى عدم لزوم أن يكون هنالك علل صدورية بالذات لذهاب القائلين 
بالقدم إلى أنه تعالى ‏ مبدأ صدوري لجميع الممكنات من العاليات و السافلات بالذات 
فلايلزم بطلانه بذلك البرهان؛ لتكافؤ العليات و المعلوليات. 

و كذلك الأمر في جريانه في تلك الاإيجادات الموجبة لها لو قلنا إنّ بينها ترتّباً و 
كدلكوسابرالتراهين هن الحفات وعرها كا ضاهها: 

فقد انصرح بطلان ما عليه القائلون بالقدم من سُبْلِ تثرى؛ فبذلك يعمل العاملون' و 
يومئدٍ يفرح المؤمنون '؛ فمن ابتغئ وراء ذلك فَهُمْ الفاؤون؟ و عن الصراط المستقيم 
لَنَاكبُون” و في طغيانهم يعمهون ؟." 


١.ق:‏ الإجماء. ؟. اقتباس من: الصافات / اء. 

؟ الروم / ؟. *. كذا فى المتن: و فى الآبة: اولتك هم العادون. 
ت. المؤمنون /  :”‏ المستقيم. 

ع. البقرة / 0١؛‏ الانعام / 11٠١‏ الأعراف / م١؟‏ يونس ١١/‏ والمؤمنون /3/. 

/اح: ‏ ثم لايخفى أن بما قرّرناه آنفاً ... يعمهرن. 


/ كشف الحقائق 


[181 قال:' «و له علية محضة واحدة» 

أقول: قال" شارح حكمة الإشراق: «إِنّه" لايجوز أن تلحق؟ الواجبّ” إضافات 
مختلفة* توجب اختلافَ حيثيات فيه بل له إضافة واحدة هي المبدئية تصحّح جميعٌ 
اللإضافات »" و تلك النسبة بعينها نسبة الإنّية و الوجود باعتبارٍ و نسبة المعيّة باعتبارٍ 
آخر و لهذا قيل: إن معيّة ذات الحقّ ‏ سبحانه ‏ بالمهيّات الممكنة ليس إِلَا نسبة قيُوميته 
- تعالى لها و ليس للواجب - تعالى ‏ بالنسبة إلى الممكنات معيّة غير المعيّة المذكورة. 

ثم لايخفئ: أنّ تلك الإضافة التى هي إضافة واحدة ينشعب إلى إضافات؟ متلوّنة ٠١‏ 
تلك ضكها معلل لارق نقد 2" ١‏ .و إل" لكانت راسوها فعلولة واحدة بل لو كانك نالك 
كثرة حينئذٍ لكان كل منها عين ما عداه بل يلزم أن تكون الكثرة مع كثرتها وحدة 
بوحدتها؛ و ذلك حيث إن حيثية إيجاد زيد بعينه لو كانت حيثية إيجاد عمرو مثلاً لكان 
كل منهما هو الآخر نفسه؛ فلايمتاز الإثنان في ثنوية عن الواحد في وحدته؛ فلايكون 
هنالك كل و لا جزء. قال الشيخ "': «إِنّ أشخاص الناس إِنّما تختلف عند" الإضافات ». 

فقد بان ٠"‏ تارة أخرئ أنّ تأثيره ‏ تعالى ‏ في النظام الجملي بأسره و إن كان تأثيراً 
واحداً نظراً إليه لكنّه يتكثّر أجزائه 9 -كما لايخفئ _؟' و إلا لكان ذلك النظام"' عينَ كل 


واخدنق أ نفدو كل جوع" نين احدا نل فتروسية الأخنذاي:؟" فنالا ركون النظاء 


.١‏ ح: قوله. ”.ا ح: فلذا تسمع. 

*اح: + يقول. *. حكمة الاشراق: يلحقى. 

د. ح: للواجب. ع. ح: إضافات فعلية. 

. مجموعة مصلفات شيخ اشراق, ج 7( حكمة الإشراق ) ص *158. 

0 ح: هذا ثم. 4.: افاضات. 

٠.ق:‏ -متلوّنة. ١.ق: ‏ متشتتة. 

1ح: لكانت بأسرها معلولة واحدة بل يكون كلَّ منها عين ما عداها؛ ضرورة أنه إذا كانت حيثية إيجاد زيد بعينه 
حيئية إيجاد غيره لكان هو نفس غيره و بالعكس؛ فلايكون هنا كل و لا جزء. فلذا نسمع الرئيس يقول. 

. ح: فى. 1 .٠1*‏ ح: فقد استبان لى. 

6.ح: النظام الجملى باسره تاثيرات قيّومية لاحاده. 8٠١.ق:‏ كما لايخفى. 

/اا.ح: وهر هر ح: ‏ جرء. 

8. ح: ‏ من الاجزاء. 


الفصل الثانى / 6914 


الجملى مشتملاً على شيءٍ هو جزؤه و لاشيء من الأشياء جزءاً منه. بل يكون الكل هو 
الجزء و ذلك ' الجزء هو الكل. بل الكل عين كلّ جزء من أجزائه و الجزء عين الكل؛ بل 
عين كل جزء من أجزائه. ' 

و الحاصل: انّ الذوات الممكنة” بما هي ممكنة لا امتياز؟ بينها و لا تحصّل0 
لذواتها؛ فيكون تميّز بعضها عن بعض من حيث تميّز التأثير من *المتحصّل بذاته لذاته "و 
إلا لما كان بينها من الامتياز.” بل كانت جملتها عين كل واحدة منها و بالعكس؛ فلايكون 
هناك كل و لا جزء؛ فإذا صدر النظام الجملي المشتمل على الأجزاء النورية المقدّسة؟ 
و '' الأجسام العلوية و السفلية عن مبدئه الصدوري يكون لامحالة بإفاضةٍ إجماليةِ منه 
متعلّقة به؛ فإذا فصّلت أجزاؤه إليها لقد انفصلت تلك الافاضة الاجمالية إلى الافاضات 
المتعدّدة بحيث يتميّز كل بعض منها عن بعض و عن الكل بحسبها. 

تحني "مق ذلك أن الزسوةبواعد لوحدة نطابقدوو تلكن الحيندات السيكدة 
لقتول الموكات ١١]:‏ ليامن الشكرات متتضكحة رضأ مق تلقاء ذلك المطابق الذى هنو 
وحداني الذات. ٠"‏ 

نقد انشبان؛ أن كل وود و كل كمال وجودٍ يرجع إلى صقعه الربوبي. وكل نقيصة و 
عيب إلى العلم المربوبي على ما إليه اللإشارة الإلهية بقوله _العزيز ٠"‏ -:( ما" أَصَابَكَ مِنْ 
حَسَنٍَ َي الل وَما أَصَابَكَ مِنْ سَيَِ َي نَفْسِكَ > .٠*‏ 


١.ف:‏ - ذلكى. 

". ح: و بالجملة ان المهمّات. *. ح: لا تمبّز. 

د فى: + لها. ع. ح: تميّز بعضها عن بعض من تلقاء تميّز الاستناد إلى. 
ح: ‏ لذاته. 4.ح: و إلا لماكانت معمة : بعشها عن بعاطن: 


9. ح: الاجزاء المقدسة النورية. ٠ح‏ + غيرها من. 
١.ح:‏ فتحدس. 7١.ق:‏ بما. 


7٠.ح:‏ ذلك المطابق تعالى قدسه. *١.ى: ‏ فقد استبان أنْ كل وجود ... بقوله العزيز. 
6 ح: فما: ف: وما. ع١‏ النساء / 078 


26 /كشف الحقائق 


ثم نقول:' إِنّ المراد” من المبدأ القريب للشيء ما لايكون بينها مبدأ صدوري” سواء 
توقط ينهدا شرط ما يتصكع به التأبين؟ أم 00 و الميدا أحض .من العيدا القريي :لاه 
الشيرآفية أن لاتوشط ييه:وريين ما يعرتب غليه رط كا أضلاً وه علية» اند 
- تعالى*- مبدأ صدوري لجميع الممكنات بما لها من السلسلة الطولية بالذات؛ و إن كان 
بشرطية بعضها لبعض؛ و أمّا إذا أخذت بما لها من السلسلة العرضية فلايكون ترئّبها عليه 
بوساطة شرط ما أصلاً و إلا لماكان نظاماً جملياً ٠١‏ 

و بالجملة: انّه تعالى مبدأ قريب لجميع ما يترثّب عليه وإن كان مبدعاً نظراً إلى النظام 
ل ل ا ل و 41 
وكات احكعت اثانة نه فطل فَصَّلْتُ » '١'‏ فليتدير. 0 

و الل عكله ذلك قد اغاز المصنّف دام بقائه ‏ في كتاب التقدريسات؛ و أمّا" ما 
بتراأى من هذا الكتاب فعلئ شاكلةٍ أخرئ حيث ذكر في تقويم "' يلي هذا التصحيح: أن 
« مجعول الواجب بالذات سلسلة عرضية سواسية الآحاد في الفاقة و الاستناد إليه جل 
مجده 0 بالذات من بدو الأمر على سنّة واحدة و يما أن هي مترتبة الآحاد منوطة البعض 
بالبعض سلسلة طولية منتهية إليه ‏ تعالى _بالضرورة البرهانية مفتاقة الاحاد إلى الانتهاء 
إليه *' أخيرأ»"" إلى آخر ما قال:" « و إِنّما قلنا ذلك » لأنّ الظاهر"' من قوله 


١.ح:‏ وإذا تقرّر هذا فنقول. ؟.ح: المعنئٌ. 

؟.ح: مبدأ فاعلي. عا ى: ا 

د ف: او لميتوسط. ع.ح: دق الميذا اخمن: قرط قاافنة 
اا 1 تونيه سكي سيت توليك مناه ب الأكرل الشيرففة: 

اح: : 4 قدسه. 


3 دا را ساس د ا 0 
0 .هود .١/‏ 

7 ح: -و بالجملة: انه تعالى ... فليتدبّر؛ ق: + ثم إن. 

.٠7‏ ق: و إلى جملة ذلك قد أشار المصتف دام بقائه ‏ فى كتاب التقديسات و أمّا. 

.١*‏ ق: تقديم. 0. ق: جلّ جلاله. 

8#١.ح.‏ ق: -اليه. .١7/‏ راجع؛ ٠‏ صص 7150 ل ع6" 

ح: إلى آخر ما قال. أ .ح: حيث إن الظاهر ؛فق: 9 اللائح. 


الفصل الثاني / 1٠ع‏ 


قا تعر إن :الاتياء نذا أخير ا أميكوق الزانيسن يفال مهدا بالفرض لمق 
اغان التلطلة اللو لش ولك فلن أن ركز يقد شاك ويه بعشل "ار و العا 
مبدأ فاعلى؛ و من قوله الشريف:: «في السلسلة العرضية» استنادها إليه بالذات و 
باللتفيقة و إن كال بمدنقالية مزط ما" بقزيتةامقازلتها للسللة التلوليةالسحبية إلينه- 
تعالى ١‏ بالاخرة. 

فبالحريّ أن يكون اختلاف سلوكه دام ظلّه ‏ إشارة إلى عدم تصريح شركائه في 
الصناعة بشيءٍ من الطرفين و إن كان الظاهر من أصوله المعطاة ما سلكه في كتاب 
التقدريسات؛ وأيضاً يمكن أن يقال: إِنّهِ قد سلك هيهنا سلوك رئيس الصناعة في شفائه 
حيث حقّق في موضع منه: «أَنّه ‏ تعالى قدسه ‏ مبدأ لجميع الممكنات بالذات و إلا كان 
لما بالقرّة مدخل في إخراج الشيء من القوّة إلى الفعل » و قد ذكر في موضع آخر منه: «أَنّ 
العقول هي المؤئّرات و الفواعل » حتّى توهّم بعض الناظرين فيه أنّها المؤثّرات و الفواعل؛ 
و العارف المحيط بأطراف كلامه لايخفئ عليه شيء من مرامه؛ و ذلك حيث قال في 
فصل ترتيب العقول و النفوس من إلهيات شفائه: « فإذن الموجودات كلّها وجودها عنه و 
لايجوز أن يكون له مبدأ بوجِهِ من الوجوه و لاسبب لا الذي فيه و به ولا الذي عنه»'' و 
قال فيه أيضاً: «و هو فاعل الكل بمعنى أنه الموجود الذي يفيض عنه كلّ وجود فيضاناً 
مبايناً لذاته ٠»‏ و قال فيه أيضاً: « و ليس كون الكل عنه على سبيل الطبع بأن يكون وجود 
الكل عنه لا بمعرفة و لا رضى»" و قد ذكر في فصل أنه تام و فوق التمام: «و قد بان أن 


الواعنب الوكوة يجب أن يكون لذاته مفيدا لكل وجود و لكل كمال وجود؛ فهو من هذه 


١.ح:‏ من قوله الشريف. "اح ق: ‏ اليه. 

5ح: + قدسة. ”ا ح: 4+4 قدسه. 

م ح: + من. ع.ق: -الشريف. 
لا فق: -ما. 6. ق: - الطولية. 
ح: + قدسه. 


.٠‏ الشفاء ( الإلهيات, المقالة التاسعة. الفصل الرابع ص 01*): و لا سبب لا الذي عنه: و لا الذي فيه أو به. 
.١‏ نفس المصدر. ص ”807. 7. نفس المصدر. ص 607: و لا لرضى منه. 


٠‏ /كشف الحقائق 


الجهة أيضاً خير محض ١».‏ 

فقد استبان لك ما هو المرام مع تسامحه في بعض من الكلام كما لايخفئ على متصمّي 
الأعلام.' 1 1 

و نعم ما قال شيخ أتباع الإشراقيّين في كتابه” المطارحات: « فليس كل ما يعلم يقال, 
وربّما نساعدهم ' في ظاهر القول بضربٍ من التأويل و نضمٌ خلاف ما ساعدناهم. و ربّما 
نريهم شيئاً و نريد به شيئاً آخر و ربّما ان وجدنا أهلاً و بعد قراءة هذا الكتاب و ما يجري 
مجراة علّمناه طرفاً صالخا من الحكمة الشريفة:» انتهية كلامه يما رمتاء 0 

ثم لايخفئ:* أنه دام ظلّه ‏ قد صرّح في آخر هذا التقويم بما يوافق المطلوب بوجِدٍ 
لطي حيث قال:"« على أنا قدكنًا تلونا عليك أن المفتاق إليه بالقصد الأوّل إِنّما هو العلّة 
الحاعلة النوسية " 

قال المعلّم الثاني في كتاب أثولوجيه «فأمًا* نحن فنقول: إِنّ اللّه -عرٌّ و جل علَة 
للعقل, و العقل علّة للنفس. والنفس علَّة للطبيعة, والطبيعة علّة للأكوان كلها الجزئية '' غير 
نه و إن كانت الأشياء بعضها علّة لبعض؛ فإنّ اللّه تعالى علّة لجميعها '' غير أَنْه علّة لبعضها 
بغير توسّطٍ و هو الذي جعل العلّة 573205 5 

فقد استبان: أنّ دأب رؤساء هذه الصناعة إطلاق العلّة على مصحّحات فاعلية الفاعل 


.١‏ الشفاء ( الالهيات؛ المقالة الثامنة, الفصل السادس ص 288): فهر من هذه الجهة خير أيضاً. 

١‏ ى: للسلسلة الطولية المنتهية إليه تعالى بالاخرة؛ و لعل اختيار هذا النحو من الاختلاف لاختلاف عباراتٍ وقع 
عن الت فى اليا ء فى فصل ترتيب العقول و النفوس من انه تعالى مبدأ فاعلي لجميع الموجودات؛ 0 
كذلى فى فصل أنه تامّ فوق الخمام حيث قال فيه: «إنَ ا لواحي الوصهزه سنت أكون لدان ستيد ا لكل وجود و 
لكلّ كمال وجود فهو من هذه الجهة أيضأاً خير محض » و مع ذلك قال في بعض فصوله: «إنَ العقول مؤثرة في 


العالم ». 7 ح: : ونعم ما قال صاحب الإشراق فى. 
*.ح: وائما يساعد. 0. ف: -انتهى كلامه بما رمئأه. 
ع. ق: ‏ لايخفى. .ح: بالوجه اللطيف بقوله الشريف. 
. راجع. ص 550. 9 أنولوجيا و أما. 
.٠‏ ح: الجزوية. 1 اووعية + كلها: 


7 أتولوجيا ‏ قد. .٠‏ أتولوجياء ص 66. 


الفصل الثانى / ٠57‏ ع 


و شرائطهاء و أمثال ذلك أكثر من أن تُحصئ؛ و قد ظنٌ بعض المعاصرين بعض الظَم؛ 
فاتبيع الحق.' 


[6] قال: «وحدة واحد"» 

أقول: يعني أنّ للوحدة العددية معاني و هي مسلوبة عن اللّه تعالى: 

منها: أنّها يصحٌ أن يقال في جواب كم. 

و منها: كونها مقابلة للوثنين. 

و منها: ما يكون واحداً بالعدد و من حيث العدد؛ و من الظاهر أنّكلّ عدد كالثلاثة مثلاً 
له وحدة و إن كان كثيراً. 

وقته :انه عه تألفي للعدد؛ لأنّ حقيقته الوحدة المتكرّرة و إِنّما يصمٌ ذل فإذا كان 
للوحدة مشاركات لها في جنسها. 

و من الظاهر أنه تعالى ‏ واحدٌ بلا عددٍ بشيء من المعاني المذكورة للواحد بالعدد و 
إن صح ايكون عيذ للعدد: و لعل المعنى الأخير للوحدة من دون عددٍ يتضمّن ساير 
الوحدات الغير العددية له -تعالى ‏ و هو ظاهر؛ فلهذا وقع في كلام فاتح الأولياء و إمام 
العرفاء. علي بن ابي طالب حكة بقوله العزيز بأنّ ما لا ثاني له لايدخل في باب الأعداد».” 

ثم نه لو قيل فيه «إِنْهِ واحد بالعدد» فهو محمول على أنه مبدأ صدوري و «واحد لا 
بالعدد» أنه مبدأ تألفي له؛ و من الظاهر أنّ كلا منهما يباين الآخر كما لايخفئ؛ فإذا صمّ 
ذلك بالمعنى الأوّل فلايصحٌ أن يكون كذلك بالمعنى الآخر؛ فاندفع ما يتوهّم من التدافع 
بين كونه واحداً لا بالعدد و بين كونه واحداً بالعدد؛ فليتديّر. ؟ 


١.ق:‏ -قال المعلم الثاني 7 فاتبع الحق. اح ق: واحدة. 
". بحار الااتوار. ج *. ص 501. ؟. ح: ‏ قال: «وحدة واحدة» ... فليتدبّر 
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[4) قال: « ممتنعةالوجود فى الدهر و إن كانت متعاقبة» 

أقول: و من هيهنا ' قال الشيخ ' في عيون الحكمة: «إِنّ” ذوات الأشياء الثابتة وذوات 
الأسياء الغير الشابتة من حهة بو لقال مرح جهة إذا | خذت مرح حنية اننانها ل تكن أ فى الزمان 
بل مع الزمان, و نسبة ما مع الزمان” و ليس في الزمان إلى ما ليس في الزمان هو الدهر. و 
نسبة ما ليس في الزمان إلى ما ليس في الزمان"الأولئ" أن يسمّي بالسرمد". و الدهر فى 
اسن فرعيو بالتبائن إلى الزعا زبغ "مذ | 

و لايخفئ: أن العلامة الدواني قد اشتبه عليه أمر الدهر بالسرمد في حاشيته الجدربدة 
فقد نسب إلى الدهر ما هو سرمد و بالعكس؛ فليتديّر فيه. ٠١‏ 

و إذا تقرّر هذا فنقول: إِنّ الأمور المترئّية اللامتناهية المتعاقبة بحسب الزمان مجتمعة 
في وعاء الدهر الذي هو الواقع؛ فتحكم باستحالتها البراهين السابقة الساطعة. 

فقد أشار المصئّف_دام بقائه إلى ما ينهدم بنيان ما أسّس القائلون بالقدم عليه حيث 
حكه ا رازو مويكوداتك غراف عدو حادث تاوفوعليت دك سانا تدك 

نعم إن التلسلة إذا كاتث لايقفية على ما إلية الآشازة أوَّلاً يقوله ب التسريفت: فاو 
تعاقبها في الزمان لا إلى نهاية » و التصريح به ثانياً بقوله: « على شاكلة السبيل اللاتقفي لا 
00 

فإن قلت إِنّه دام ظلّه ‏ قد ذهب إلى عدم انقطاع الفيوض الأبدية و الحوادث 
الكونية؛ فيلزم لا محالة اجتماعها في وعاء الدهر إن لم تكن مجتمعة في وعاء الزمان؛ 
فتكون تلك البراهين ناهضة على استحالتها. 


.١‏ ح: -و من هيهنا. ”.ح: قال رئيس الصناعة. 
*. عيون الحكمة: ان. *. ق: لميكن. 


0 ى: و نسبة ما مع الزمان. 

ع. عيون الحكمة: و نسبة ما مع الزمان و ليس فى الزمان إلى الزمان من جهة ما مع الزمان هو الدهر. 
. عيون الحكمة: ب من جهة ما ليس فى الزمان. 8 عبيون الحكمة: + به. 

4. عيون الحكمة: السرمد. ْ ونان كاسنا عون اللذكنة اض 2 
١0.خ:‏ و لايخفئ ... فليتدبر فيه. 7. راجع؛ ص ع16. 
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قلثُ إِنَى قد علمتّ آنفاً أن في هذه السلسلة الترئّبُ في جانب و اللاتناهي في آخر, 
و شرط استحالة اللامتناهى اجتماعهما فى جهةٍ واحدةٍ ليس فليس. ١‏ 


[) قال: « يسوق العقل إلى الموجود' الثابت» 

أقول: على وفاق ما عليه المشّاؤون" و أمّا الاشراقيّون ' فقد ذهبوا إلى أنّ الأنوار 
متشاركة في حقيقة النور متمايزة بالزيادة والنقصان؛* فإذا تمّت النور به يكون نور 
الأنوار و هكذا يتدرّج حتّى ينتهي إلى النور المحسوس الذي هو أدون مراتب النور. 

والحاصل: ” أَنّهم ذهبوا إلى أنّ مراتب النور يتفاوت بنفس ذاته' لا بانضمام أمرٍ خارج 
إليه*. فلذا قال شيخ أتباع الإشراقيّين: «إِنّ الأنوار الحسّية و العقلية كلها حقيقة واحدة 
مختلفة بالكمال و النقص و القوّة و الضعف و إنّ أقوئ الأنوار الحسّية نور الشمس و هو 
اضعفت الأنوان الفعلية كلها: و أقوئ الأواز العقلية.و اكملها نور الأوار:» اننيية". 

و نظير ذلك بوجه ما أن يقال: إِنّ الذراعين من الخط أشدٌّ خطية من ذراع واحد منه لا 
باعتبار أمر خارج عنه بل الخطّ هناك زائد في خطيته منه في الآخر 

و الحق أنه ليس الأمر كذلك بل زيادة الأوّل على الثاني من تلقاء هويّتهما الفردية, 
كما لايخفئ على أهل الرويّة؛ و تمام تحقيق ذلك في كتاب التقد.سات ؛ فلنرجع إلى ما 

فنقول:'' و لايخفئ عليك أن كون الواجب بالذات متّحدأً بالحقيقة مع الممكنات 
لايجوّزه العقل الصريح كيف وأ نكل جمال و كمال ة فى حوره يدن وطن 


در اذا قز نهدا :لبس فلبس: .حء ق: الوجود. 

". ح: هذا ها عليه رئيس الصناعة و شركائه المشّائية. ؟. ق: الرواقيّون. 

ت. ح: فى الحقيقة النورية و متمايزة بالنقيصة و الكمالية. 

وك فإذا تمت النورية كمالية و نورية غايتها و أبهاها تكون نو والانوار وما سواه يتفاوت بالنوريه الى أن ينتهى الى 
ور المعتسرض و بالجملة. #.ح: أن النورية بتفاوت مراتبها بنفس ذاتها. 00 

ح: إليها. .ح: ‏ انتهئ. 

.٠‏ ق: -و نظير ذلك بوجه ما ... فنقول. 
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جماله وكماله؟ فلايصح ذلك فيه و إلا لكان مفيداً لحقيقة النور إذا أفاد الممكنات؛ فيلزم 
أن يفيد نفسه لاشتراكها فيه. 

و أيضاً كيف يصمٌ في شريعة الحكمة و البرهان أن يكون ما في حيطة الامكان و 
حظيرة النقص و البطلان مناسباً لحقيقة الواجب الوجود بالذات فضلاً عن مشاركته له في 
حقيقته؟ و إلا لما كان الممكن آفلاً في ليسية ذاته غاربةٌ في أفق الفناء بسنخ حقيقته 
كالواجت أوكان الواجب #الممكةفلاركون الواهو ناما و ل المتكن يها 

و كما لميصح في تلك الشريعة لميصمٌ في الطريقة الصوفية أيضاً من أنّ الله خلق 
الخلق في ظلمته ثم رش عليهم من نوره. 

و لعل المراد من الظلمة هو العدم و من النورٍ الوجود. 

و بالجملة: لايصحٌ أن يكون الأنوار الممكنة أنوارً' بالعرض. فكيف يصمح اتُحادها مع 
النوو الخقق الداع ضفعة وبالداف 1" 

تلذاقال لشو اديعب اح كران الرسوه وسو وال روا تار أعنهنا: 


١.ق:الانوارا.‏ 
. ح: فلنرجع إلى ما كنا فيه فنقول: إِنّه لمّا كان جميع الصفات الكمالية لطباع الموجودات بما هى موجودة و 
النسب في ما بينها على الانتظام الطبيعي منصحّح بالارتباط إلى ما هو بذاته مطابق لجميع الصفات الكمالية و 
مبناها فتكون نسبته إلى الثواني أمّ جميع النسب سطع لك سر ما تسمع أن الواجب لذاته أجمل الاشياء 3 
أكملها؛ لأنَّكل جمال و كمال في الوجود رشح و فيض و ظل هه ججاله وكقالف قله اللعال الأبهرك :و الكمال 
الأقصئ والجلال الأرفعم و النور الاقهر تعالئ و تقدس. 
فقد استبان من الادلّة السابقة بنوع من التصرّف فيها حياة حقيقية قائمة بذاتها وكذا غيرها من الصفات 
الحقيقية حسب ما إليه الإشارات التعليمية. 
ددنت برع ا انه لو لم يكن حيأة كذلى للزم تر ترجّحٌ بلامرجّح فى حصول مراتب الحياة و إن كانت 
متمادية إلى لانهاية؛ لتساوي حصولها و لاحصولها نظراً إلى ذواتها. 

انها لمًاكانت آفلةٌ في ليسية ذواتها غاربة فى أفق الفناء بسنخ حقائقها فإذا وجدت يلزم أن يترشّح من 
لزه يكرد الزر من الطلمة و الحياةمن المعات: : 

و أيضاً: انها لو حصلت حينئظٍ وإن كانت متمادية إلى ما لابتناهى لابصلح كل سابق في إعطاء كل لاحق: 
لاما هر جاح على ولك الاج لير أرفل ف أنه ين :1ك و هكذا؛ فيحكم العقل النوراني بالنظر الإجمالي 
على عدم صلرحية شيء + افتها للعلية: ؛ إذ لا أحقّ شيء منها في التحلية بصفة الحياة حينئكٍ. 

و أيضاً: بلزم على تقدير وقوعها ترجَعٌ من غير مرجّح؛ لجواز وقوع سلسلة أخرى من الحياة بدلا عنها 
فوقوع إحديهما دون الأخرئ ممًا يحكم باستحالته العرفاء كما لايخفى. 
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بالذات ١‏ و في القدرة قدرة بالذات و في الإرادة إرادة يالذات' حتى يصح أن تكون " هذه 
الأشياء لا بالذات ' في شيء؛" و معناه أنه يجب ان كي وا حيت! لاسو وهر لد اكز 
مختاراً بالذات و قادراً بالذات و مريداً بالذات حتّى تصمّ هذه الأشياء لا بالذات* في 
غيره. »" هذا كلامه. " 

فقد انصرح: أنه تعالئ بذاته ‏ الحقّة مبدأ لكلّ صفة من الصفات جماليةَ كانت أو 
جلالية ‏ 

والقول بان « الأول بازاء وحوري وجودو"' بالذذات ١‏ والنائئة بإزاءسلي الاامكان عه" 
لاوجوب وجوده الذاتى »١'‏ ذهول عن 2 مطابق الأولة مطابق لمطابق الثانية. 

نقد امعان لك الحفقة الحقة التحدءة و اليوئة القئؤسة النورية اليا بذآتها عطاق 
لحميغ الضتاتك: جسالها وجلالهاءو أنا ناتدزا تال قدسة د هل شاكلة اخرئ حت 
إن اتعافة باللطلوي فق تلقاء قات ذانية لي 

ومن ههنا قيل:"' « مما يجب أن تعلمه واستشالة ليس تلحق 5 الواجب" إضافات 


. التعليقات: + وو فى الإرادة إرادة بالذات. ".فق والعلِفات : و فى الإرادة إرادة بالذات‎ ١ 
فى: يكون.‎ ." 

*. ق: + و مريداً بالذات حتّى بصحّ هذه الأشياء لا بالذات. 

د ف: فى غيره. ع.ح. قف: ‏ لابالذات. 


/ا. التعليفات: ص 7م م ف و معناه انه يجب أن يكون 2 هذا كلامه. 
.زر فى نسخة «اح» توجد بدل « فقد انصرح انه تعالى بذاته الحثّة مبدأ لكلّ صفة من الصفات جَمَالَيةٌ كانث أو 
جلالية » هذه العبارات: ثم لما سطعت الشموس الكمالية و الأنوار الحثيقية القائمة بذواتها من آفاف هذه 


البراهين اللمية فانظر تآرة اشيرق ليسطع لى مره اخرئ من تلقاء وجوب وجوده كالقمر فى الليله القمراء 
لييسكدك: أن تدعوواباسذانة الجبي دن طرق كر 
| لست أقول: إِنّه تسطع به الصفات الجمالية لا السمات الجلالية حسب ما ذهب إليه أقوام من أعلام بل 
اقول: انه بنبوع الصنات الجمالية و السمات الجلالية. ١‏ ا الوجود. 

١ح‏ بالذات. .١7‏ ق: ‏ عنه. 

7ا.ح: لا وجوب وجوده الذاتى. 

؟1. ق: لا وجوب وجوده الذاتى مدفومٌ؛ فِإنّ مطابق سلب الامكان هو وجوب وجوده أيضاً فهنالك الولابة لله 
الحق. 2 ح: ذاتية له. قال شارح كتاب الإشراق. 

ع.فق: يلحق. حكمة الاشراق : لايجوز ان يلحق. 7 حكمة الاشراق: للواجب. 
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مختلفة توجب اختلاف حيثيات فيه. بل له إضافه واحدة هى المبدئية ' تصحّح جميع 
الإضافات كالرازقية و المصوّرية و نحوهما؛ و لا" سلوب فيه " كذلك. بل له سلب واحد 
يتبعه جميعها و هو سلب الإمكان؛ فإِنْه يدخل تحته سلب الجسمية و العرضية و غيرهما. 
كما يدخل تحت سلب الجمادية عن الاإنسان سلب الحجرية و المدرية عنه و إن كانت 
السلوب لاتتكثّر" على كل حال.»” 

ان عَرَضيه فق دلكةان السلوب المختلفة لاتحتاج" إلى حيثيات ذاتية مختلفة, 
كسلب الجمادية عن الإنسان فإنّه من حيث كونه نامياً؛ و سلب الشجرية عنه فإنّه من 
حيث كونه ناطقاً. و تلى حيئيات ذاتية متعدّدة و لاكذلك الحال في الواجب؛ فإنّ جميع 
السلؤت مسد إن ذاته الأحدية ءدة واحدة؛*فذاتهمن حيبت هنى منتضية بلك 
الامكان المستلزم للنقائص ؛ هذا ؟ 1 

ثم لايخفئ: أنّ السلوب التي ليست سمات جلالية -كعدم كونه جوهراً أو عرضاً أو 
سماءً أو عقلاً أو نفساً ‏ و إن كان مطابقها سلب الإمكان لكن في درجة متأخّرة عن ذاته 
لتتشارى '' السلوب الإضافات في كونها فرع وجود'' الطرفين. 

فالقول ب«أنٌ"' جميع السلوب مستندة'' إلى ذاته الأحدية مرّة واحدة»: 

إن كان في السمات الجلالية -كالقدّوسية و الفردية و الأحدية ‏ يكون المراد"' من 
كونها مرّة واحدةكونها لذاته ‏ تعالى في مرتبة ذاته. ٠8‏ 

و إن كان فى السلوب الآخر يكون المراد به كونها مرّةٌ واحدة فى الأعيان بعد ما 


١.حء‏ ق: مبدا. ؟.حء ق: -لا. 

حكمة الاشراق  :‏ فيه. *. حكمة الاشراق : لا تكثر. 

0 شرح حكمة الإشراق ( مخطوط ) صص 7١7-7١5‏ و مجموعة مصنفات شيخ اشراق؛ ج 7 ص 175. 
ع.ح: ثم قال : أقرل غرضه. ق: لايحتاج. 

6. ق: ذاته الاحدية من واحدة. 9. ح: + كلامه. 

٠.ق:‏ تشارك. ١.ق:-‏ وجود. 

7. ح: فقول هذا المحقق ان. 1#ءق مسدعيد. 


.٠*‏ ح: يكون المعنى. 0. ح:كونها للذات فى مرتبة الذات. 


الفصل الثاني / ٠ع‏ 


لم يكن فيه؛ و ذلك لاحتياجها في صدقها عليه تعالى إلى وجود ' المسلوبات؛ و ذلك 
أنه لاتعاقب للزمانيات مع تعاقبها نظراً إليه تعالئ.' 

و بعبارة أخرئ: انّ السلوب التي يمتاز" بعضها عن بعض إِنْما يتحدّق بعد وجود؟ 
المطوياك بر نامع نلا و اعدف لها مقيسا الى نازنها” 

و لكن بقي هيهنا أنّ الأشياء و إن كانت بوجودها العيني الخارجي متا حر عق 
دقفا فى الخارج لكنّها ممتازة بوجودها العلمي في أزل الآزال لكونها عينَ ذاته 
- تعالى - فيصم * صدقها عليه تعالئ ‏ في مرتبة ذاته الحقة. 

و بالجملة: انّ تكثّر الصفات الكمالية مطلقاً تكبّدٌ بحسب التسمية و يصدق عليه في 
مرنبة ذاته الحقّة -سواء كانت جماليةً أو جلالية ‏ و إن لمتصدق الإضافات عليه في 
مرتبة ذاته الحفّة. ١‏ 

ثمّ” بما استنار سريرتك من هذه الأنوار الملكوتية و الإشراقات القدسية؟ اللاهوتية 
لانن انك قن" وضلت الل بشاحة كه جبروته و حريم قدس ١١‏ لاقو شيل تيون 17 ان 
تلك البراهين قد دلت على الصفات الكمالية القائمة بذواتها ممتنعة الوصول إلى صُقِعِ ٠"‏ 
يك قد زو ديو قةة لتواتة سو نمت ذواتنا المعفدة الملكية و انا 


١.ق:‏ وجوتب. 

؟.ح: و إن كان فى السلرب الاغين نيت نا غلبي بكرن المعنن منها مره وأاقكة تاهيه "ممه هنا لو ركان 
لاحتياجه إلى وجود المسلوبات بقول: «كن» و إِنّما ذلك لانه كما لابصمّ تعاقب الإضافات و تجدّد 
المتجددات بالقياس إليه كذلى تعاقب السلوب مقيسا إليه. 

*. ح: السلوب المتميز. *. ى: وجودات. 

فاق منيسا الى ثارتها. ع. ق: فيض. 

. ح: ‏ ولكن بقى هيهنا ... ذاته الحقة. 4 قار 


4. ق: ‏ القدسية. ٠اق:-قكد.‏ 
١ح‏ قدس. لدت اتقن. 


7.ق: ‏ صقع. 
*1.ح: + فلذا قد تمرّج عن بحار العلوم المرتضويةطقة : ٠‏ خالق البريّة أنت كما أثنيت على نفسك., لأأحصى ثناءً 
عليك » و قد وقفوا على باب مدينة العلمعقة الحكماء المتألهون و العرفاء المتقدّسون حيث قالوا: « إن العجز 


هوه 


2٠‏ /كشف الحقائق 


المتقدّسة العقلية ' تمنعنا عن مشاهدته بالكنه؛ فيكون شدة نوريّتها حجابها؛ واليه 
الإشارة الاإلهية بقوله _الكريم -: ( وَ لايُحِيْطونَ به عِلّماً» ' و بقوله: « لاتَدْرِكَهُ الأَبُصَاروَ 


و 


هُوَ يُدْرِكُ الإسادة وباي الإشارات إلى جملة ذلك؛ فليكن في ذ كركى. ١‏ عَسَئ أنْ 
لك و ل ل ين 


ىْ 
عن درك الإدراك إدراك » و نعم ما قال المعلم الثانى : « وصلت إلى إدراك الذات من حيث لايدرك و التذذثٌ 
بآن بذرك أن لأيدرك »: ْ 
و بالجملة: ان غاية السبيل إليه الاستبصار بأن لا سبيل إليه كما يصفه الجاهلون؛ و من هيهنا تبيّن سر ما 
0 من أن «إفشاء سر الربربية كفر» أي ستر و خفاء؛ و ذلك حيث إن 
: -المجرّدة الملكية و أنفسنا المتقدّسة العقلية. ”. طه/١٠١١.‏ 
0 ا *. الإسراء / 74. 


[61] قال: «بنفسه متقرّر الذات» 
أقول: فعلئ هذا التقدير لايتصوّر عليته له و إلا لتخلّل الجعل بين الشيء و نفسه و إليه 
الإشارة بقوله: « لايعقل كون الشيء».' 
تؤاذاته :لكا كان مهد را ينه لأركون عطاق الو بجوو :الا ذاته الحقه بلاغلة واغلة 
أضلاً: و لبسن المراد من عيّشية الوحتوة المطلق الا هذا. 


[/81] قال: «إذ لايعقل» 
أقتول: إغنارة إلى استفالة الأولوية الذاتية 'للذوات الممكنة :و الا لتحلل الجعل بيد 


الشىء و نفسه. 
(64] قال: «الأنّ الإنية أوّل ما ينتزع قن 2 


أقول: يشير بذلى إلى انه لو كان المؤثّر في وجودة هو ذلى المؤثّر لتقدم الشيءٌ على 
نفسه و إن لم يكن للوجود مدخل فيه. 


[68] قال: «بإنية أخرئ هى ورائها'» 
اقول عقي يذلكك إلى أله على قد عدء البعدالة السيل ةل يتكك إفات التراء رض 


.١‏ راجع ص 509. ؟. فى : عنه. 


7 /كشف الحقائق 


بلزوم كون الداخل خارجاً؛ و ذلك حيث إِنّ المفروض أنّ تلك السلسلة مشتملة 
على الذاتيات بأسرها مع لزوم خروج واحد منها عنها؛ و على التقديرين تقدّمٌ الشيءٌ 
عن لقني 

أمَا على الأوّل فظاهر. 

أمّا على الثاني فلأنّه يتقدّم إِنّية من تلك الإنيات الغير المتناهية على كلّ واحد منها 
و على مجموعها؛ فتقدّم على نفسها بمراتب عديدة أو مرتبة واحدة؛ و لزوم الدور على 
فرض التسلسل قضّة غريبة يشبه أن يكون أحسن القصص.' 


]6١[‏ قال: «فالواجيات بالذات كلّ منها بنفسه منفرد الوجود» 

أقول: حاصله ' على نظمه الطبيعي" أن المركب إِنّما يكون' التيامه من الأجزاء التي 
ينها اعاكقة عليه وار لية:" وين اللاقر" أنه لاتصور التركي من جراد اايتخلل ينها 
الأمكان الخاض بالقداسن» فلو كان الوالسوي تعالن عن ذلك ب و تلفا مق الواتفيات لننا 


كان مؤتلفاً منها؟. ٠١‏ 
وقد ينا :1 اندو ترك الوافية انين الو اناك "لله كاده وامسك بابتجاليه 
برهان التوحيد.'' 


و لايخترا: أن الأمردائر#ضرورة أن يرهان التوحيد كد تف عليه | كنا وذ كيت 
إ حا ضله يرهم إلى 5 اله تعالى دالو كان معيدد]؟٠‏ لكان فيه مشترك ذاتى: فيلزم من 


١.ح:‏ قال : بننسه متقرّر الذات ... أحسن القصص. 5.ح: بما حاصله. 


*. ح: ‏ على نظمه الطبيعي. ؟. ح: ‏ يكون. 

ه. العلاقة العلية و المعلولية. ع.ح: ومن المستبين. 

اح : أنه لابتصوّر تركب الشيء من الاجزاء التي. 8 ف: تعالى عن هذا. 

. ح: ‏ منها. : 

٠.ح:‏ + ثم اعلم أن فى سلوى المصنّف دام بقائه هذا المسلك إشارة لطيفة إلى لزوم الدور على مسلك آخر و 
هو. ١.ح:‏ و قد يقال. 

7.ق: ‏ الواجب. 1.ح: لو تركب الواجب منها. 

*1.ح: + ثم الإستدلال عليه. 0. ح: و لايخفى ... حاصله برجع إلى. 


الفصل الثالث / اعم 


ذلك ' تركّبه. وقد حكم باستحالته برهان أحديّته؛ ففيه ما لايخفئ من الدور؛' فلذا اختار 
المصّف ذلك المسلى.” 

ثم" لايخفئ: أنه يصمٌ الاستدلال على استحالة” تركبه ‏ تعالى ‏ من الواجبات تارةً 
أخرئ ' على نمطٍ آخر وهو" أَنّه” لو تركب فلامحالة يكون' متأخَّراً عن أجزائه بالطبع و 
المهيّة, و ما شاكلته ١١‏ هذه لايكون واجباً. 

واب الظاه أ" هذا الدليل فين" استخالة تركدمن الواجت و الفمكن:» 
الممكنات بطريقٍ أولئ. ٠"‏ 

ودار لمعم -دام ظله ظله لكين إلى استحالته على هذين التقديرين65 "ف سكسل 

خر"' بقوله دالشزيت" برهن المتشي ” ' أنّ فقر الجزء بعينه فقر الكل و هلاكه"!. 
ا 0 
فلاكة+ إغنارة إلى املتحالة تركبه؟'" من الأحرزاء التقاريسية لو كانت" عم أخباز إلى 
اعتحالة تركةتي الواجبو ين التمكن متزله "" رزو الأقبعا كك مختاطزة تالوجو و 
الجواز. 6" 


١.ح:‏ من ذلى. ؟. ق: ‏ فيه ما لايخفى من الدور. 
؟.ح: ‏ فلذا اخختار المصتف ذلك المسلى. ؟.قدو. 

6 ح: امتناع. ع.ف: نار ار 

/.ح: ‏ على نمط آخر و هو. 5 بأنّه. 

.١‏ ح: ‏ من الظاهر أن. امع هد الإسطالالة بغر فى 
١#‏ ع:اتركية من المهتات المسكنة و الواجب و الممكن على الأحرئ كما لابخفى. 
*1.فى: ‏ دام ظلّه. ١3‏ الى امتصالة هذبن الأخوزية مو صبيل أغر 
*1قت حفن سبل ار ١‏ . ق: ‏ الشريف 

١8‏ . ف: -و من المستبين. 8 ف: دو هلاكه. 

.'٠‏ راجع. ص 100. ١حخ:‏ و أمًا قوله دام ظلّه. 

7 ح: فإشارة إلى أنه لو تركب. 7؟.ح: ‏ لوكانت. 


*. ح: من الواجب و الممكن تارةً أخرى بقوله الشريف. 


2١‏ / كشف الحقائق 


قال:' «و أمَا التى إليها الانحلال و هى الأجزاء الكمّية فلأنّها ليست بمعدومات» 

أقول: لايخفئ جواز إثبات هذا المدّعئ بطرق 0 

منها: لزوم كونه ‏ تعالى ‏ متوسّطاً بين صرافة القوّة و محوضة الفعلية -على تقد ير كون 
تلى الأجزاء التحليلية واجبات بالذات_أو لزوم انحلاله إلى الممكنات الصرفة على 
تقدير أن لاتكون واجبات بالذات ‏ فيكون ذلك الانحلال بمنزلة انحلال نور الصرف إلى 
الظلمات و الحقّ المحض إلى الباطلات. بل الحقّ أن لا نسبة بينها بوجد مّا؛ و قد أشار إليه 
المصتف." 

و منها: نه قد حقّق أن أجزاء المتّصل الواحد متشاركة و مشاركة له" في المهيّة الكلية؛ 
و قد سبق أنّ حقيقته المقدّسة ؟ نفس إِنيته على الإطلاق و ذاته هو 55 بالاستحقاق.” 

و منها: أنه لو كان كذلك لكان له بسط معيّن” و امتداد متميّز؛ فلو وجب أن يكون 
لحقيقته هذا النمط ” من الانبساط من دون كونه” أقل أو أكثر يلزم أن يكون كلّ جزء منه ١‏ 
مثل الكلّ في هذا '' الامتداد و الانبساط. و كلّ جزء يتشارك أيضاً في ذلك الامتداد 
أيضاً؛ ٠١‏ فيكون كلّ جزء مساوياً للكلّ و بالعكسء و لو ليجب أن يكون بهذا الانبساط 
بل يمكن أن يكون و" أن لايكون؛ فيحتاج في كونه على هذا النحو"' من الانبساط إلى 
علّة مغايرة لحقيقته و إلا لكان الكلّ مساوياً لجزئه؛' فيلزم من ذلك إمكانه ‏ تعالى - 


ح: قوله. 
0 
3 2 : قال: «و أما التى إليها الانحلال و هي الأجزاء الكمّية فلأنها ليست بمعدومات» أقول: قد أشار دام ظله الى 
اسعات لابا دم يوار ابه تعرسطا اب :ستزاقة العدة والفعلية ورامًا بلزو 5 
الصرفة؛ افيكون بمنزلة انحلال النو ر الصرف إلى الظلمات بل لانسبة للمنحلّ إلى ما ينحل إليه؛ و هميهنا وجوه 


أخرى على استحالته. *. ح: مشاركة لذلك. 
ح: في المهيّة الكلية و قد علمتَ سابقاً تقدّسه تعالى عنها لأنَّ حقيقته. 
م ح: هو الموجردية بالاستحقاق. ع.ح: متعينة 
. ح: هذا الضرب. 8. ح: من غير ان يصمٌ ان يكون. 
وك دوي 07 00 ١٠ح‏ هذا. 
١.حخ:‏ -وكل جزء يتشارك ايضا فى ذلك الامتداد ايضا. 7.ح: فيكون الجزء مساؤيا للكل. 
.١‏ ق: + يمكن. *١.ح:‏ : هذا الضرب. 


10 ح: والا لزم مساواة الكل ور الجزء. 


الفصل الثالث / 8اع 


تكون قار ١‏ لقورو قوال عن لكك عل ا كيرا 


و القر ل تاوذ وجوت هذا الميط هلح قور كوائه متصاذ مشو | يذااقف او خلدمه 


على تقدير عدمه » محسوءٌ بأنّه إذا أمكن أن بيكزن طبيعة السنتضل تفرد كانه وان 
لايكون؛ لك موك جين 20 كرا الرتوارعوب بالذاك واعضا و 


وامنيا: لكان كذلك لكان قابلا بزاته للانفضال؟ واطرةة عليه دكما هبه 


البديهة * فيكون قابلاً للفناء نظراً إلى جوهر” ذاته, و لااشيء من الواجب كذلك. 


د ليقف أن هذه الويجوه ششيطة من الأضول المفظاة فن أصل الكتاتفلذاانا 


جه النستف د داء بقائه: ليآ ضويجاً: خا تق لكف فإله يذل تعديق " 


[97] قال: «و إن كثر مماروك و اشتد تذ ولوعهم» 


أقول: «ماريثٌ الرجل أماريه مراءً إذا جادلته" الوَلوع* اسم من ولعت به أولع وَلَعَاً و 


وَلُوعاً المصدر و الاسم جميعاً بالفتح؛ و أولعتّه بالشيء و '' أولع به" فهو مُوْلَعٌ به - 
الام -أي ا 7 و«الغِرّاء الذى يلصق به الشيء و غَرىَ به بالكسر أي أولِع 


3 


١+ 1 
اال‎ 


[] قال: «ما من“ معنى واحد ليس هو الذزات*'» 


أقول:"' و من هيهنا اندفع ما هو المشهور الدائر في ألسنة المتأخّرين من" أنه لو تعدّد 


١.ح:‏ فيلزم إمكان الواجب وكونه. ك.اح: ننه يجوز. 

؟. ح: فلايكون ما فرض واجباً بواجب. *. ق: قابلاً للانفصال بذاته. 

د ف: و طروّه عليه كما تشهد به البدذبيهة. ع. ح: ‏ جوهر. 

لا ق: - ثم لايخنى ... بذلى حقيق. إلى الصحاح, ج ؟, ص .559١‏ 

9 ح. ق: الاولوع. ٠.ح.‏ ق:-و. 

الس ف 9 7 - إن 

ا.ح. ى: -من. 2 طاح قف الذات. ٍ 
0 + لايخنى انه يحترق باشعة هذا الاصل الرصين هشيم التشكيىك المشتهر تعن المتاخرين منتسبا إلى 


اب نكمونه و ذلى أن يقال. 


.ح: د من هيهنا اندفع ما هو المشهور الدائر فى أللنة المتأخرين من. 


2١‏ /كشف الحقائق 


الواجب ‏ تعالى عن ذلك_' فإنّه لامحالة يحمل عليها وجوب الوجود؛ و من الظاه' 
أن خضوصية كل واحد" منينزاعلقاء : نين من ذلك أن يكون بإزاء ما يدخل في قوام 
ذاتهما أو يخرج منهما؛” فعلى ” الثاني لايكون شىء منهما واجب" الوجود بذاته* و هو 
ظاهر؛ على أنه يلزم اشتراكهما في أمر ذاتي دو و الااهرة ل وفاعا للدون و الشلسل: 
فيعود إلية ٠"‏ فساد القسم الأول 

و إذا تمهّد هذا فنقول: إِنه'' لايخلو إمّا أن يكون نفس حقيقة كلّ واحد منهما أو 
جرء "ينها" فعلن التق يري يلزه ايكون لددمهية كلية :وقد سيق ١"‏ الدالشين الويجوة 
وذ الانّية. 

على أنّا ننقل الكلام على التقدير الثانى إلى ما به امتياز كلّ منهما عن الآخر بأنه 
لايخلو من أن يكون واجبا أو ممكنا؛ و على الثاني يلزم رك الواجب من الممكنات و 
الحقّ الصرف من الباطلات *' و النور المحض١'‏ من الظلمات؛ و على الأوّل يلزم' تركبُ 
الظلمة مع النور"' و تآخّره _-تعالى -'' بالمهيّة و الطبع عن غيره على التقديرين.'' و 
قد علمت بطلانه."" 

وإن تدبّرت تارةاخرئ ظهر" لى لزومٌ تركبه ‏ تعالى -من امور غير متناهية على "" 


١.ق:‏ -الواجب تعالى عن ذلى. ”.ا ح: ومن المستبين. 

؟. ق: ‏ واحد. ؟. ق: لاغية. 

ه. ح: ملغاة فى ذلك فليس بد من مطابّق إمًا داخل في قرام ذَانهما أو خارج عنه. 
ء.ق: و على. /.ح: لم يكن شيء منهما واجباً. 
8. ح: ‏ الوجود بذاته. 9.ح: ‏ ولو بالاخرة. 

١.ح:‏ دفاعاً للدور و التسلسل ففيه. ١.ق:-إنه.‏ 

7.ح: او جزئها. 7ا.ح: منها. 

*٠.ح:‏ واقد علمت سابقاً. .١0‏ ح: ‏ الوجود و. 

ع1.ح: و الحق الصرف من الباطلات. 7 ح: ‏ المحض. 

8. فق: ‏ يلزم. 48 ح: + ولزوم. 


وها تاشر لواحت ١‏ ح: + من المستبينات. 
75.ح: وقد علمت عابنا فاده افا متكاة 75 ح: لتجلى. 


*7.ح: لزوم تركب الواجب ‏ تعالى عن ذلك من أمور لايتناهى على التقدير. 


الفصل الثالث / /1اع 


الأول«حيك إن ناليه اناق الو سيق لماكان وانساء مهتداق وعؤب الورجحزة على ذ د 
المميّزين ' لا محالة؛ فلاب" له من مطابّق ذاتي مشترك بينهما؛ فننقل الكلام إلى ما به تميّز 
أحدهما عن الآخر؛ فيلزم إِمّا أن يتركّب الواجب من أجزاء غير متناهية أو ينتهي الأمر و 
لو" بالاجزة الى تركةمن المكتات الشترفة :وق ل غلمت اسعخالعايو جهية: 

أخدهما تركة التؤزويعن الظلفات: والح من الباطلات: * 

و ثانيهما: تقدمٌ الممكنات على القيّوم*الواجب الوجود بالذات”_عن ذلى تقدّس و 
تعالى و إن نظرت بعين البصيرة لسطع لك مكنون قوله ‏ تعالى قدسه -:"« لو كَانّ فِيْهمًا 
اليه أ. انه لتق تاهنا ودك كذ" لوشدرة نيا كان الالء ]ديا اتسنهوة الأرظية 
السماء بلا امتراء .٠١‏ 

وجه آخر:" انه لو تعدّد ‏ تعالى عن ذلك -" فلايخلو إِمَا أن يستند العالم إلى 
أحدهماث١‏ بخصوصه أم مه 

فعلى الأوّل: ترجيح من غير مرجّح مع لزوم أن لايكون الآخر واجباً بالذات؛ لأنَّ علّة 
الفاقة و الاحتياج إلى القيّوم الواجب بالذات *' هو الإمكان, و من الظاهر أنه يتساوي"٠‏ 
نسبته إليهما. 

و على الثاني: يكون القدر المشترك بينهما هو العلّة؛ فيلزم أمران: أحدهما عدم 


١.ح:‏ فيصدق على ذينك المميّزتين وجوب الوجود. ؟.ح: فليس له بد. 

7اح: ولو ؟.ح: و الح من الباطلات. 

. ح: ‏ القيوم. 

ع. ح: ‏ الوجود بالذات؛ ف: + و يحتمل الإشارة إليه قوله سبحانه. 

/. ق: - عن ذلك تقدّس و تعالى و إن نظرتٌ بعين البصيرة لسطع لك مكنون قوله تعالى قدسه. 


1" الانبياء / 77١‏ ح: واذلى حيث. 

.٠‏ ح: كان الإله هو الإله. 7 .١‏ ح: فقد انفسد. 

7١.ح:‏ بلا الامتراء؛ فانظر تارة اخرى ليظهر لى. .ح: ‏ وجه آخر. 

.١*‏ فى: تعالى عن هذا. 0. ح: ما أن يكون العالم مستندا إلى واحد مذهما. 
8١.ح:‏ حيث إن علة الفاقة إلى الواجب. ح: واظاهر تساوي. 


.ح: تكرن العلة هو القدر المشتركى بينهما. 


4 /كشف الحقائق 


كون' الواجب واجباً؛ و ثانيهما عدم استناد الشخص الجملي" إلى المتشخص بذاته؛ و 
قد عرفت سابقا بطلانه فتذكر." 

و من تضاعيف الكلام قد لاح ' أن النقض بلزوم أن يكون له تعالى مهيّة كلّية على 
تقدير وحدته أيضاً؛ لأنّ* الوجود المطلق لما كان محمولاً عليه و على المهيّات الممكنة,* 
و من الظاهر' أنّ خصوصية كلّ منها ملغاة” في الموجودية؛ فتعيّن من ذلك أن يكون 
لكك" بإزاء أمرستهرق ات ونه تان عن دكت وين النيقات الممقنة ل تنجاءلء 
إلى دار السلام بناءً على أن نختار أنّ مطايّق انتزاعه و مبناه هو ذاته الحقّة؛ فذلك '' انّه يلزم 
أن الأيكون تشترغا عن الموكات الشمكنة: لاله إن ارين ”انيه أله لبن فى ءاننها سطابق 
صدقه فهي مسلّم؛ كيف لاوأئه لوكان كذلكى لكان كل منها واجباً بذاته ؟' تعالى عن ذلك 
وإ أريد ؟" بد أله لان رشى هته شرح ننه ذلك يحي الأنكاد اشح تاكن 83" فالظل 
فيه ظاهر. 

فقوبا "!أن قطارق الررسوه لبنئ الكفوو كون التمكتات ابيب الاهيات النسمها 
ينتزع ذلى عنها"' يرجع إليه تعالى.*' 

فأتقِن هذه الرشحة العُلِيا فلم تكن ممّن يِتّخذ المحصّلين عضداًء و نعم ما يترنّم لسان 
الحال في بساتين العلم و الكمال بما قيل: 


يكاجراغ است درن كلشن:وازشرتوى ان 
هركجا مىنكرم انجمنى ساختهاند'" 


.١‏ ح: أحدهما أن لايكون. 5 ح: و ثانبهما أن لايكون الشخص الجملى مستنداً. 
*. ق: و قد عرفت سابقاً بطلانه فتذكر. ؟.ح: ومن تضاعيف الكلام سطع. 
م ح: حيث إن. ع. ق: الممكنات الممكنة. 


.ا ح: و ظاهر. 6 فق: لاغية. 

و.ح: ‏ ذلى. ٠.ح:‏ المهيّات الجوازية. 
١.ح:‏ ذاته تعالى جذه قولكى. 7ح المهبّات الممكنة سنسطة حيث انى ان اردت. 
ااح: بذاته. ؟اع اردت. 

6. ح: + مجده. ع١.ح:‏ فقداستبان. 

07.ح: ينتزع عنها ذلى. .ح: يرجع إلى صفعه. 

8 ح: آن. .٠‏ قى: ‏ فاتقن هذه الرشحة ... ساختداند. 


الفصل الثالث / 9و اع 


وألقا اندقم" الك الااسكال :نقد انتم الاستعولال على وا عد توت شعال دعن 
عرشه؛' أمّا قبل أن يضمحل بإشراقات هذا الأصل الرصين فلا" 

بيان ذلك * يفتقر إلى تمهيد مقدّمةٍ ما و هي: أنّ تعيّنَ كل ' معلولٍ و تميّرّه عن الآخر 
ليس إلا بامتناع أحدهما نظراً إلى الغير بحسب صدور الآخر و إلا لكان صدوره عنه بدلاً 
عن صدور الآحر ترا من غير مرجّح, بل يلزم من ذلك* أن يكون صدور هذا" 
صدورّ جميع ما عداه؛ لعدم ذلك الامتياز ''. مثلاً إن صدور »١«‏ عن «ج » لمّا لم يكن لتميّز 
يتخصّص به يكون صدوره صدورّ غيره؛ فتحمَّقٌ كلّيهما معاً في تلك المرتبة يستلزم 
كون "١‏ أعدهما عين الآخر و إلا لكان تركس" بلاتركع: لعدء امشاز التسعات و 
اختلاف الشكون والحفيات '. 

و الحاصل:" انّه يلزم حينئذٍ أن يكون المجموع عينّ كلّ واحد"' منهما*' وكل منهما 
عين الآخر و عين المجموع ؛ فيلزم"٠‏ أن لايكون «ب» حين ما وجد «ب» و لا«ج» 
حين ما وجد «ج ». فلذا قال بهمينار في التحصيل:" « انه ؟' إن '' صدر عن «1» «ج» من 


2 5 
حيث يجب صدور « ب » عنه لم يكن صدور« ب» واجبا عنه. '' فإنه إن صدر عنه «« ج» 


١‏ ح: وبما علمت دفاع. 
".ح: فقد استقرٌ على عرشه بعض الاستد لال على واحديته تعالى قدسه. 
5ق أتاقيل أن يفمكل تإخرافات هذا الاضل الرضين كلد 


؟.ح: بيانه. 6 ح: -ما. 

ع. ح: كل. اح ف: ترجح. 

8 ح: - من ذلى. 4 ح: أن بكرن صدوره. 
٠.ح:‏ التميّز. ١.ح:‏ مستلزم لان يكون. 
7.ح. ق: ترججح. 7١.ح:‏ الشؤون و الاعتبارات. 
*١.ح:‏ و بالجملة. 0.فق: واحد. 

؟١.ق:‏ منها. /ااح: + حيللل. 

8. ح: وجد «ح»؛ و نعم شاهد صدى عليه ما فى التحصيل من. 

4. التحصيل: ‏ انه. .٠‏ التحصيل: فاإن. 


١5.ح:‏ لميكن واجبا صدور«دس»)» عنه؛ التحصيل؛ لم يكن « ج » واجبا صذوره عنه. 


٠ع‏ /كشف الحقائق 


: : : ١ 
يصدر عنه ما ليس « ب» ؛ فلايكون إذن صدور « ب» عنه‎ 


واعخنا. هذا خلف. "2 ' انتهى كلامه* بما حاصله: أنه لايصحٌ وجوب صدور «ا» و«دب» 
معاً عن « ج » بلا تكدّر الاعتبار و تقدّم ما به التخصّص لكل منهما عن الآخر بناءً على أنه 

كد سيدز نا وجوه كز نتيما و صدورف عن الفلةاعه "كقاء صعدور الجن 
وجوبه عنها؛ لاشتراى العلّة الواحدة بينهما؛ فإذا صدر أحدهما عنها لم يمتنع أن يصدر 
عنها الآخر؛' فلايكون صدوره واجباً. 

فقد بان:” أن لعدم فندور الكترعضن الرصرة؟ مطلها ليق 

أحدهما: أن لاتكون الكثرة إلا وحدة؛ فلو صدر الكثير عنه يلزم كونه مع الكثرة 
واوا “7 

و ثانيهما: أن لايكون الصدور بالوجوب على سبيل الوجوب. ٠١‏ 

فإذا تقرّر هذا فتقول:'' إذا تعدد ‏ تعالى عن ذلى  ''‏ يكون بينهما مشترى ذاتي, و 
امتياز”' كل واحد”' من ذلك المتعدّد و وجوده المنفرد به عن * الآخر بلا مرجّح وإلالما 
كان واجباً. 

وذ ابضقة هذا على رين عقلك١١‏ يمكدىك أن تقول:"1 اذا وسد:9 ]عا له لا بود 


4 .8 9 آي 
« ب» بدلا عنه. و إذا وجد «ب» لم لايوجد »١«‏ كذلى؟ بل يلزم انه إذا وجد «ب» 


من حيث ' صدور « ب» عنه 


.١‏ التحصيل: + يجب. 

”. التحصل: + كان من حيث وجب صدور «١‏ ب» عنه؛ ق: + لميكن الجا صدور وت عنه؛ فإنّه ان صدر عنه 
«ج») من حيث صدور (اب» عنه. *. التحصيل: ‏ هذا خلف. 

*. اللحصيل. ص 07١‏ د ق: هذا خلف هذا كلامه. 

ع.ف: من. 

.ح: لاشتراك العلّة الواحادة بينهما؛ فإذا صدر عنها أحدهما لميصدر عنها الآخر. 

4. ح: وامن تضاعيف الكلام ظهر ‏ ح: صدور المتكثر عن الواحد. 

٠.ح:‏ أحدهما أن لايكون المتكثر إلا واحداً منه و قس عليه ما عداه. 

أن لأيكوت الصدون بالوجوات: بالوجوب: 7ح + إنّه. 

7" .قى: تعالى عن هذا. *. ح: تميز. 

6. فق: ‏ واحد. ع1١.‏ ف: من. 


/اا.ح: سرير ذهنك. 8 ح: + أنه. 


الفصل الثالث / ١7اع‏ 


يكون «1». بل يلزم أن يكون مجموعهما عين كلّ واحد منهما وكلّ واحد' منهما عين 
الآخر وعين ذلك المجموع. 

فقد انصرح " عدم وجوب ماله الوجوب؛ لأنّ استلزام نفس تلك الحقيقة لذلك التميّر 
و التحصّل يتفرع على تميّزها فى نفسها؛ فلو كان ذلك التميّز هو هذا فقد تقدّم الشيء 
على نفسه؛ و لو كان غيره لدار أو تسلسل. على أنه يلزم من ذلك أن يكون اقتضاؤه 
لوجوبه تابعاً لوجوده لاستحالة ذلك بلا وجود؛” فيلزم تأخَّر الوجوب عن الوجود؛؟ فلذا 
قيل: إن يمتنع ”أن يكون حقيقة من الحقائق مستلزماً” لأن يكون واجباً لذاته." 

فقد ظهر” أيضاً أنه لو صممٌ تعدّده ‏ تعالى عن ذلك" يلزم إمكان كلّ واحد منه بناءً 
على أن العلّة لمّاكانت أمراً مشتركاً وحدانياً يلزم '' تميّز كل من ذلك المتعدّد عن الآخر 
بأمر خارج؛ فلايكون المتميّز راجيا والمفروض خلافه؛ هذا خلف. 

ا ل لل 0 
ل 

فعلى الثاني لم يكونا واجبين, بل لم يكن كلاهما أو أحدهما واجباً ٠"‏ 

وعلى الأوّل يلزم ترجّح بلا مرجح؛ نه حيث إذا وقع أحدهما و في مرّةٍ وجد آخر""' 
و تحقّق لميقع و لميتحقّق الآخر الواجب بالذات في هذه المرتبة؛ فترجمٌ وقوع أحد 
الواجبّين المتساويّين فى وجوب الوجود و الوقوع على الآخر في هذه المرتبة من غير 
مرجّح يرجح وقوعّه على وقوع الآخر أصلاً و هو محال. 


١.ق:-_واحد.‏ ؟. ح: فقد استبان لى. 

". ح: بلااوجوب. *.ح: تأر الوجود عن الوجوب. 

لد ح: و من هيهنا تبيّن سَر ما تسمع رؤساء هذه الصناعة غير مرّة انّه يمتنع. 

ع.ق: مستلزمة. /. ق: واجبه لذاتها. 

ل اعبط اح 4 ق: عن ذلى. 

٠.ح:‏ 9 يكون. 3.05١‏ الواجب بالذات. 

7ح: أو 17. ق: ‏ بل لميكن كلاهما أو أحدهما واجبا. 


*.ح: وجد أحدهما. 


/ كشف الحقائق 


والقول ب« جواز أن يكون وقوع أحدهما' في هذه المرتبة المعيّنة واجباً بالذات دون 
الآخر فلا يلزم ترجّح بلا مرجّح أصلاً» مدفوعٌ' بأنّ امتيازه في هذه المرتبة بنفس تلى 
المهيّة المشتركة أو بغيرها. فعلي الأوّل ترجّح من دون مرجّح و على الثاني مدخلية م 
في تحصّله و وجوده. هذا خلف. 

و من البيّن: أنّ هذا الدليل يتمّ بما قرّرناه و أمّا قبله فلا يتمّ أصلاً” حيث إِنّ لقائل أن 
يقول: إن يجوز تعدّده -_تعالى عن ذلك _' مع عدم اشتراكهما في حقيقة وحدانية. بل 
يكون تعيّن كل واحد* من ذلك المتعدّد بنفس حقيقته المباينة لحقيقة الآخر؛ فلايلزم 
ترجّح بلا مرجح ولا مدخلية أمر خارج فيه. 

لكين "لاسي" ان بكرن الرسوة الاق أقوناة على |1 للكو مه 11 
ملزوم لمّا كانت ملغاة” يرجع الأمر إلى كون الملزوم هو القدر' المشترى بين تلك 
الملزومات. 

عاذ إن اللعزازة اذا سبيت الى النان؟' لا يجن 

ما أن تكون خصوصية النار مناطةً لها؛ فيلزم أن لايكون '' غيرها حارًاً؛ لانتفاء تلى 
الخصوصية عنه. 

أو لا:' فيكون ما بإزائه"' هو القدر المشترك بينها و بين غيرها"' و إن كانت 
خصوصية هذا النوع من الحرارة النارية مستندة إليها"' بخصوصها لايكون هذا أعمّ منها. 
١.ح:‏ وقوع أحد الواجبين. ؟. ح: محسوم. 


ح: ومن المستبين أنَّ هذا الاستدلال قبل أن تسطع شعاع ذلك الأصل الرصين عن الآفاق ليرفع بأَشْعَتها 
ظلمات هذه الشبهة المنتسبة إلى ذلك الرجل المتحلّى بالنفاق لايكاد أن يتم أصلاً؛ و ذلكى. 


*. ق: تعالى عن هذا. 0.ق: ‏ واحد. 

ع. ح:ثم دار تار أخرئ ليظهر لى. ' /. ح: ليس يصح. 

8.قى: لاغية. ٍ قبع والندر. 

٠.ح.‏ ق: + مثلا. ١.ح:‏ مناطا لها فلم يكن. 

.ح: وإمًا أن لاتكون. 17.ح: فيكون ما تستند إليه الحرارة. 


*١.ح:‏ - وبين غيرها. 0 / 
0.ح: وإن كانت خصوصية الحرارة مستندة إلى خصوصية النار مثلاً. فقد استبان أنْ خصوصية الحرارة لميتعدذ عن 


هه 
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وأا مطلق الحزارة فلا كان مستنداً إلى ذلك المشترك فيكون بإزائة؛ قلايكون أعه منه؛ 
فليتدير. ١‏ 


[44] قال: «اقتضاء جوهر ' المهيّة» 

أقول: لمّا كان لازم المهيّة مستنداً إليها يكون اقتضاؤها له ناب عن" التأصّل. 

فإن قلت: نتقل * الكلام إليه بأَنّه إِمّا أن يقبضه بعض الملزومات بخصوصه أم لا: 

فعلى الأوّل: يلزم أن لايوجد في غيره. 

و على الثاني: يلزم أن يكون هنالك مطابّق آخر غيره. 

لا إن توسبة الأريعة لكا كانت لازعة [ها واكة لكك لآرمة لبا تاهيه كاليتة والقالية 
و العشرة صادقة عليها بحسب اقتضائها لها؛ فإنّه لايصحّ كون ذلك الاقتضاء للأربعة بما 
هي أربعة و إلا لزم أن لايوجد في ما يضاهيها من السنّة مثلاً؛ لاختلافهما في الحقيقة 
النوعية؛ و من الظاهر أَنّه لايصصحٌ أن يكون مطابقها هو العدد نفسه و إلا لزم صدقها على 
الفرد كالثلاثة. 

فتعكن من ذلك ان تكون” هذه الاعداة متشاركةً في جنس و هو العدد المنقسم إلى 
التعساء كن :و إلى قي التنعييم إليهما الذي تكون انظرا إلى الأعداد الؤة يقاب كالناذنةى 
الخمسة ‏ جنساً. فيكون نسبة العدد إليهما نسبة الجوهر إلى النامي و غير النامي. 

قلت: إِنّه أضار بقوله: « قد ناب عن التأصّل اقتضاء جوهر المهيّة » * إلى أنّ اللازم أن 


ا 
خصرصية ملزومها؛ فلابكون أعمّ منها؛ و أمًا طبيعتها المرسلة فمستندة إلى القدر المشترك بينها؛ فيشبه أنّهِ لو 
صدر عمومية اللازم مقيسةً إلى ملزومه عن الأعلام لكان بالقياس إلى الملزوم بالعرض لا مطلقاً؛ فأحسن تدبّر 
و عليه التكلان. 

١.ح: ‏ بخصوصها لابكون هذا أعمّ منها ... فلايكون أعمّ منه؛ فليتدبّر 


؟. ق: ‏ جوهر. *. ق: اقتضاوّها له بنات. 
؟افق: تنقل. ه. ف: يكون. 


س رأجع. ص 151١‏ 
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يكون هنالك طبيعة مشتركة بين الزوجات مغايرة لطبيعة أخرئ و إِنّما لميتصدٌ لذلى 
صريحاً تنبيهاً على أنّ لوازم المهيّات لاتكون من ثواني المعقولات؛ لكونها مقتضاة لها؛ 
فيناب ذلك الاقتضاء منابَ التأصّل؛ و هو على خلاف ما عليه شاكلة ثواني المعقولات 
لعدم وجود مطابّقها فى الخارج. 

و لكن بقي هيهنا أنه يلزم منه أن لايكون الوجود من ثواني المعقولات لكون اقتضاء 
الجعل له يناب التأصّل؛ و له جواب سيّما على الجعل البسيط. 

و من هيهنا لاح حال ما زعمه صاحب المطارحات حيث قال: « وما يقال: «إنّها -أى 
الزوجية ‏ تحقّق بتوسّط الانقسام بمتساويين» خطاأ؛ فإنّ الانقسام بمتساويين يوجد 
بدون العدد من المقادير؛ وما يلزم بمجرّد صحّة الاتقسام بمتساويين أن يكون زوجاً وإن 
أخذ أنه لحق بتوسّط عددٍ منقسم بمتساويين فهو نفس معني الزوجية لا واسطة الزوجية, 
بل علة ريع كن نف الك ريه مع افقاو لفكلا وكد لكك فى الااريطة ةوفه علمت 
جواز أن يكون للشيء أسباب كثيرة -أعني المطلق ‏ فالزوجية في السنّة لاحقة بالسمّة 
مع اعتبار فصلها.» انتهى. 

و لايخفئ: أنّ السنّة و إن كانت سبباً للزوجية الخاصّة و كذلك الأربعة للزوجية 
المخصوصة لكن خصوصية كل منهما لاغية. فيلزم من ذلك أن تكون بإزاء ما هو مشترك 
ضيه ولنن لك شو الحدة نقسه :و الة لكانت نوجو ؟ ذفن التلاقة أ رضا اقعددن من :ذلك 
كون ذلك هو العدد المنقسم بمتساويين' و وجود التساوي في المقدار لاينافيه؛ لأنّ 
المساواة العددية شيء و المقدارية شيء." 


١.ف:‏ متساويين. 
".ح: ‏ قال: « اقتضاء المهيّة » أقول: لمّا كان ... المقدارية شيء. 
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[16] قال: «الجنس القريب» 
أقول: يريد بذلك حل ل المحقّقين من كون' المعتبر في التناسب 
المشاركة ” فى الجئس القريب. 

وجه الرد: انّ التناوع هو تكافؤ الحقيقتين النوعيّتين* في درجة واحدة نظراً” إلى ما 
عوعشين اهما سواء كان قريبا أوتيفيد ا" تو لننى المراد؟ بنةبهيهنا إجزاءالتاشت بين 
المستقيم و المستدير بما هما متشاركان في مقدار و مساحة؟ مع قطع النظر عن خصوصية 
الاستقامة و الاستدارة ليصمٌ بذلك جريان المساواة و اللامساواة ٠١‏ من هذه الحيثية 
ليندفع به إشكال: « أنه لا نسبة بين المقدار المستقيم و المستدير فكيف يصمح الحكم 
نينهها بالقتاء ا او العفان نه 4 

و الحاصل: انّ الحكيم الطوسي قد أورد هذا الإيراد'' على برهانٍ سلكه أقليدس في 
خامس عشر ثانية عشر الأصول في أنّ نسبة الكرة إلى الكرة نسبة القُطر إلى القطر مثلئة 
بالتكرير."' 

بيان ذلك: انّ قطرَ كُرةٍ إذا كان نصف قُطر كُرةٍ أخرئ يكون نسبة مساحة تلك الكرة 
إلى مساحة هذه الكرة نسبة تُمن مقدار الشيء إلى ذلك الشيء؛ حيث إِنْهِ نصفٌ نصفٍ 
نصفي الشيء. و كذلك إذا كان قُطر كُرةٍ ثُلتَ قُطر كّرةٍ يكون نسبة تلك الكرة إلى هذه 


١.ح:‏ أقول: إشارة إلى دفاع. ١.ح:‏ من د 0 

7ح التشارك. ؟. ح: + ذهولا عن ان المناوعة هو تكافؤ النوعين. 
ح: ‏ وجه الرد ان التناوع هو تكافؤ الحقيقتين النوعّتين. 

ع.ح: فى درجة واحدة بالقياس. /.ح: كانت جنساً قريباً لهما أو لا. 

لح: : المقصود. اح: و مساحة. 


اريخ : و الاستدارة لآن يجري بينهما المساواة و المفاوتة. 

الح للندقع يه شكال أنه الا نمسم ببدهما من أملاء السرحد مالقا يبنا #كز اشير القلة:واللدين: 

البح علو مايه لكر إلى الكرة كتيي القطر الى التظر فاته إن لميكن كنسبة الكرة إلى الكرة؛ فلا محالة يكون 
إمَا نسبة إحدى كرئى ذينك القطرين إلى ك كرة أخرى أعظم من صاحبتها إلى آخر ما ذكره دام بقائه - في الرمالة 
العشروية؛ و ذلك لأنه غير مفيد فى ذلك لأنَّ الكلام فيهما بما هما هما على ما أشار إليه ذلك المحقّق في 
تحريره بل المقصود منه تحقيق الحال؛ و أمًا دفاع ذلك الإشكال الذي هو أعظم مسلك برد على ما فى كتاب 
اقليدس فى ما أشار إليه المصنف دام بقائه ‏ بقوله: « ولكتهما إذاما كانتا على مركز بعينه » بما حاصله. 
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الكرة نسبة جزء من أجزاء سبعة و عشرين إليه؛ و ذلك لأنّ تلك المساحة الصغيرة يكون 
بلي ثلنه تلى :مساعة الكرة الكنيوة 

فإن قلت: إِنَّ نسبة القطر بسنّة خط مستقيم إلى مثله ونسبة الكرة إلى الكّرة نسبة سطح 
غير مستدير إلى مثله؛ فما وجه الاشكال؟ 

تلك كما أن الحنه يرديايق البسدعيه كذلك ركون معد روما نا لمستعديز اذا كاد 
أعظم انحداباً. 

ف بالشعلة ا نراقن الامشداراك يما ليا نا الاتكرات كوة تفار متفالدة 0 
فكيف يصمح نسبة كرة ة صغرى إلى كرة : عظمئ مع أ نّ انحدابها أكثر من انحدابها يكون ثمنا 
لها أو جزءاً من سبعة و عشرين جزءاً و هكذا؟ 

وغاية مايمكن أن يقال في جواب هذا الإشكال هو:' أنّ النسبة بين المقدارين إِمَا 
بالتناسب' و إمّا بالتشابه”؛ و انتفاء الأول اك تكدلكافى” 
المستديرات المتخالفة * الانحداب" لا يستلزم انتفاء الثاني.” و كون نسبة القطر إلى القطر 
بالتناسب ‏ سواء كان بالمساواة أو بالزيادة و النقصان ‏ لاينافي كونّ التشابه و التشاكل 
في مساحة كرة بالقياس إلى كرة؛ كما صمٌ' أن يكون ربعان من دايرتين متفاوتين صغراً و 
عظماً '١‏ متشابهين على أن يكون نسبة كلّ واحد '' منهما في دايرته إليها كنسبة الآخر في 
دايرته "' إليها ٠١‏ 

و بما استنار سرك القدسي بهذه الأنوار ارتفعت عنه ظلمات الإعضالات التى بعضها 


١.ح: ‏ بيان ذلك ان قطركرة ... فى جواب هذا الإشكال هر. 


”.ح: + بالمساواة والمفاوتة. اح: + و اللاتشابه. 

؟.ح: الاوّل بين. 0 ح: وكذا بين 

.ح: المستديرين مختلفى. اين من الفصول. 
ابعر لحرسيت ام بفم. 9.ح: ‏ وكون نسبة القطر ... كما صح. 
٠.ح:‏ أن يكون الربعان من الدايرتين المتفاوتتين بالصغر و العظم. 

3.١‏ واحد. 7. فق: دايرة. 


17 ح: على أن نسبة كلّ واحد منهما فى دايرته إلى الدور كله نسبة الآخر فيها إلى الدور كله؛ ف: + و فيه كلام و له 


جواب. 
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فوق بعض ' فى الآفاق و الأعصار: و لعا كاتت تلك الاعضالات مذكورة فى تلك 
الرسالة القدسية بأجمعها فلم نتعرّض لذكرها هيهنا.' 


3 قال:" «هى القدر المشترك الذي هو طباع واحد و طبيعة وحدانية» 

أقول: إن" المصنّف دام ظلّه * لما ذهب إلى أنّ اللازم في طباع المعلول الواحد 
اناده إلى العلة الواخدة و إن له يتحنظ: نحى وحدتهما" بناء علن* أن البرهان الناهظن 
على ذلك لميفد إلا انحفاظ أصل" الوحدة لا نحوها و قد ذهب الشيخ في الشفاء إلى أن 
اللازم انحفاظ ذلى النحو من الوحدة بعينه و ذلك حيث قال في فصل ترتيب وجود 
العقول و النفوس من المهيّات في كتابه الشفاء: « إن ٠١‏ لايجوز أن يكون الصادر الأوّل عن 
المعلول الأوّل ١‏ كثرة متفقّة بالنوع؛ و ذلك لأنّ المعاني المتكثّرة التي ١"‏ فيه و بها يمكن 
صدور الكثرة عنه: 

إن كانت مكدلنة الحقائق كاوها يتعطية كل واد متها فقا غيردما يفضي الأول" 
في النوع. فلم يلزم كلّ واحد منهما ؟' ما يلزم الآخر بل طبيعة أخرئ. 

و إن كانت متّفقة الحقائق فبمإذا تكثّرت و تخالفت"' و لا انقسام مادّة هناى؟ ١»‏ 
انتهى قوله و هو مبنيّ على" أن خصوصيات المعلولات و تميّزاتها المتخالفة تابعة 


0 / اقتباس من كريمة: « ظَلّمَاتٌ بَمْضُهًا فُوقَ بَمْضِ » النور‎ .١ 

؟.قى: - و بما استنار سرّى ... لذكرها هيهنا. ؟. ح: قوله. 

؟. ح: بالجمله ان. 0 ح: دام بقائه. 

ع.ح: ان يستند. .ح: + بينهما و ذلك عفمتك: 

4.ح: - بناءً على. ة ق: بناءً على أن البرهان انما يقيد بقاء. 


٠.ح:‏ أصل الوحدة لانحوها على خلاف ما سارإليه الرئيس فى شقائه من انحفاظ نحو الرحدة؛ فلذا تسمعه فى 
إلهيات هذا الكتاب فى فصل ترتيب وجود العقول و النفوس انه يقول. 


1 اتناف و لايجوز أيضا أن تكون عنه. 5١.ح:‏ -التى. 
9 الكفاءغيوها تحضو الاجن ؟١.‏ الشفاء: منها. 


0. الشفاء؛ تخالفنت و تكثرت. 
.١8‏ الشفاء ( الالهيات. المقالة التاسعة: الفصل الرابع ) ص 809. 
07.ح: انتهى كلامه وعما طن 
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لخصوصيات حيئيات فاعلها و الاعتبارات المتمايزة ' بعضها من بعض ." 

و المصئّف على "أن انخفاط نحو الوحدة بين ' العلّة و معلولها ممّا لايدلٌ عليه دليلٌ؛ و 
إن دل على أن شخصية المعلول مثلاً يقتضي شخصية علّته لئلا يلزم أن يكون المعلول 
أقوئ تحضلاً منها؛ و لعلّ هذا نما نشأ من الخصوصية التي لهما لا مطلقاً 0 

و بالجملة:*انّ العلّة و المعلول بما هما هما" لايقتضيان إلا أصل الوحدة* لانحوها و 
ذلك علق ان يكون وحدة المعلول بما هي وحدته تقتضي وحدة العلّة بما هي علّته؟ و 
بالعكس؛ و أمّا خصوصيات بعض المعلولات إذا اقتضت أن يكون لها علّة تشاركها فى ما 
لها من الوحدة الشخصية التى هى نحو من الوحدة المطلقة لما ادن اشوفاك 
تلى المواد لا مطلقاً ٠١‏ 

و نظير ذلك بوجه ما عدم انعكاس الموجب الكلّى إلى نفسه و إن كان ذلك فى بعض 
لاا 1 1 

ثم الظاهر من كلام بعذ فطقي "١‏ الخقاط قدو ارهد ةمع القغل ل وععاعة يعيب السا كتين 


١ا.ف:‏ المتمايز. 

؟. ح: حيثيات فاعلها و الشؤون المتمايزة بعضها عن بعضها؛ و ما يتظاهر من هذه الصحينفة و غيرها ككتاب 
الخفد بسات. 7ح: و المصتف على. 

؟. ف: عين. 


ه ح: أن انحفاظ نحو الوحدة بين العلّة و المعلول مما لابساعده البرهان كما لايخنى على أهل العرفان. 
فإن قلت: إن نحو الوحدة منحفظة بين العلّة الشخصية و معلولها المترئّب عليها بحسب استدعائه لتلى 
الهوية. 
قلت: إن شخصية المعلول يقتضى شخصية علته للا يكون المعلول أقوئ تحصّلاً من علته؛ فإنّما نشأ ذلى 
عن عتسوسَية المادّةة و الفرقان بين ما يكوق ببق الملة و معلوكها المدر تي عليهًا هناها وبين عله وامغلورن 
معيّن بما هما معيّنان ببّن. ع ح: و بعبارة أخرى. 
/. ق: ‏ هما. 6. ق: الا بقاء الوحدة. 
0 ح: بما هى وحدته مقتضية لوحدة علته. 
١٠ح‏ او بالمكين؛ و أمَا خضرصية يعض الوحذاك المعلزلية كالو جد الشخصية قائها لامحالة مقتضية لآن نكون 
علّتها واحدة بالشخص؛ فيكون انحفاظ تلك الوحدة بينهما إنّما نشأت من خصوصية المادّة المعلولية لا مطلقاً. 
١.ح:‏ و نظير ذلك بوجه ما انّ عدم انعكاس الموجب الكلى إلى الموجب الكلّى بما هو موجب لاينافي انعكاس 
بعض الموجبات الكلية إلى موجب كلىء. كقولنا: «وكل إنسان ناطق ». 
7.ح: و الظاهر من كلام بعض المحقّقين. 
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بينهما؛ وذلك في ما عدا الواحد بالنوع؛ و أمّا هو فلا؛ و ذلك ' لأنّ" الوحدة النوعية للعلّة" 
مقتطنية الوتحذة المعلول نوعاً' من :دون 0 عكسن. * 

والظاهر من التحردد هو هذا حيث قال صاحبه فيه: « و مع وحدته يتحد المعلول. ثم 
تعرض الكثرة باعتبار كثرة الإضافاتء" و هذا الحكم ينعكس على نفسه و في الوحدة 
النوعية لاينعكس*»؟ و من البيّن أنّ الاتّحاد في قوله: «و يتّحد المعلول» هو نحو 
الوحدة. 

والخاضل اندها بعةشرورة أن مخضية المعلول بو إن اسعدت :إلى ضيه 
علّته لكن شخصية العلّة لاتقتضي معلولها؛ لجواز ترئّب ما عداها من الوحدات النوعية و 
السب متها انالوم من ذلك فساد ما أصلاً لعدم '' كون المعلول أقوئ تحصّلاً و 
ذلك بخلاف ما عليه أمره إذا انعكس؛ لاستحالة استناد الهويّة الشخصية إلى الطبيعة 
المبهمة -سواء كانت جنسية أو نوعيةً و كذلك لايصحٌ أن يقال: إِنّ العلّة إذاكانت واحدةً 
بالنوع لايقتضي أن يكون معلولها كذلك؛ لجواز كونه واحداً جنسياً و لايلزم من ذلك 
كون المعلول أقوئ من العلّة. 

فإن قيل: إن ما لميكن بينهما ارتباط مخصوص و علاقة مخصوصة لايترنّبٍ أحدهما 
على الآخر. 

قلت فإنّه لوصمٌ ذلك فيلزم مطلقاً واختصاص الوحدة النوعية و استنادها من البيّن 
محل كلام؛ و أمّا استناد الوحدة إلى الكثرة فما لم يذهب إليه أحد. 

قن :'قلتٌ:!ث للحرازة المطلقة اسبابا عديدة 

قلتٌ: إنّ ذلك بظاهر النظر لا يباطنه, كما علمتّه غير مّة أن تلك الطبيعة المطلقة 


ااح:- وأمّاهر فلا و ذلك. 1 اح: حيث إن. 
”.ح: العلية. ؟. ق: ل النوعى المعلولي. 
3. ح: غير. ؟.ح: 4جوا نت تغلم ما يتوجه عليه آبضا. 


. ح. فق - ثم تعرض الكثرة باعتبار كثرة الاضافات. 8. كشف المراد: لاعكس. 
5. كشن المراد في شرح تجريد الاعتقاد. صص ١ .1١8 ١١7‏ قةلا. 


“٠‏ / كشف الحقائق 


للحرارة بإزاء ما هو المشترك بين تلك الأسباب من السبب العام و إن كانت خصوصياتها 
اليتذريحة تحتها معد : إلى تلك الأسيات: 

قال صاحب الشجحرة الإلهبة فيها: «أمّا الأمر الكلّي كالحرارة المطلقة فيجوز باعتبار ما 
أن يقال: إِنّ لها عللاً كثيرة لا بمعنى الكل الذي هو الحرارة المطلقة موجودة في الأعيان و 
لا بمعني أن الموجود في الأعيان تكون له علل كثيرة تامّه. بل بمعنى أنّ الكلّي يجوز أن 
يكون له علل كثيرة لايتعيّن أن تقع جزئياته بواحدةٍ منها فقط؛ كان بعض جزئيات 
الحرارة قد يقع بسبب مجاورة النار و قد يقع بعض آخر يسبب شعاع الشمس و قد يقع 
بعض آخر بسبب الحركة؛ لاقتضاء كلّ واحد منها الحرارة؛ و إن أردتَ مزيدَ تفصيل 
اارعم لوسا لكا نوطلرى يد ادر دن كاني توي ْ 


[917] قال:' «أ فسّرت العلة بالمفتقراليهية» 

أقول: رد على العلامة الدواني حيث " فرّق بينهما في السؤال بقوله: ' «فيه بحثٌ؛ لأنّه 
إن أراد بالاحتياج كونه بحيث لايمكن وجوده إلا بإيجادها بخصوصها إِيّاهِ فلانسلم أن 
العلة يب أن يكون كذلك؟ لجواز أن يكون التعلول مساج إلى علّةِ ما و توجده العلة 
المعتنة من.غير أن يحتاج انها يتصوهها: كمةاان وؤذا يحتاج ” إلى مخ سعطيه ديهاراً 
فبعطية عمرو مق غير أن يكو مستياجا إلى عمرو بخصوصه و إن أراد بالاحتياج مجرّد 
الاستناد المصمّح للفاء فهو لاينافي الاستغناء عنه بغيره. 

و الحاصل: انه ذهب إلى أنّ العلّية يفسّر تارةً ب«لولاه لامتنع» و تارة بلاما به يصح 
تخلل الفاء »." 

قلع | ابجع هون رق كن ا نط كد امد وا ]لع لد 
١.ح:‏ و الظاهر من التجريد 0 اللجريد. 7.ح: قوله. 
*ح: ردٌ على بعض الأجلاء المتأخّربن حيث إن + ق: في السؤال حيث قال. 


ه. ف:ر. م.ح: محتاج. 


.ح: -و الحاصل ... تخلّل الفاء. 


الفصل الثالث / ١ع‏ 


الطريق, يقال: « نحوتٌ نحوّك » أي قصدتُ قصدّى و« نحوتٌ بصري إليه » أي صرفتٌ؛ و 


قوله: «أن ينتحى » من «انتحيت لفلاناً» أى عرضت له و قصدته.١‏ 


[1] قال:' «و على التقديرين ' تلزم ' فى” إزائه طبيعة» 
أقول: قد علمت ما يفى بشرح هذا الكلام فتذكر. ” 


[99]قال:" «فتصطك ركيات» 
أقول اسك :ضرية وو سككت "الناب )اذا اطبققه". .واضككت بارسلوهوان 
2 تصطك رُكُبناه» ٠١‏ الو كُبَة معروفة وجمع القلّة رُكُبّات و '' زر كَبَات ور كُبّاتو الكني رك 


٠١‏ ]قال «و كذلك القول فى النظام الجملي"'» 
أقول: يشير بذلى إلى دليل وحد نه تعالى كما اوظهنا. 5 


٠١١[‏ ]قال:"' «و فى التنزيل الكريم :"' لو كَانَ فِيْهمَا آلِهّة» 
أقول: و ذلك من وجهين كما قلناه ١8‏ 


١.انظر:‏ الصحاح, ح ؟, صص 50٠6‏ ”58.7 ؟اح: قوله. 
؟احء ف: التقدير. ؟احء ف: يلزم. 
ها ف: - فى. ع. ح: قد تعرّفت من ذلك الاصل الرصين فتذكر. 
دغ قوله. دح. ف: صكى. 
ىق الحمّةً 
3 2 0 3 الصحاح. ح”7, ص ع189١.‏ 
١.حءق:-‏ ركبات و. ١1‏ الصحاح: ج١1‏ ص 89 . 
اه قوله. *1.ح: + المتسق لعوالم. 
6. ح: إشارة إلى دليل آخر على وحدته تعالى قدسه در فد أو حتاء حقٌ الترضيح سابقاً. 
.ا ح: قوله. اح ق: النزيل الله 


ا 
8 ح: قد علمت سابقا ذلى من وجهين فتذكر. 


"م /كشف الحقائق 


٠١‏ قال" «إذأ َذَهَب كُلُ له بِمَا خَلَقَ»" 

أقول: يشير بذلك إلى ما سبق من كون النظام الجملي متّسق الأجزاء. و لعلّ شاكلة 
أمره في ذلك شاكلة نفس واحدة." 1 

والمعلّم الأول قال:؟« إِنّه كحيوانٍ واحد»؛" و من هيهنا ظهر سرّ* قوله 
-تعالى :" « إذا لَذَهَبَ كُلَ إل » بما حاصله: انّهِ لوكان فيهما آلهة” لذهب كلّ منها 
إلى إيجاد معلول مغاير لمعلول آخر على تقدير عدم الترجّح من غير مرجّح؛؟ فتفسد 
الأرض و السماء بحسب الانتظام و الانّساق.كما يحكم به العرفاء الأعلام '' لعدم انتهائه 
إلى مبدا واحد. ١١‏ 

ومن هيهنا لاح" أن لقوله - تعالى قدسه _: ا لُوكَانَ فِِهِمَا © _الآيةَ _بطوناً ثلاثة؛"' و 
أيضاً يلزم أن لايكون وجود مطلق مشترك بين الجميع؛ و ذلك لأنَّ وحدته إِنْما يكون 
بوحدة مطابقه؛ إذ ليس فليس حيئئذٍ و هو خلف فاسد. ١"‏ 


]٠١[‏ قال: «إلا ذوانسلاخ عن الفطرة العقلية» 
أقول: لعل المراد بهم الأشاعرة حيث إنهم لابدركون حُّسن الأشياء و لايفهمون 
١.ح:‏ و قوله. ؟. المؤمنون / .4١‏ 


إل ح: إشارة إلى ما علم سابقاً من انْساق النظام الجملي و التيام أجزائه بعضها مع بعض و تناسبها في الغاية و 
انتظامه على النهاية بحيث اذا أحالا العاقل بجملته بح كم بأنّه كنفس واحذة. 


*.ح: وقد ذكر المعلّم الأوّل. م ح: ا 
ع.ح: -و من هيهنا ظهر سرّ. /. ح: قوله العزيز. 
لح: : + الا اللّه. 


. ق: لذهب كل منها إلى جعل مجعول و الآخر إلى معلول آخر. 

٠.قى:‏ كما بحكم به العرفاء الأعلام . 

١.ح:‏ العرفاء الأعلام لكرن كلّ منها معلولاً لمبدأ مغاير لمبدأ الآخر. 

7 ح: ومن تضاعيف الكلام ظهر. .٠7‏ ق: لقوله جالى وحتدها ثلثة. 

*٠.ح:‏ و أيضاً يلزم أن لايكون الوجود المشترك بين الممكنات مشتركا معنويا؛ لاختلاف مطابقه من الراجب 
المتعدّد -تعالى عن ذلك علرًأً كبيراً ‏ مع أن الواقع خلافه هذا خلف. 

اعلم أن فى كلتا النسختين عبارات المتن من « قال و على التقدير يلزم ...» إلى هنا موجودة بعد شرح 

عبارة «وكل جائز زوج تركيبى ». 


الفصل الثالث / 9س 


قُبحها؛ فيشبه أن ينسلخوا عن الفطرة العقلانية' و يتباعدوا من ساحة العلوم البرهانية و 
نعم ما قال رئيس الصناعة اليونانية: « من تعوّد أن يُصدّق من غير دليل فقد انسلخ عن 
الفطرة الانسانية. »5 

و منهم لمّا رأى استحالة ذلك" ذهب إلى جواز حصول نحو العلم الإحساسي البصري 
الذي في المرتبة الثالثة من الرؤية بالقياس إليه تعالى " بالوجود العقلي؛ و أنت تعلم أنه 
وإن لم تكن هذه المرتبة فى تلك المرتبة من الفساد إلا أنه أيضاً خارج عن طريق 
السداد؛0 لامتناع” توافق هذين النحوين" من الإدراك و تناسبهما لكون أحدهما 
بالتأّر الحسّي و الآخر بالتأئّر العقلى. 8 

وأمًا تصوّره تعالى بكنه حقيقته فما انعقد عليه اناق العقلاء و قد ساعدهم في ذلك 
براهين شْتّىئ؛ و إن كان* بعض الأجلاء في شرحه على العقائد '' لفي غفلة من هذا و ذلك 
حيث قال فيه:'' «إِنّ معرفة تعالى ذاته بالكنه فغير واقع عند المحقّقينء و منهم من قال 
بامتناعه كحجّة الإسلام و إمام الحرمين و الصوفية و الفلاسفة؛ و لمأطّلع على دليل منهم 
على ذلك سوئ ما قال أرسطو في عيون المسائل: «انّه كما يعتري؟' العينَ عند التحدّق 
فى جرم الشمس ظلمة و كدورة يمنعها عن نمام الابصار كذلك يعتري العقل عند إرادة 
اكتناه ذاته ‏ تعالى ‏ حيرة و دهشة يمنعه عن اكتناهه» و هو كما يرى كلام خطابيٌ بل 


١6 1*7 


شعرئى. » انتهئ كلامه 


١.ح:‏ قال : « إلا ذو انسلاخ عن الفطرة العقلية. » إشسارة إلى عقر الامتاعرة حيث انهم لايشعرون بحسن 
المحنات و لايفهمون قبح المقبحات؛ فيشبه أن يكونوا منسلخين عن الغريزة الإنسانية. 


؟.ح: و يتباعدوا ... الفطرة الإنانية. ح: + فقد. 

؟.اح: + قدسه. 0 ح: ‏ أنّه و إن لمتكن ... عن طريق السداد. 

ع.ح: امتناع. اح النحوين. 

ح: أحدهما بتأئّر الحاسّة الجسدانية و الآلة الجسمانية و الآخر بالتأئّر العقلانى المتقدّس عن الانفعال 
الجسدائي؛ ثمَّ اعلم أن 9.ح: و أما تصوّره ... براهين شتّئ و إن كان. 

٠خ‏ + وذكر. ١.ح: ‏ لفى غفلة من هذا و ذلك حيث قال فيه. 

7. ق:اكما يعتبر. 7ل قى: _كلامه. 


*؟١.ح:‏ + ذهولاً. 


؟"اع / كشف الحقائق 


و لايخفئ: أنّ فيه غفلة' عن الأصول الحكمية و البراهين ' الفلسفية؛ و لعمر الحبيب 
ني أذكر بعضاً منها ليضطرب قلوب من جعلوه إماماً وهادياً؛ و إن كان فى الكتاب على ما 
سيجييء من الإشارات و ما هي فيه من الأصول المعطاة. " 1 

من ذلكى: انه تعالى ‏ لتقدّسه عن المهيّة لايمكن اكتناهه و إلا لكان ذا مهيّة كلية و 
المفووضن خلاقه: 

وجه اللزوم: انه يلزم حينئل أن يكون لها فردان: ذهني و خارجي؛ ضرورة أن الوجود 
هو التشخص؛ فوجودها الذهني هو تشخصها الذهني ' و وجودها العيني هو تشخّصها 
العيني و لايصحٌ أنّ شخصها الخارجي هو شخصها الذهني و إلا لكان شخصاً واحداً في 
موطنين. 

ونانشنا: يلزم افتقارها بتشخّصه الخارجي إلى الذهن؛ لكونه عينَ تشخّصها الذهني 
القائم بالذهن؛ فيلزم أن يكون شخصها الخارجي بما هو الشخص الخارجي هو شخصها 
الذهني بم هو شخصه الذهني. 

و من ذلك: انه لما كان بسيطأً في ذاته الحقّة منفصلاً بحقيقته عن جميع ما عداه؛ 
فليس له لازم يوصل تصوّرّه العقل إلى حقيقته؛ فإذن لا تعريف يقوم مقامٌ الحد. 

و قد أشار إليه السقراط حيث قال:*٠إِنَا‏ إذا رجعنا إلى حقيقة الوصف و القول وجدنا 


0 -و لابخفى أن فيه غفلة. ”.ح: + الساطعة. 
ف: و لعمر الحبيب ... الأصول المعطاة. مم اس تنما لاف 
6 ح: من الأصول المعطاة؛ و ذلك بأن نقول: هل أتاى بناء أنه تعالى جذه متقدّس عن المهيّة غير مرّة لتحكم أنه 
بمتنع اكتناه ذاته القدسية و إلا لكان له فردان عيني و عقلى!؛ فيكونان مشتركين لامحالة فى أمر ذاتي؛ ٠هذا‏ 
مار خرف انّه قد سطع أن وجوده و إِنْبته هو حقيقته سطوعٌ الشمس في رابعة السماء ؛ فلايصحَ أن 
برنيتم كنهه فى شي ء من العقول النورية و النفوس الملكوتية و إلا لماكان هو هو. 
و أيضاً: إنّه لو وجد فى شىء من تلك العقول يكون على سبيل الارنسام؛ فيلزم افتقارها إليه بهويّتها 
الشخصية؛ فلايكون المرتسم فيه حقيقته القيّومية و المفروض خلافه؛ هذا خلف. 

ا ا 
فاحكم بأنّه لايصمّ الوصول إلى كُنه ذاته. فلذا سمعت الرئيس انه يقول: « إن واجب الوجود أ لابين مركت فلا 
حدٌ له » فليس له لازم يوصل تصوّره العقل إلى حقيقته. فإذن لا تعريف يقوم مقامه الحدّ. 

ع.ح: و إليه الإشارة ما ذكره السقراط بقوله. 


الفصل الثالث / 8ع 


انلق أو العمل فاكيرا عن اكتناء وصلله و تعقتقه؟ وتسسعه و إدراكة لان النتفاتف كلها 
من تلقاء جوهره.» " 

و"كذلك أشار إليه* فيثاغورس حيث قال:* (إِنّه لايدرى من جهة العقل و لا من 
جهة النفس؛ فلا التفكر العقلي يدركه و لا النطق النفسي يصفه"؛ فهو فوق الصفات 
الزوعياتية 

و“كذلك أشار إليه؟ هرقل الحكيم: «إِنّ أوّل الأوائل النور الحقّ لاتدرك من عقولنا؛ 
لآنها أبانكة ارمق :ذلك النون الأول العو وهو اللة حت 

الفا هذه الإشارات المتغايرة راجعةٌ في الحقيقة إلى شيء وحداني لا تعدّد 
فيه و أمر فرداني لاكثرة تعتريه -و هو ما نهناك عليه -و إن كانت بظواهرها خطابيات أو 
شعريات؛"' '' فأحكة بإطفاء المصباح لطلوع الصباح ونادٍ بأعلئ صوتكى: «حىّ على 
الفلاح» ٠"‏ 

فقد انصرح:' أنه تعالى - ليس مشاهداً لغيره لا0' بالرؤية البصرية و لا*' بالرؤية 
العقلية؛ و أمّا ما وقع من «أَنّه مشاهد ذاته» فهو محمول على أن ذاته غير غائب عن ذاته 
كلق دليل و مؤونة استدلال؛"٠‏ واذا تق ان يكون معلوما لعزت لظا لسع لال 


١.ق:‏ الظن. ". ق: بحتيقه. 
1 ح: + فهو المدرك حقَّاً و الواصف كل شىء ا والفشدن لكل فوضود اسما؛ فكيف يقذر الفمنت اذ كه 
ا وكيف يقدّر المحاط أن يحبط به وصفاً فنرجع و نصفه من جهة آثاره. 


؟. ح: + بقول. م ح: - كذلك آأشار إليه, 
ع.ح: ‏ حيث قال. /. ق: بعقله. 
ح: + بقول. ح: كدرك أكبار الية: 
٠‏ اح: ابذدعت. 


١.ح:‏ + ومن نضاعيف الكلام ظهر لى حال ما قال هذا المتصمّح المدقق الراجم بالغيب الآخذ بالظن. 
5.ح: - و لايخفى أن هذه الإشارات ... خطابيات أو شعريات. 

.ح: - وانادٍ بأعلى صوتى: « حئ على الفلاح ». .١*‏ ح: واقد استبان. 

.ح: ا ع١.ح:‏ درك 

. ح: فهو محمول على ان علمه بذاته بنفس ذاته من دون استدلال و برهان. 


ع9" /كشف الحقائق 


كو هرتتا لهتبهذا البعين "١‏ 

فلذا' قال المعلم الثاني ا نصر الفارابي:" «إِنّ كل إدراك يحصل بلاواسطة استدلالٍ 
فهو المختصٌّ باسم المشاهدة, وكل ما لايحتاج في إدراكه إلى الاستد لال فهو ليس بغائب 
بل شاهد؛ فإدراك الشاهد هو المشاهدة؛؟ و6 المشاهدة إِمًا بمباشرة و ملاقاة وإمًا 
غير مباشرة و ملاقاة و هذا هو الرؤية و الحقّ الأوّل لايخفئ عليه ذاته؛ و ليس ذلك 
باستدلال؛ فجائز على ذاته مشاهدة كماله من ذاته؛* فإذا تجلّى لغيره غنيّاً” عن 
الاستذلال وكان بلا مباشرة و لا مماسة كان مرئياً لذلك الغير.»هذا محضل كلامه: 

ول وار أن كن اللرادضو رديه - تعالى في النشأة الباقية -كما يلوح من 
ظاهر بعض الأخبار هو هذا؛ لجواز' أن تكون '' النفوس الإنسانية في هذه النشأة الفانية 
ضعيفة الإدراى؛ لابتلائها بالعلائق الجسمانية و العوائق الهيولانية مع سلاسل القوئ و 
الآلات و أغلال الحواسٌّ و الأدوات؛ فإذا فارقت منها و خلعت لباس هذه التعلّقات فريّما 
يتجلّى لها بما لها من فطرتها الأصلية وغريزتها العقلية من ١١‏ دون استدلال؛ فقد خرجت 
من الظلمات إلى النور و من كدورة الحيثيات إلى فضاء البهجة و السرور؛ فيكون 
مشاهداً"' لها ببصرها العقلي من دون شائبة برهان لا ببصرها الحسّي "كما ذهب إليه 


.١‏ ق: فيكون مرئيّاً له هذا المعنى. ؟.ح: ‏ فلذا. 

". ح: ‏ ابونصر الفارابي. 

*. ح: + وكل ما لايحتاج فى إدراكه إلى الاستدلال فهو ليس بغائب بل شاهد؛ فإدراك الشاهد هو المشاهدة. 

3 0 ع. ف: من دابة. 

ع 

8 ح: دان لزيا علوي ولت كل انا تود أن يكون المعني من رؤيته تعالى - في النشأة الأخرى 
علق ماهر ظاهن الأعدار كما لايضتن هر هذا؛ حيث إِنّه يمكن أن تكون الأننس الإنسيّة في هذه النشأة الأوَلية 
ضعيفة الادراكى؛ لابتلائها بالعوائق الجسدية و الكدورات الحسّية و إذا فارقت هذه الأغلال البدنية و السلاسل 
التعلقية فقد تجلى ربّها عليها جل و علا بما لها من الفطرة الأضلية والغريزة العتقلية بلا اسددذلال؛ 
فتد خرجت من الظلمات إلى النور فتكون مشاهدته [ ح: مشاهدة ]. 

9. ق: الجواز. ش ٠.ق‏ : يكون. ٍ 

١.ق:-من.‏ 7. ح: ‏ هذا محضل كلامه ... فيكون مشاهدا. 

"1.ح: له ببصرها العقلى لا الحتى 


الفصل الثالث / /ا“اع 


أبوالحسن الأشعرى. 
اللّهمَ أعطنا فناءً يستلزم البقاء الأبدي و محواً أنتج الصحو السرمدي ليتمّ لنا الخلاص ' 
عو منضائة الامكات و التجاة من طوازق الحدثان. 


قال: [4 ٠٠١‏ قال:' «و كل جائز زوج تركيبىي» 

أقول: و لمّا كانت هيهنا أوهام: 

منها: إن البسائط الخارجية كالعقول المقدّسة و الأنفس الإنسيّة ممكنات بالذات مع 
عدم تركّبها من الأجزاء في الأعيان. فأشار المصئّف دام ظلَّه ‏ إلى دفاعه بقوله 
-الشريف : «إلا و العقل يكثّره في اللحاظ التحليلي إِمّا بالجنس و الفصل و بالقول. »" 

ومنها إن كلا من الأجناسن العالية القصوية و الفصول البسيطة ممكن بالذالت مع عدم 
كونه زوجاً. فته على دفاعه بقوله: « و إِمّا بالمهيّة و الانّية »' بما حاصله: انه لايصمٌ أن 
كروما موان تعالى فسه تعن معن نكر لامعال عدا لهذا 

و منها: إن كلاً من مرتبة تقرّرهما السابق على الإنية ممكن بالذات مع عدم اتّصافه 
بالزوجية. فنبّه على فساده بقوله: « و إِمّا بمفهومى ما بالقوّة بحسب نفس جوهر الذات وما 
بالفعل بحسب الفيضان من الجاعل ».7 

و من هيهنا تبيّن لك سرٌ ما تسمع المصئّف دام بقائه- في توجيه كلام رئيس 
الفاغ وفاعاً بن اعترصض عليه الختاء رعيف إله ذهت إلى آله تال قتدمةه لبن 
بمضافيٍ و ذلك على خلاف ما عليه غيره؛ بِأَنّهِ إن أريد من المضافٍ المضافٌ الحقيقي 
فليس ذلك إِلَا في الإضافة الحقيقية بل إِنّه نفسها كما لايخفئ؛ و إن أريد منه المضاف 


المشتهوري تظاهر اله معرض الراعث | ننش] ككتوله :سيدا للتكالة دافا له ”من 


١.ق:‏ الخلايق. ".ح: قوله. 

؟. راجع: ص .50١‏ ؟. راجع. ص 515. 
د راجع: ص 50/7. 

ع. فق: قوله: «وكل جائز زوج تركيبى 1 أقرل هيهنا اشكالات: 


م”ء /كشف الحقائق 


أنه ' إذ قد تحصّلت من صحفنا أنّ المجعول أوّلاً و بالذات هو نفس ذات المعلول و جوهر 
مهيّنه و من المستبين أنّ مرتبة ذات العلّة متقدّمة ' في لحاظ العقل على مرتبة ذات 
المعلول تقدّماً بالذات. فإذن كلّ جائز فإنّه في مرتبة ذاته” المجعولة و في سنخ جوهر 
مهيّنه المبدعة تلزمه الاإضافة إلى ذات الجاعل بالمجعولية و المعلولية؛ إذ لحاظ ذاته بعينه 
لحاظ شيء من تلقاء شيء؛ و أمّا الجاعل فذاته متقرّرة في مرتبةٍ ليس فيها ذات المجعول؛ 
فإضافة الجاعلية و العلّية ليست تكتنفه في تلك المرتبة. فإذن هو في نفس مرتبة ذاته 
ليس تعرضها الإضافه بخلاف المجعول. فإن الإضافة تعتريه فى نفس مرتبة الذات 
المجعولة و فى سنخ جوهر المهيّة المجعولة. ' 

ثم قال دام ظلّه *:« و لعلّ شريكنا السالف رام ذلك حيث قال: و لا بمضافر» انتهئ 
كلامه الشريف بمقالته الملكية. ” 

و لايخفئ: أن الظاهر من هذا كون الممكنات بماهياتها مضافة إليه ‏ تعالى و إن اتّفق 


0 ل 


الحكم الكلي؟ ‏ 

فأجاب عن الأوّل: « إلا و العقل كثره ة فى اللحاظ التحليلى إما بالجنس و الفصل و بالقول. » و عن الثاني: «و 
إلا بالمهيّة و الإنية ). 

أقول: فلذا قبل إنّه - تعالى ‏ بسيط قبل الذات و مع الذات؛ و أمّا كونه كذلك بعد الذات لعدم اشتماله على 
صفات زائدة. 


و لما كان هيهنا مظنّة إشكال ربّما بورد على نفس مهيّة الفصول و كذلك على مهيّة الأجناس العالبة و 
كذلك في كل ما ينحل إليه العقول و النفوس من الأجزاء العقلية فقد أجاب عن ذلك بقوله: « و اما بمفهرمَّى ما 
بالقرّة بحسب نفس جوهر الذات و ما بالفعل بحسب الفيضان من الجاعل.» فلذا قال دام ظلّه - في جواب ما 
أورده الخيّام على الشيخ في الشناء ء حيث قال فيه: «إنّه لبس بمضاف» بأنّه إن أريد من المضافي المضاف 
الحقيقى فليس ذلك الا ذ في الإضافه الحقيقة لا في غيرها من الممكنات فضلاً عن القيّرم الواجب بالذات؛ د وان 
أريد منه المضاف المشهوري فمن الظاهر عروضه له تعالى كالأرّل و الآخر و كونه صانعاً لنظام الوجود و 


غيرها. ١.ق:-من‏ أنّه. 
؟. ق: مقذمة. *. فى: ذات. 
*. ق: ‏ فإنَ الإضافة تعتريه ... المهيّة المجعولة. ه. ح: ‏ ثم قال دام ظله 


ء. ق: -كلامه الشريف بمقالته الملكية. 


الفصل الثالث / "ع 


لبعضها أن يكون بمرتبة ذاته مضافاً؛ و أمّا القيّوم الواجب بالذات فلايصحٌ أن تعرضه' 
الآضافة فى ريقو إ كانت تاك عنم 

ثمّ إن هيهنا وجها لعدم كونه ‏ تعالى ‏ مضافا خطر ببالي الفاتر تصدّينا لذكره في 
تزسناغان المافات ؟ 


]٠١6[‏ قال: «كانت الوحدة و الهوهوتة وحدة و هوهوندة» 

أقول: لما كان هذا" مما زلت فيه اقدام عقول واقلام فحول فجدير فا" لو فصّلناه 
تفصيلاً. د فنقول: إِنَّ ما به الوحدة * بالقياس" إلى ما سلبت عنه الكثرة إِمّا أن يكون خارجاً 
عنه أم لا.” فعلى الثانى إِمّا أن يكون عين ما سلبت عنه الكثرة أو جزئه. فالأوّل هو الوحدة 
بالعرض و هو أيضاً على أقسام: الوحدة بالموضوع؛ و الوحدة؛ بالمحمول؛ و الوحدة ٠١‏ 
بالعرض '!؛ كما نصّ عليه الشيخ فى الشفاء ٠"‏ ب« أن الواحد بالعرض هو أن يقال فى شيءٍ 
بقارن ميا آخر انّه هو الآخر و" انّهما واحد؛ و ذلى: 

إِمًا موضوع و محمول عرضيء كقولنا: واد ا ان عبداللّه والح انوا ا 7 1 و 
الطبيب واحد». 

و إِمّا محمولان فى موضوع واحدء '' كقولنا: «إنّ0' الطبيب هو و ابن عبداللّه واحدٌ» 
.١‏ ق: تعرضها. 
".ح: بمقالته الملكية. فقد استبان أن الممكنات بأسرها بحسب سنخ حقائقها مضافة إلى مبدعها جل و علا و 


تداركتق لسك منها أن كور مرية ذأنة مضا فا إلى غيره أيقا وهر القانل #الأعراضن متضا عه ققد علكت اله 
بذاته لا إضافة فيه مطلتاً وإن عرضت لها تكون متأخَرةٌ عن تلك المرتبة, كما لايخفى على أهل الحقيقة. 


*. قى: ‏ هذا. *. قى: بما. 

د ح: لما كان هذا المرام مما زلّت فيه أقدام الاعلام فبالحريّ أن نبسط ضرباً من الكلام ليحيط به الاذكياء من 
الانام. ع ى: ‏ الوحدة. 

.اح: مقيسا. 8.ف: شارجا عتهاء لميكن. 

4. ق: ‏ الوحدة. ٠.ق:‏ الوحذدة. 

كاي ف: -انّه هو الاخر و. .٠*‏ الشفاء؛ و اما محمولان موضوع. 


ن١.‏ الشفاء؛ ‏ ان. 


٠ع‏ /كشف الحقائق 


إذعوكن أن كان شيء واحد طبيباً وابن عبداللّه. 

أو موضوعان في محمول واحد عرضي. كقولنا: «الثلج و الجصّ واحد» أي فى 
البافتوء ا اتتشرض أن سمل طلهيا عرض اعد 0 اننيرن كلاه سناد عن 11 
الواحد بالعارض قسم من الواحد بالعرض؛ و القسم الثاني أيضاً على أقسام ثلاثة: أحدها 
الوحدة بالمناسبة؛ و ثانيها الوحدة بالاتصال و ثالثها العددية التي هي تنقسم على 
قسمين: الوحدة العددية المبهمة أو الشخصية المبهمة كما الهيولى بالقياس إلى مراتب 
الاتّصالات و الانفصالات التى للصورة الجسمية ' و غير المبهمة لما عداها من الهويّات 
الشخصية كما لايخفئ؛ و ذلك بأن يقال: إذا كان ما بحسبه الوحدة عين ما سلبت عنه 
الكثرة التي هي له بالعرض؛ أي الشيء الذي لا يأبى عن عروض الكثرة التي هي له 
بالعرض ؛ و الأوّل -أي ما بحسبه الوحدةلايخلو: 

إِمّا أن يكون حالة شيئين عند شيئين كنسبة الربّان إلى السفينة و الملك إلى المدينة؛ 
لأله" إذا لوحظت تاك العيعاة بناءهما سقيقة لآ تابن # عن غروكن الكتزة؟ لها تسواء 
كانت هي ٠١‏ من تلقاء تكثّر '' إضافتها إلى غيرها أم لا"'؛ و إن كانت هي هي في الواقع 
نفس تينك النسبتين التى هي حالة شيئين عند شيئين ٠"‏ يكون ما سلبت عنه الكثرة و إن 
كان ةلجد تلك الكت سيزة ا فتكون التقان ؟! نينهها ميت البالاعتلة الفقلة 
لاعتبار خصوصية تلك الحالة و لا اعتبارها في ما بحسبه الوحدة وما سلبت عنه الكثرة. 

و إمّا أن يكون هويّة انّصالية. 


.417 الشفاء ( الإلهيات؛ المقالة الثالثة؛ الفصل الثاني ) ص‎ .١ 


؟. ى: انتهى كلامه و هو. 7 ق: المناسبة. 

*. ح: للصورة الجرمية. ه ق: -له. 

ع. ح: + له. ل ح: حيث إنّه. 
ح: غير آأبية. 4. ح: كثرة. 

٠.ق:-‏ هى. ١.ق:‏ تكثرا. 
7ق أم لها. #الااق# دعنك شيدين: 


1١‏ ف: المغايرة. 


الفصل الثالث / ١ع‏ 


و إِمّا أن يكون اللا مشاركة الشخصية ' فيه. 

و على التقد.يرين يكون ما سلبت عنه الكثرة هو بعينها ما بحسبه الوحدة. 

مثلاً إن الهويّة الاتصالية بما هي حقيقة مّا” سلبت عنه الكثرة المقدارية هو ما سلبت 
عنه الكثرة, و بما هي تلك الحقيقة من الهويّة الاتصالية فما بحسبه الوحدة؛ فيكون ما 
سلبت عنه الكثرة هو ما بحسبه الوحدة في الواقع, كما لايخفئ. 

و إِنّ الوحدة العددية كالإنسان مثلاً فإنّه بما هو حقيقة ما غير آبية عن الكثرة -و لو 
بالعرض - يكون ما سلبت عنه الكثرة, و بما لا تكثر فيها بحسبها يكون واحدة بالعدد. 

وإنه يصمح اجتماع الوحدة الشخصية و الوحدة الانصالية في هويّة مقدارية بخصوصه 
باعتبارين؛ و كون الوحدة فى أحدهما تابعةَ لسلب الكثرة لاينافي تعاكسّ الأمر في 
الآخر؛ و ذلك لأنّ” ما به الوحدة فى الهويّة الشخصية لما كان هو اللامشاركة الشخصية 
فيها؛ فيلزمها الوجود ' -أعني الوحدة الشخصية ‏ و ذلك على خلاف ما بحسبه الوحدة 
في الوحدة الاتّصالية -أي” الهويّة الاتتصالية ‏ فيكون سلب الكثرة التي لها بالعرض بما 
هو هويّة انصالية؛ فتكون * هي بعينها ما سلبت عنه الكثرة باعتبار أَنّْها حقيقة لاكثرة فيها 
بحسب الأجزاء و ان كان ما بحسبه' الوحدة فيها هو نفس حقيقتها التتى هي الكمّية 
الاتصالية. 

وذلك على ما قال صاحب التحصيل فيه:” «إِنّ الكثرة قد تكون؟ بالعرض '' و 
قد تكون'' بالطبع؛ و الكثره بالطبع حي لا مكل أن ييكون 7 الأول ثانيا و الذخ:بالفررضن 
هو" الذي يصمح أن يجعل الأَوّل ثانياً و الثاني أوّلاً '' و الكثرة بالعرض هو بالحقيقة ليس 


اخ اللاتشارك الشخصى. ك.ح: -ما. 

؟اح: و ذلك حيث إن. *. ح: اللاتشارى الشخصى فيه فيلزمه الوجودية. 

ح: اعنى. ع. ق: فيكون. 

/. ق: + ححقيقة. 8 ح: و ذلى على نص ما عليه صاحب اتحصيل بقوله. 
4 ف: قد يكون. .٠‏ فى بعض نسخ اللحصيل: بالفرض. 

١.حءق:‏ قد يكون. 7 حءق: ان يصير. 


.حا ق: ‏ هو. .١*‏ ف: و الذي بالعرض هو الذي يصحّ هذا. 


"7 / كشف الحقائق 


بكثرةٍ' و لكنّه يمكن أن تفرض " فيها كثرة؛ و حيث لايكون كثرة " بالطبع لايكون كثرة 
بالفعل و حيث لايكون كثرة بالفعل لايكون فيه ' معنى التناهى و اللاتتاهى إل 
بالفرض. 2» * هذا كلامه. 1 ْ 

والقسم الثالك' أيضا على أقشاء ثلاثة: لأن "ما سه الود فيه لفااكان قور ما 
سلبت عنه الكثرة و غير خارج عنه: 

فإمًا أن يكون تمامَ حقيقتها. 

أو مدع نتيا مشتركاً. 

وتم 

فالأقسام ثلاثة و إن كان كل منها يصح أن يكون واحدة بالعدد ولكن باعتبار آخر و 
هو أن يأخذ كل منها بحسب نفسه مع قطع النظر عن أفراده. مثلاً إذا كان الحيوان ما سلبت 
عنه الكثرة العرضية بما هو حقيقه من الحقائق من تلقاء عدم التشار فيها فيكون ما به١‏ 
الوحدة هو هو بعينه؛ فيكون سلب تلك الكثرة لتلك الحقيقة المخصوصة بما هي حقيقة 
ما هو بعينه نفس تلى الحقيقة المخصوصة بما هى حقيقة مخصوصة. 

لست أقول: إِنّ ما سلبت عنه الكثرة هو الحقيقة المطلقة في الواقع ليتوجّه أنهما 
متغايران.! بل أقول: إن هى بحسب الواقع و إن قطع النظر عن '' الخصوصية؛ و الفرق بين 
عدم الخصوصية و بين ملاحظتها و١١‏ رعايتها بيّن. 

و" الحاصل:انّ وجوب الوجود الذي هو تأكّد الوجود بصرافة ذاته لايقتضي الكثرة و 
إلا لتحقّقت بدون الوحدة؛ فلا محاله تكون مقتضية للوحدة و إلا لكانت إِمّا مقتبسة عن 


.١‏ ح؛ ق: و الكثرة بالعرض ليس بالحقيقة كثرة. ؟. اللحصيل: أن يفرض؛ ح: أن تعرض. 
. التحصيل: و حيث لايكون ترتيب. *. التحصيل: ‏ فيه. 

د.ح. ق: إلا بالفرض. ع. افحصيل. ص 76" 

/. ح: حيث. . ح: مأ بحسبه. 

4. ح: ليتوجه إليه القول بتغاير. ٠.ق:‏ من. 

١.ح: ‏ ملاحظتها و. 7 ق:أو 


الفصل الثالث / 7ع 


غيره الذي لا اقتضاء له و إِمّا عن غيره بحسب اقتضائه ‏ تعالى ‏ له؛ ففيه المطلوب؛ 
فتكون وحدته من لوازم سلب الكثرة؛ و أمّا صرف ذات ما عداه و إن لم يقتض الكثرة 
لايلزم اقتضاؤه الوحدة. 

فقد بان: أنّ الوحدة من لوازم سلب الكثرة الذي هو ما بحسبه الوحدة في الوحدة 
العددية من تلقاء استناده إليه ‏ تعالى و أن الأمر في ما عدا الوحدة العددية فعلى عكس 
هذه الشاكلة؛ لأنّ سلب الكثرة الاتّصالية من الهويّة المقدارية من لوازم الوحدة الاتصالية 
و إن كان مابه الوحدة عينّ ما سلبت عنه الكثرة. 

واكن:غلى ذلك امو الوحدة المنايية ١!‏ واذلك على خلافها إذا كان المسلوساعنه 
الكثرة أنواعاً متدرجةٌ تحته: :لأ" تلك المتكترات كتيرة بالنوع ' بالفعل مسلوب متها 
الكثرة الجنسية؛ فيكون ما بحسبه الوحدة هو الوحدة الجنسية؛ و قس عليه أمر الوحدة 
النوعية و الفصلية. 

فقد انصرح:' أنّ سلب الكثرة من لوازم الوحدة في ما عدا الوحدة* العددية وأا 
الوحدة فيها فمن ' لوازم سلب الكثرة كالوحدة الشخصية. 

لببعك اقول: إلايق لوازء سلب الكترة الذى :هو لذلك القنىء الواتسنيالذاك م سيق !ا 
الذات. ْ 

بل أقول:” إِنّ سلب تلك الكثرة التي له بالحقيقة إِنْما يكون* من تلقاء غيره من 


وحدته القيّومية الوجوبية. ٠١‏ 


وبالخملة: '' كما الوسود غيم الضفات الكمالبة الميكات الاتكا ةم سين 


ااح: و الحاصل 1 بالمناسبة. أ حيث أن. 

؟.ح: المتكثّرات بالكثرة النوعية. *.ح: فقد استبان من تضاعيف الكلام. 

6. ى: لوحدة. ع. ح: فهى من. 

1ح بالذات بمحسسب. 8ح : + حسب ما أفيد. 

ح:إنما هو. ١٠ح‏ من الوحدة القيومية تعالى سلطانه. 


دح: + انه. 


ع /كشف الحقائق 


استنادها' إليه ‏ تعالى ‏ فتكون' وحدتها من لوازم سلب الكثرة الذي يكون لها من 
حيث استنادها ' إلى تلك الوحدة الحقة ' من كل جهة. 

بل أقول: الأمر كذلك قولاً مرسلاً في مطلق الوجود؛ فيكون الكثرة فيها بالذات؛ فلذا 
قيل:”إِنْ الوحدة من لوازم سلب الكثرة فيه تعالئ قدسه ‏ لاغير؛ و ذلك حيث إنّ ذلك 
السلب بالذات يصدق عليه بنفس ذاته ” لا غيره. 

و من الوحدة وحدة شخصية" قائمة بذاتها تنبعث* منها ساير الوأحدات؛ فتكون1 
واحده ووحدة اعغياريك ٠‏ ولو كان ذلك 52 وأمّا في ما عداه ‏ تعالى - فإِنّما 
يكون'' من تلقاء غيره؛ فتكون الوحدة فيه تعالئ -"' من لوازم سلب الكثرة بالذات 
بحسب الذات؛ و أمّا فى ما عداه من الهويّات الشخصية" يكون من لوازم سلب الكثرة 
5 الذات ٠5‏ 

و من هيهنا” اضمحل كثير من التشكيكات الناشية عن قلَّة البضاعة و كثرة 
الوقابية ١‏ 

منها: ما يتراأئ من" التدافع بين انحصار كون الوحدة فيه تعالئ من لوازم سلب 
الكثرة و بين عدم انحصاره فيه. 

و منها: ما عليه شيخ أتباع الإشراقيّين"' من كون الوحدة بالمناسبة إِمّا داخلة تحت 


١.ح:‏ للمهيّات الجوازية بحسب الاستناد. ".فق: فيكون. 

؟. ح: من تلقاء الاستناد. *. ح: + النورية و من هيهنا تبيّن سر ما تسمع. 
0 ح: ‏ من كل جهة ... قيل. ع.ق: ‏ قدسه ... ذاته. 

/. ح: و ان من الوحدة الشخصية وحدة. ق: تلعث. 

9 ى: فيكون. ٠.ح:‏ باعتبار. 

١.ح:و‏ أمًا فى ماعداه فإِنّما هو .ح: فيه جل و علا 

1 ق: ‏ الشخصية. .١*‏ ق: ‏ بالذات. 


0.ح: + فقد استبان ان الوحدة من لوازم سلب الكثرة ة الذي هو ما بحسبه الوحدة و فى الوحدة العددية من تلقاء 
الاستناد الى الواحد الحقٌ ‏ تعالى قدسه وان الأمرفي ما عدا الوحدة العددية فعلى عكس هذه الشاكلة. حيث 
إن سلب الكثرة الاتصالية عن الهريّة المقدارية من لوازم الوحدة الاتصالية و إن كان ما بحسبه الوحدة عين ما 
سلبت عنه الكثرة؛ و قس عليه أمر الوحدة بالمناسبة. 2٠١.ح:‏ : و بسطوع شمس الحقٌ عن هذه الافاق. 

ح: قلة البضاعة أو كثرة النفاق. 8 ح: ما يتراأى من. 

9 ح: ما عليه الشيخ السهروردي. 


الفصل الثالث / 06"ع 


الوحدة الذاتية أو العرضية؛ و ذلك لأنّ' مطلق النسبة نظراً' إلى تينك النسبتين إِمّا ذاتي 
و إِمّا عرضي. فعلى الأوّل إِمَا وحدة بالجنس أو النوع أو الفصل؛" و على الثاني إِمَا 
بالعارض أو المحمول أو الموضوع؛ و من البيّن ' أنه ليس وحدة اتّصالية و لاعددية. 

وجه الدفع:* ان تينك النسبتين بما هما حقيقة غير ابية عن عروض الكثرة لهاما 
سلبت عنه الكثرة و بما هما تان النسبتان ما بحسبه الوحدة. 

فإن قلت إن تينك النسبتين لمّا تكثّر تا في الواقع تكثراً شخصياً أو نوعياً يكونان ما 
سلبت عنه الكثرة بما بحسبه وحد تهما؛ أي"النسبة المطلقة وانّها لما كانت غيرهما -سواء 
كانت ذاتيةٌ لهما أو عرضيةً -فتدخل "الوحدة بالمناسبة تحت أحد تلى*الأقسام وذلكى 
على ما نصّ عليه العلامة الدواني '' بقوله: « و يرد على كلام الشيخ أنّ وحدة النسبتين إن 
كان لماهيتهما أو لذاتي من ذاتياتهما فيدخل في الوحدة الجنسية أو النوعية أو الفصلية؛ و 
إن كان لأمر'' خارج فيدخل في الواحد بالعرض على مقتضى تعريفه للواحد بالعرض؛ و 
فلل الركيية ع ادافين سناد الواجحد بالذات: © انتهيا كلافه ١١‏ 

قلثُ: لعل هذا الاإيراد قد نشأ عن عدم رعاية الاعتبارات و ملاحظة الحيثيات التي 
تدور رحئ الحكمة عليها. '' 

بيان ذلك:؟' ان المعتبر في الوحدة بالمناسبة كون ما سلبت عنه الكثرة تانك النسبتان 
لا" بما هما هماء بل بما*' انّهما"' حقيقةٌ مسلوب عنها الكثرة مع عدم إيائها من حيث؟ 


١.-:و‏ ذلك حيث إن. 1 القناسق” 
0 1 اج تالجم 

؟دف: داو الفصل. ؟. ح: من المستبين. 
/اح: اعني. ح: فيلزم دخول؛ ف: فيدخل. 
ح: هذه. .٠‏ ح: على ما نص عليه بعض الاجلاء. 
:3.١‏ و إن كانت كما مرّ. ؟٠.‏ فى: -انتهى كلامه. 

جدران الفطرة باسّه اما علمت. .١*‏ ع: ‏ بيان ذلى. 
.٠3‏ ف: له. 8٠ح‏ بما. 


. ق: انّما. 8. ح: عدم إبائها بحسب. 


ع*ء /كشف الحقائق 


حقيقتها عنها و أمآ ما' بحسبه الوحدة فيها فهو تانى النسبتان بحسب حقيقتهما بما هما 
عن 

ويجارة أخرق: ان ها متليك عله الكذرة فيها اه فانك اللسيان نا هما سق ةمسن 
الحقائق التي لا تأبى عن عروض عدّة كثرة لها من النسب المديّرية و الفاعلية و الشرطية 
و المعدّية و غيرها؛ و أمّا ما بحسبه وحدتهما فهو” تانى النسبتان بما هما نسبتان 
تدبيريتان؛ فيكون ما بحسبه الوحدة عين ما سلبت عنه الكثرة في الواقع و' بحسب الذات 
و الواقع و إن لم تراعى خصوصيتها ' في واحد” منهما.؟ 

ولعل هذا الحدق " قد شاط مع ما مليف غنه الكترة وها يحينية الوفندة ينها و 
نهدا فى الوحدة الأحرف رما منه اناما سل عيه الكد وهر ماك التسيعاء 
التخصوضعا يما هنا هنا ونا يخندة الوعدة بعيما هو مطلق الندية القدمرنة تاليا 
شاء كيف شاء تباعاً للشيخ العارف المقتول ذهولاً عن أَنّهِ يصحٌ أن تجتمع جهات الوحدة 
و سلوب الكثرة في ذاتٍ ما باعتباراتِ شتئ. 

مثلاً: إن تينك النسبتين بما هما حقيقة غير آبية عن" الكثرة يكون '' ما سلبت عنه 
القثرة نما اهيا هما فتكرن هرهنها نسييه ١1‏ الورهدة الوهدة ٠"‏ بالشا سيو انما إذاكاها 
مذائكها قدا تنا لتك عه الكدر ةا ويظطلة الي ما عسي وحدتينا كر تيت الرصعةة 
الذاقية أو العرضية و المضتن على مضاذاةرتسسن الصعاعة لأ فك "ذلك ألا يوان اغار 
إليه الشيخ في الشفاء "' بقوله: « لكن الواحد الذي بالذات منه واحد بالجنس و منه واحد 


١.ق:-ما.‏ ؟. ح: هر. 

؟. ف: ‏ فى الواقع و. ؟. ح: خصوصيتهما. : ١‏ 

ه ح: واحدة. ع.ح: + و إن بعض الاجلاء مع علرٌ قدره بين الاذكياء. 
. ح: ‏ و لعل هذا المحقى. 8 ف: ومابه. 

ف1من: .٠‏ ق: تكرن. 

:هو هو مابه. .١7‏ ق: ‏ الوحدة. 

؟1. ق: و المصنّف دام تعليمه و الشيخ فى الشفاء لعلّهما لاينكران. 

.١*‏ ح: شفائه. 


الفصل الثالث / /ا'م 


بالنوع و هو الواحد بالفصل و منه واحد بالمناسبة.»' هذا كلامه.' 

ثم إن -دام ظلّه -” قد أشار إلى جملة ما فصّلناه لى ؟ بقوله: «و الذي ساهمنا في هذا 
العلم من قبل قد تولّى البسط في الشفاء بقول مستو موزون فيه المتفلسفون7.»0 

و بالجملة: ان من تشمّر في إيقان هذا المرام ثم اعترض على رئيس مشائية الإسلام 
بأنحاء هذا الكلام فبالحريّ أن يكون ناشياً عن غواية اسكندر فكره تي الظلمات متطلباً 
بنظر البصيرة بزعمه لعين الحيوة؛ و أمّا أصحابه الذين قد اقتدوا به فط أَعَيْنُهُمْ ني غِطَاءٍ 
عَنْ ِكْرى وَكَانُوا لايَسْتَطِيْعُونَ سَمْعاً © '؛ فبالحريّ أنه إذا هبّت عواصف الموت الطبيعي 
علنيم هنا قيكسك عنهم القطاء كشفا: فكون بضرهم اليوم سد يرا تيت ما ينفاد 
عليه لسان الحال بما قال الرئيس:١‏ 
سجعتٌ و قدكشف الغطاء فأبصرث 2 ماليس يدرى بالعيون الهجّع'' 

18" إن كدر كاقى يما اتعاك ١‏ "تاره اخرم لملعت الديضح كون 77 الود ة الشخصي 
تل نار نت الريحذة العمورتى وار "تحت الرعدة الترطية وتان حرم لبعد 
الوحدة الذائية: و :ذلك على أن يكون ”1 تنام الهوية الشخضية ما سلبت عنه الكثرة ينا 
لاتشارك للكثرة الشخصية فيه و هو هو بعينه؛ و أمّا إذا كانت هي ما سلبت عنه الكثرة 
بحسب ما لها من الاستناد إلى الواحد الحؤة تكون"' داخلة تغت الوخدة بالعارض: 


.47 الشفاء ( الالهيات, المقالة الثالئة. الفصل الثانى ) ص‎ .١ 

".ح: + و إن شيخ العرفاء مع بعض الأجلاء و غيرهما لمّا اعترضوا عليه [أي على الشيخ الرئيس ]؛ ق: هذا كلامه. 
*. ح: ثم إنّه دام ظله. *. ح: فقد أشار إلى جملة ما يتوجّه عليهم. 

د ف: المتفلسفون. 2 راجع. ص 176. 

.1١١ / الكهف‎ ./ 

. اقتباس من كريمة: « فَكَسَّفْنَا عَلْكَ غِطَائَكَ فَبَصَرْك اليَوْمَ حَدِيْدٌ » ق /؟5. 

4. في قصيدته المعروفة بالعينية. ٠.ق:‏ و بالجملة ... الهجّع. 

.قاور 5.ح: ‏ فى ما اتيناى. 

7. بصخ أن نكون: *1.ح: وأخرى. 

6.ق: -اخرى. ع1.ح: وذلى بن يكون. 


لامح فتكون. 


/ كشف الحقائق 


و كذا الأمر في ما إذا كان ما بحسبه الوحدة التشخّص أو الانتساب إليه وما سلبت' 
عنه " الكثرة هو الطبيعة المعروضة له أو المنسوبة' إليه؛ و ذلك على خلاف ما إذا كان 
الووية الشتخضية ما سلك عله الكتزة يست ها لهامن الفزازفن اليقبطفنة: يأ نينا 
بحسبه الوحدة ذاتي” لما سلبت عنه الكثرة. 

فإن قلتَ:* يلزم حينئذٍ زيادة أقسام الوحدة الذاتية على ثلاثة و هو:"الوحدة بالجنس 
و الفصل و النوع؛ و ذلك لكون العوارض المشخصة للهويّة الشخصية غير داخلة” تحت 
شيء منها و إلا لكانت محمولة عليه.؟ 

قلتٌ: إن حصرّ الوحدة '' الذاتية -أعني كون ما بحسبه '' الوحدة بعض ما سلبت عنه 
الكثرة في ثلاثة مبنئٌ على أنّ المراد من الذاتي ما هو الجزء المحمول _سواء كان مشتركاً 
أو مكنا دوقت القن انا اتيك كذ لكك 

فإن قلت إِنّ في المقام إيراد"" آخر و هو أن الوحدة بالمناسبة يصمٌ كونها"' تحت 
الوحدة العددية و ذلك على أن يكون ما سلبت عنه الكثرة وما بحسبه الوحدة في 
الأول هو تمام ذات النسبتين و إن قطع *' النظر عن خصوصيتها على الأوّل دون الثاني 
و إن كان هو هو بعينه في الواقع كالاإنسان"' فى الوحدة العددية. 

لايقال: إِنَ ما بحسبه الوحدة فى الوحدة بالمناسبة هو" تناسب المتناسبين في نسبة 


١.ق:‏ سلب. ؟. ق: منه. 

*.ح: المنتسبة. ح: العوارض المشحّصة و ذلك حيث إن. 

0 ح: ذانياً. ع.ح: + إنه. 

اح وهو 

. ح: الوحدة الجنسية و النوعية و الفصلية؛ و ذلك حيث إن العوارض المشخحّصة للشخص ليست داخلة. 
9.ح: + ليس فليس. .٠‏ ق: الوجوه. 

١‏ ق: الوحدة الذاتية أي ما بحسبه. ح: ومن المستبين أنْها ليست محمولة. 

.٠‏ ح: إشكال. ١‏ ح: بصم ان تكون. 

0.ق: بو. ع١.ح:وإن‏ عزل. 


/١.ح:‏ كما الإنسان. .ق:-هو. 


الفصل الثالث / وع؟ع 


مخصوصة' تدبيرية مثلاً لا على أن يكون هى ما بحسبه وحدتهما ليتوجّه إليه أنه" إِمّا 
ذاتية لهما أو عرضية؛ فلايكون ما بحسبه الوحدة عين” ما سلبت عنه الكثرة» بل على أن 
كاوها تحنينه ادهو ذات الفتسية موشاطة ' خوط العناعيا ابم ةلك هن 
أق نكوين ة لكل العروسن معيظها لذن ركو ناتنا يوي ة ابسن له ا بكو ذلك 
العروض ما بحسبه الوحدة و مع قطع النظر عن” ذلى العروض يكونان ما سلبت عنه 
الكثرة. 

لأنا نقول: إن ذلك الاعتبار لما كان زائداً على تينك الذاتين في الواقع فيتوجّه إليه 
الأقسام. كما لايخفئ على الأعلام." 

قلت: إنْى” قد علمت الفرق بين ما بحسبه الوحدة في الوحدة العددية و بينه في 
الوحدة بالمناسبة بأنّه في الأوّل عبارة عن تلك الحقيقة التي سلبت عنها الكثرة بما أنّها 
غير مشارك فيها فى قوام حقيقة ذاتها و تمام جوهرها؛'' و في الثانى عبارة عن ' ' تلى 
الحقيقة بما أنّها الحالة النسبية لشيئين عند شيئين؛ فلذا سمعت '" أن" الوحدة من لوازم 
سلب الكثرة في الأوّل و بالعكس في الثاني؛ و لمّا كان ذلك السلب أي كون ذلك 
الشيء غير مشارك فيه بإزاء ذات ذلك الشيء كالإنسان مثلاً - يكون ما بحسبه الوحدة 
عينَ ما سلبت عنه الكثرة, و إليه أشار بقوله -دام تعليمه ٠١:‏ « و إن كان سلبها عن تمام 
الذات بحسب أنّْها في حدّ نفسها مستميزة عن غيرها غير مشارك فيها في قوام التجوهر و 


التقرّر. فالواحد واحد بالعدد والوحدة وحدة عددبة؛ ذفان 105 الواحد فى وحدنه 


١.ق: ‏ مخصوصة. ؟.ح: ليتوجّه إليه القول أنه 

من ؟. ق: بوسيلة. 

د ق: ما تحتهما. ع.ف: من 

ق: -كما لايخفى على الأعلام. ه ق: -إتى. 

8. ق: ‏ عبارة عن. ٠.ف:‏ - و تمام جوهرها. 

١.ق:‏ - عبارة عن. ؟١.‏ ق: عند شيئين .فاذن فيل 

7 . ق: عند. *١.ح:‏ و إليه الإشارة بقول المصنف دام ظله. 


داافق: -_كان. 


/ كشف الحقائق 


العددرية بحيث ' ا بنفسيه أن تتشارك فيه هويّات ' فوق واحدة يكون هو الطباع 
المشترك ئها اشتراكا حمليا فهو" الواحد بالشخض»5” 


|٠١[‏ قال: «إذن ” إنما فعليتها استعدادية» 

أقول: يعني أنّ الهيولئ و إن كانت جوهراً في ذاته لكنّه لم كان معنى عامّاً لايصير سبباً 
لتحصّلها؛ لعدم كونه بعمومه متحضّلاً؛ فبالحريّ أن لايكون سبباً له ما لويكن هنالى 
فصل؛ و تخصّصه و فصله انه مستعدٌ لكل شيء و ليس ذلك إلا القوّة لا التحصّل؛ 
فلاتكون" الهيولئ باعتبار جوهر ذاتها متحصّلة بالفعل ما لم يطرء عليها حقيقة من خارج 
فيصير بذلك بالفعل؛ و لايلزم من ذلك أن تكون الهيولئ معدومة صرفة ‏ على ما عليه 
ظنّ الإشراقيّين ‏ بل موجودة متحصّلة بالصورة و إن لمتكن متحصّلة بالذات؛ لكون 
فعليتها عين الاستعداد. 

وااذاععقيهة! الو كوه رك حرم 

منها: ما أشار إليه في أصل الكتاب من كون وحدتها الشخصية مبهمةً نظراً إلى مراتب 
الصورة و تشخصاتها بالعرض. 

و منها: دفع نقض أورده الإشراقيّون على المشّائيين بلزوم شعورها لذاتها لكون 
وجودها بالفعل مجرّدة عن الهيولئ و إلا لزم التسلسل ذهولاً عنه أنَّ العلم حقيقته حضور 
الموجود المجرّد بالفعل له. 

و منها: مسلك إثبات القوّة و الفعل في إثباتها مع عدم ورود الانتقاض بالجواهر 
الفجادة دلفوساً كانت أو عقولا كما سؤرداءوسياى أيضا غير يعد على تمط مزيد: 


1. ق: ‏ بحيث. ؟.ق: تابوع. 

*. ى: هويّتان. ؟*.ف:وهو. 

0 راجع. ص 5075. ع. تقويم الإإيمان: إذ. 
/. ى: فلايكون. 


الفصل الثالث / ١1مع‏ 


٠١[‏ | قال: «و إن كانت وحدتها العددية تلك ليست» 
أقول: يعني أنّ المهيّة من حيث هي لما لم تكن إلا هي؛ فلاتكون ' واحدة و لا كثيرة و 
لاشيئاً من العوارض و إن كانت في الواقع واحدة أو كثيرة. 
ثم إنّ تلك المهيّة بما هي هي لمّا كانت مدركة للذهن تكون موجودةً فيه لا بحسبه؛ 
لأنّ للعقل أن يعزل النظر عن إدراكه له"؛ فليتدبّر. 


]٠١[‏ قال: «و جوهرياتها» 

أقول: إلى ذاتياتها وإِنّما قلنا ذلك لأنّ للجوهر إطلاقات بحسب الاشتراك حيث: 

يقال تارة لذات كل شيء كالإنسان و البياض. 

و يقال تارةً لكل موجود لذاته لايحتاج في الوجود إلى ذاتٍ يقارنها حنّى يكون 
بالفعل؛ و هذا معني قولهم: « الجوهر قائم بذاته .» 

وبيقال :ثارة لماكان نهذ »الضفة وكان من كانه أن شل الأخدادتتعاقها عليه 

تيقال تارة لكل ذات موجودة وجوده ليس في محل. 

ويقال تارة لكل وجودٍ ليس في موضوع؛ و على هذا اصطلاح الفلاسفة والقدماء منذ 
عهد أرسطاطاليس في استعمالهم لفظ الجوهر؛ و قد تقدّم الفرق بين الموضوع و المحل؛ 
فيكون معني قولهم: الموجود لا في موضوع » الموجود غير مقارن الوجود بمحل قائم 
بنفسه بالفعل تقوم له؛ و لا بأس بأن يكون في محل فليس في موضوع. 

فكلّ موجود و إن كان كالبياض و الحرارة و الحركة فهو جوهر بالمعنى الأوّل؛ و المبدأ 
جوهر بالوجه الثاني و الرابع و الخامس, و ليس جوهراً بالمعني الأوّل؛ و المبدأ جوهر 
بالوجه الثاني و الرابع و الخامسء و ليس جوهراً بالمعني الأوّل و الثالث؛ و الهيولئ جوهر 
بالمعني الرابع و الخامسء و ليس جوهراً بالمعني الثاني و الثالث؛ و الصورة جوهر بالمعنى 


١.ق:‏ فلايكون. ".ق: فله. 


ء / كشف الحقائق 


الآوّل و الخامس. و ليس جوهرا بالمعنى الثاني و الثالث و الرابع. ' 


٠١9[‏ |قال:' «في هذه الصناعة لا من المعقولات» 

أقول: تفصيل الكلام في المرام هو" أن في المعقولات الثانية إصطلاحين: 

أحدهما: الإلهي. 

و ثانيهما: الميزاني. 

لأنها ' على الأوّل هي” ما يكون عارضاً* لمعقولٍ يكون لوجوده الذهني مدخل في 
عروضها لوالامال أن كر ذلك قيداً للموصوف و جزءاً منه. بل على أن تكون مناطية 
ذلك العروض الذهني هي الظرفية لا غير و أنّ الوحدة و الكثرة عروضهما للأشياء إِنّما 
في العقل بما هي موجودات عقلية؛ أي تكون وجوداتها الذهنية داخلةً فيها لاتصافها 
بهماء بل بما هي أنّ تلك المهيّات في وجودها الذهني معروضة لهما. 

و أمّا المعقولات الثانية على الاصطلاح الثاني ما يكون عارضاً لمعقولاتٍ أولئ 
بشرطية وجوداتها الذهنية فيها و دخولها فيها لا مجرّد الظرفية؛ و إليه الإشارة بقوله دام 
ظلّه -: « بحسب خصوص وجودها في الذهن و من حيث حالها في تقرّرها الذهنى ١»‏ 

و إذا استقر على عرش ذهنك لعرفت '' أن الوحدة والكثرة ليستا من المعقولات الثانية 


١.ح:‏ -, قال إذن انّما فعليتها استعدادية »... و الرابع. ؟. ح: قوله. 


. فى: ‏ تفصيل الكلام فى المرام هو. *. حيث إن |! لمعقولات الثانية. 
م ف: - عي . ع. ف: عارضة. 
ح: “فى العروطن: 8. راجع. ٠ص‏ 1078. 


فى: لانها علخ الأزل ما يكون عا رضةٌ لمعقولٍ يكون لوجوده الذهنى مدخل فى عروضها له لا جرو [كذافى 
المتن ] منه فيكون حينئلٍ الذهن ظرفاً لعروضه بمدخلية وجوده الذهنى و عروض الوحدة و الكثرة #للانياء إنما 
هو فى العقل لا بما هى موجودات عقلية؛ أي تكرن وجوداتها الذهنية داخلة فبها لانّصافها بهما بل بما هي ان 
تلى المهيّات فى وجودها الذهنى معروضة لهما. و انّهما على الثاني ما يكون وجودها الذهني داخلاً في 
معروضها لا مجرّد الظرفية. 
و الحاصل: ان المشروطة بشرط الوصف يشبه أن تكون من هذا القبيل و مادام الوصف من ذلك القبيل؛ و 
قد أشار المصئّف دام ظلَه إلى هذا الاصطلاح. ٠١‏ ف: أقول: وإذا تقرّر هذا فنقرل. 
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بحسب هذا الاصطلاح لعروضهما نفس مهيّات الأشياء و إن كان ذلك في الذهن ' و قس 
عليه الوككوة و اشر اكه 

و أمّا الجنسية و الفصلية و الكلّية و الجزئية فيشبه أن تكون' من ثوانى المعقولات 
بحسب هذا الاصطلاح لمدخلية الوجودات الذهنية لمعروضاتها و شرطيتها في عروضها 
لها. 

واقد أشار إلى ,جفلة :ذلك بهميناز فى التحفيل:" نان ' العنىء .من المعقولات القائية 
الممتندة الى السم ارت الأولئ؛ و حكمه حكم الكلّي و الجزئي والجنس و النوع. فليس 
في الموجودات موجود هو* شيء, بل الموجود إِمّا إنسان أو فلك أو غيرهماء و يلزم* 
نعتوليقه" ا وونيكوق قينا وكة لك الذانت وكدلك الوغوه لقان إلى أقنتاء الذاف:)؟ 


]٠٠١[‏ قال:'' «ليس بين الوحدة و الكثرة تقايل جوهري» 

أقول: الحاصل '' انّه ليس بين الوحدة و الكثرة تقابل ذاتي؛ إذ لو كان لكان" إِمَا 
بالإيجاب و السلب أو العدم و القنية أو التضادٌ أو التضايف؛ و التوالي بأسرها باطلة؛ 
لانتخالة كرو ٠"‏ اعد المقائل مقكنا للتش ءا الويهدة نتكية :الكهرة لايس لين 
فلايكون بينهما تقابل ذاتي. بل تقابل عرضي.ء كما أشار إليه '' بقوله: « بل تقابلهما 
بالعرض من حيث إضافيتهما»؟' و ذلك على محاذاة ما عليه الشيخ بقوله: «و؟' ليس 


*: ق: وقد أشارإلى جملة ذلك صاحب المحصيل. + التحصيل: -انّ. 
د. التحصيل: هى. ع. التحصيل: 1 فلى؛ ثم يلزم. 


. ق: معقولية؛ اتحصيل: معقولية ذلك. ه. اشحصيل: إلى أقسامه. 
8 الفحصيل:؛ ص ع8 ٠‏ اح: قوله. 
.٠‏ ح: أن يكون. *.ح: على ما اليه الإشارة. 


.١8‏ ح: من حيث إضافيتهما و يقول رئيس الصناعة و؛ ق: بقوله انّه. 


*مء /كشف الحقائق 


كون الشيء وده وكوله:مكالة؟ : كينا واعندا بن تينفن؟ فرق؛إذ؟ الوحدة يعرض لها 
أن يكون " مكبالاً كما" يعركن لها أن يكون علد »” 

فقد بان:! أنهما تحت الإضافة المشهورية من حيث معروضيتهما للإضافة الحقيقية, 
كما لايخفئ على أهل الروئة. ٠١‏ 


[١١١]قال:‏ «تصحيح ان الوحدة العددية» 

أقول: لمّا فرغ المصنّف دام ظلّه '' عن الاستدلال"' على أَنْه "' ليس بينهما تقابل 
ذاتكمطلقاً أراه "' أن يكير إلى استتحالة كونهما"' متضاكتين:*الامتناع "' أن .نتشاركا 
في موضوع واحد على التعقّب و الاس: حا ا ار لشخصية 


يساوق زوال'' موضوعها؛ لكونها عبارة عن نحو ' ' الوجود ؛فلايصمٌ أن تتعقّبها تتعقبها ' ' الكثرة 
الشخصية كر إلى '” ذلى الموضوع الواحد الشخصي ' "قن ن جازاذة شتراكهما'' فى 
موضوح واعد لوها اونينينا. 


و أمّا ما قاله بعضهم من: « نفى التقابل مطلقاً بينهما بأنّ اتّحاد الموضوع معتبر في 


١.ح: ‏ الشىء. ؟. ق: مكيا. 


7 ح: منهما. ع. الشماء' و. 

د. الشفاء؛ تكون. ع. الشفاء؛ + أنّها. 

7. الشفاء' تكون. 

. الشفاء ( الالهيات؛ المقالة الثالثة: الفصل السادس ) ص .١15١‏ 

9.ح: فقد استبان. ٠..ق:‏ كما لا يخفى على أهل الرويّة. 
١.ح:‏ دام ظله. ءق: الدليل: 

ل ق: ان. *1.ح: فأراد. 

دا ح: أن يكونا. ع1.ح: + على سبيل الترتيل. 
/1١.ح:‏ لاستحالة. . ح: حيث إن. 

8. ح: مساوق لزوال. .٠‏ ح: لكونها هو النحو من. 
١.ح:‏ أن يعاقبها. 7؟.ح: الكثرة الشخصية في. 


. ح: بالشخص. 7.ح: أن يشتركا. 


الفصل الثالث / ممع 


المتقابلين مطلقاً و ليس الحال في الوحدة و الكثرة كذلك؛ لأنّ موضوع الوحدة جزء' 
موضوع الكثرة كما أن الوحدة جزء منها. » ففيه ما لايخفى؛ لأنّ فيه خلط أحد المسلكين 
بالآخر؛ فتدير. 

وقد يقال: فيه نظر؛ لأنّ موضوع الوحدة قد يصير موضوع الكثرة. كهيولئ ماء' الجرة 
إذا فرق الماء في الكيزان. 

وهو أيضاً مردود؛ ضرورة أن الهيولئ لم تصر حينئزٍ كثيرة بالذات. لما بِيّن فى موضعه 
أنها مع صورةٍ واحدةٍ واحدةٌ و مع متكتّرتها متكثرة و هي باقية بذاتها الوحدانية و هويّتها 
الويولاتنة: فلاتكون " شاملة لوسدة ذاتهاى لا كترنها:و اما ام الضئرة الحالة فيها قبل 
نمط آخر؛ لعدم كونها حاملة للكثرة بعد وحدتها و تكون ' هى هي بعينها باقية, كما تقرّر 

وأيضاً المعتبر في المتقابلين مقايستهما إلى موضوع واحد لا جواز عروضهما” له. 
الجر ا الفرسية و اللافرسية متقابلان تقابل السلب و الاإيجاب مع استحالة اتّحادهما 


في الموضوع؟! و كذلك الحال في ابوّة زيد و بنوته. ” 


|١1١1‏ قال: «و أمَا الوحدة الاتصالية فليس لها ذلك الحكم» 

أقول: أي الوحدة الاتّصالية بما هي وحدة انّصالية ليس زوالها في قوّة زوال موضوعها 
311 لوخظ كونيا" ميناوقة الود التخفية: 

والحاصل:”*انٌ كل هويّة اتصالية لمّا كان لها ضرب من الانبساط؛ و الامتداد المتعيّن 
يكون لا محالة '' لها وحدة اتصالية بما هى هي و وحدة شخصية. فإذا انعدمدت تلى 


١.لى:‏ جزو. ؟.ق: الماء. 

". ف: فلايكون. *. ف: يكون. 

هم ف رو ع. ح: و اما ما قاله بعضهم ... أبوّة زيل و بلوته. 
0ت لو حظ أنها. 8 حراو بالجملة. 

4 ق: + التعين. ٠.ق:‏ لا محالة. 


0ع /كشف الحقائق 


الوحدة الشخصية بما هى شخصية ينعدم موضوعهاء بل انعدامها فى قوّة انعدامه كما 

وما زوال الوحدة الاتّصالية المساوقة للوحدة الشخصية يكون في قرّة زوال 
موضوعها بحسب تلك المساوقة من حيث الدليل' الناهض ' على أنّ تحصّل كل مرتبة 
معيّنة ” من الكمّية الانّصالية في الخارج ليس لها بد من الشخص؛ فإذا انعدمت تلى 
الوحدة الاتصالية فقد انعدمت هويّتها الشخصية؛ فلايكون ذلك الامتداد المعروض لها 
باقيا. 

و من تضاعيف الكلام قد لاح 'أَنّه ليس بين الوحدة و الكثرة تقابل ذاتي و إن كان بين 
الوحدة و اللاوحدة, و“ الكثرة و اللاكثرة تقابلٌ كذلى؛ لا على : أنّ بينهما تضاداً ليرد 
عليه" أنه ليس لهما موضوع واحد بالشخص يتواردان عليه على التعقّب و الاستعقاب." 
بل على أَنْه؟ يكون بينهما تقابل السلبٍ و إلايجاب 


قال:'' «و الوحدة بالنوع أو بالفصل» 

أقول: يعنى ١١‏ أنّ كل وحدة -سواء كانت نوعية أو جنسية ‏ تكون '" بإزائها الكثرة 
كذلىئ؛ فلا يصح احتماعين ١”‏ فى موضوع وأحد و إل لكان الشىء الواحد نوغ واعذا ذ 
أنواعاً متكبّرة على ' التعمّب و9١‏ الاستعقاب. 

على أنَّ زوال الوحدة النوعية مثلاً مستلزم لزوال*' ما به تحصّلها إلاشاري"" من 


١.ح:‏ من تلقاء البرهان. ؟اق: الناهض. - 

7. اح: بعينه. *. ح: ومن تضاعيف لكام ظهر. 

0 ح: + كذا. ع.ح: تقابل كذلى لبيك اقول : 
/. ح: ليتوجه إليه. ح: يتواردان عليه تعقبا و استعقابا. 
4. ح: بل أقول إنّه يشبه أن. ٠.ح:‏ قوله. 

١.خ:‏ و بالجملة. 7.ق: يكون. 

5. ح: أن يجتمعا. *1.ح: + سبيل. 

6.ح: أو ع١.ح:‏ يستلزم زوال. 


١١‏ كذا فى المتن. 
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الأشخاصء كما أنّ زوال الوحدة الجنسية يستلزم زوالَ التحصّلات النوعية؛ فلايصحٌ 
بقاء ' موضوع الوحدة النوعية من الهويّات الشخصية" و الوحدة الجنسية من الأنواع مع 
زوالها موضوعاً لكثرة نوعية أو جنسية و إِلَّا لكان هويّة واحدة"ذا حقيقتين متباينتين أو 
نوع واحد تحت جنسين متنافيين؛ و قد أشار إليه بقوله -الشريف :"« بل إنّما من جهة ما 
انها مساوقة في التحقّق للوحدة العددية المبهمة التحصّل و التشخص التي هى لطبيعة 
النوع أو الفصل أو الجنس5.»* 


[1 و قوله: «فأمًا الوحدة بالمحمول أو الموضوع» 

أقول: فيشير بذلى" إلى أنّ الواحد بالموضوع أو بالمحمول يرجع إلى كون* الوحدة 
للموضوع أو المحمول بالذات و لما سواهما بالعرض؛ و من البيّن' أن الوحدة الذاتية لكل 
منهما لايجامع كثرتها الذاتية. '' 

ومن هيهنا لاح فساذ ما قيل:''إِنّ الواحد بالمحمول نعت للموضوع و قائم به؛ فيجوز 
4 يكون ذلك الموضوع محلاً لكثرة المحمول. مثلاً انَّ زيداً في قولنا:« زيد"'كاتب» هو 
هو بعينه في قولنا: «إنّه شاعر و كاتب»'' فيصحٌ توارد الكثرة بالمحمول على ما توارد 
عليه وحدته. 

و الحاصل: انّ المحقّق الدواني ذهب إلى أن" الواحد بالمحمول يضاد9 كثيره؟؛ 


١.ح:‏ أن يبقي. ؟اح: الور التوعة يو تدا مو 
*.ح: لكان شخص واحد. *.ح: و إليه الإشارة بقوله. 

ه ق: + قول. ع. راجع. ص 5/8. 

/.ح: إشارة ملكية. 8 ح: أن يكون. 

ح: وامن المستبين. 

٠.ح:‏ + فلايصمٌ أن يتوارد الواحد بالمحمول و كثيره على موضوع واحد. 

١.ح:‏ و من هيهنا تبيّن فساد ما تسمع. .ح: إن زيدا. 


*.ح: بالجملة إِنّه فد ذهب بعض الأجلاء إلى صحّة القول بتضاة. 
6. ح: ‏ يضاد. م ق: كثيرة. 


/ كشف الحقائق 


لاشتراكهما في موضوع واحد على التعقّب و ' الاستعقاب مع استحاله اجتماعهما فيه من 
جهة واحدة؛ و قس عليه الواحد بالموضوع و كثيره.' 

و أنت تعلم" أنّ الوحدة بالمحمول؟ وحدة بالذات له” و بالعرض للموضوع؛ و قس 
عليه الكثرة بالمحمول” بالذات و بالعرض. 

فإذا صصح أن يكون أمدٌ واحدٌ محلاً لكثرة المحمول و وحدته العرضيّتين لصم أن يكون 
مالك" معمؤل واتوييرل للكقرة و الوضلة الذاتس + 

وإن لم يرد على ذلك '' المحقّق بأنّ موضوعها ليس هو الذات وحدها بل الذات مع 
اعتبار مّا. فما لم يتغيّر هو من هذه النسبة لايصير موضوعاً للكثرة؛ و إذا تبدّلت لميبق ما 
هو الموضوع حقيقة ١١‏ 

وجه عدم الورود:'' ان المعتبر في وحدة الموضوع كون ذاته واحدة و إن كانت 
متخالفة النسبة من حيث" انّصافها بكلّ من الأضداد. ألا يرى أنّ موضوع البياض 
حينك كرائة تواظورها له "مالك لزه يق كر افموكويها توا 15 

نوّر سريرتك بهذه الأنوار و صُّنها ممّن لا أهلية له من الأشرار في الأمصار و 


١7 الأعصار‎ 

١.ح: ‏ التعققب و. 

.ح: + و إنك إذا نظرت بعين البصيرة كما هو الحقّ فى المرام لعلمت أنه لايتوجّه إلبه هذا الكلام و ذلك حيث. 

*ح: و أنت تعلم. *. ح: المحمولية. 

م ح: بالذات للمحمول. ع. ح: المحمولية. 

ا حم: هناى. 1 

ح: + فقد استبان لى حال تحقيق هذا المحقق المشتهر في 'لافاق بعد سطوع ما هو الح الحقيق إن فركت 
اللجاجة و النفاق و أمّا الاشكال. 4 ح: و إن لميرد. 

٠‏ ١.ح:‏ على هذا. ١.ح:‏ + فليس له الاتجاه إلى دار السلام حيث. 


7.ح: وجه عدم الورود. ادع متخالفة النسبة بحسب. 


*١.ح:‏ +ائما بحسب استعداد مخصورص. 6.ح: مخالف له بحسب. 


ع1.ح: موضوعاً للبياض. ١‏ . ق: -نوّر سريرتك ... الاعصار. 


الفصل الثالث / 26019 


[6١١]قال:!‏ «مجرّد صرف الوجود بشرط سلب جميع الزوائد» 

أقول: يعني أن هذه المرتبة هي عين الذات الأحدية؛ و الشيخ فى الشفاء" قد عبّر عن 
فلكتواتة الرضوة فورظ لذ لذأ قدلا وسدكةى يعاق" هن سدس هلانت الكفرة اها 
يلزمها سلبها.' 

و أمّا الصوفية من الحكماء فقد ذهب إلى أَنّه وجود مطلق؛ أي الوجود من حيث هو 
بلاشرط تجرّدٍ و إطلاقٍ و غيرهما من العوارض و الصفات. 

و أمّا المرتبتان الأخريان -أي بشرط لا و بشرط شيء - فهما من مراتب الذات لا 

وقد أشار إليه بعض أرباب هذه الصناعة بأنّ: « للوجود” الحقيقي ” اعتبارات ثلاثة: 

أحدها: أن يؤخذ بلاشرط شي ء؛ وهو موجود باعتبار ذاته و مانع من وقوع الشركة 
اعقاو ذاتهو هوذاك ال كانه 

و ثانيها: أن يؤخذ بشرط التجرّد عن الانتساب إلى التعيّنات التي هي الممكنات؛ و هذا 
فوهوتنة بون غراقن :الذالف العينةا وبالاحفة اللاعية 'الذاف: كما ذهن: اكه ضواحت 
الشفاء. 

و ثالثها: أن يؤخذ" بشرط الانتساب إلى التعيّنات الممكنة؛ و هو أيضاً مرتبة الذات 
العيكاة بالواححدية © انير كزين ؟ 


.١‏ ح: قوله. 

. ح: ‏ يعنى أن هذه المرتبة هى عين الذات الاحدية و الشيخ فى الشفاء. 

*. ح: قد عبّر رئيس الصناعة عنه بالوجود بشرط لاو لذا سمعت آنفاً انّ وحدته تعالى قدسه. 

*.ح: لاما يلزمهما سلب الكثرة. و بالجملة ان هذه المرتبة هى عين الذات لا مرتبة من مراتب الذات و شأن من 


شؤونها. فيشبه أن يكون تعريضاً على بعض عرفاء الأعلام حيث اعترض فى مقالته على رئيس الصناعة بقوله: 


إن الوجود. ددح: و أمًا الصوفية 3 للوجود. 
ع. ح: + له. ق: أن يوجد: 
م ق: كلامه. 


9 ح: + وقد يعبّر عن المقام الأول بهويّة الغيب و المجهول المطلى و مهيّه المهيّات و حقيقة الحقائى و الوجود 
المطلق والذات الى لبحت و الاحدية المطلقة واللاتعين. 


٠ع‏ /كشف الحقائق 


و لايخفئ: أن" ما عليه صاحب الشفاء من اعتبار بشرط لا كما سلكه المصنّف -دام 
ظلّه ‏ هو النمط الأوسط؛ و اما ما ذهب إليه صاحب المحاكمات من أن صاحب الشفاء 
على ما عليه ذوق المتالهين من كون الموجود هو المنتسب إلى حضرة الوجود لاما قام به 
الوجود فلايخفى ما فيه من الامتراء. كما تصدّينا في ما علّقنا على الشفاء, اتّبع الحقّ و 
لاتتّع الهوئ فيضلّك عن سبيله و يزيغى عن واضح دليله هذا. 

ثمّ إن صوفية الحكماء جعلوا خمس مراتب كلّية للوجود: 

الأوّل: غيب مطلق وهو مرتبة الإطلاق المحض و يعبّر عنه بالهويّة و مقطع الإشارة و 

الثاني: غيب مضاف. و يعبّر عن ذلك بعالم العقول و النفوس تارة و بالأعيان الثابتة 
أخرئ؛ و ذلك لأنّ تحقّق تلك الأعيان في مرتبة العقول و الدفوس, و يسكّئ ذلك 
بالملكوت الأعلئ. 

و الثالث: الشهادة المضافة, و يعبّر عنه بعالم المثال و خيال المنفصل و أرض الحقيقة و 
إقليم الثامن. و يسمّئ ذلك بالملكوت الأسفل و عالم البرزخ أيضاً. 

و الرابع: الشهادة المطلقة, و يعبّر عنه بعالم الملكى و الشهادة. و هو عالم الأجسام بما 
فيها من الجواهر و الأعراض. 

و الخامس: المرتبة الجامعة لجميع حقائق العوالم. 

و إلى ذلك أشار الشيخ المحقّق ابن العربييٌ (شعر ): 


أقول و روح القدس ينفث في نفسي بأنّ وجود الحقّ فى العدد الخمس ' 


17 ]] قال: «و من سييل ثان انْ الوحدة الوجوبية» 
أقول: يعنى أن العدد لمّا كان كثرة متألْفةَ من الوحدات المتشابهة حتّى قيل إِنّه وحدة 


١.ح:‏ و لايخفئ أن ما عليه صاحب الشفاء ... العدد الخمس. 


الفصل الثالث / ١اعع‏ 


متكبّرة وانّ وحدته الحقّة من كل جهة مباينة لساير الوحدات الباطلة الهالكة؛ 

فلايصح تقوّمه ' و تحصّله منهما؛ و ذلك لأنّ هذه الوحدات في الواقع تأحّدات' شبيهة 
بالوحدات حيث إِنْها لمّا كانت وحدات إمكانية تكون لامحالة زوجات تركيبية, كما 
علمت أن كل ممكن فهو زوج تركيبي. ' 

و أمًا الاستدلال الأوّل فهو مبنيّ على كون هذه الوحدات وحدات ومع ' ذلك لايصم 
تحضله منها و من الوحدة الحقة بوجهٍ ما؛ وذلى لأنّ حقيقته هو الوحدة المتكرّرة؛ فيلزم 
كون وحدانيته” متجانسة متشابهة غير متنافرة متنافية. 

نعم لوصّح أن يكون له تعالى شريك في وجوبه الذاتي لصح أن يحصل منهما العدد 
الوجوبي؛ فليتدبر. ” 


]١١1/[‏ قال: «فالمفهوم من وحدته انّه لاينقسم» 

أقول: أي لا كثرة له قبل الذات' لعدم انحلاله إلى أجزاء معنوية و لا عقلية” و لا 
تحليلية و لو على سبيل' التوسّع 

كما أن قوله الشريف '':« و لا بتكثّر ذاته بحيثية و حيثية ١١»‏ عبارة عن ١١‏ عدم انحلاله 


.١‏ ق: تقوّم. . ؟. ق: تأحدان. 

*. ح: قال: «و من سبيل ثان ان الوحدة الوجوبية» ما حاصله ان العدد لمّا كان حقيقته الكثرة المتالفة من 
ا لوحدات المتشابهة و من المستبين أنه تعالى قدسه وحدة قيّومية مباينة لساير الوحدات الممكنة؛ فلايصحٌ 
أن بأتلف متها العده ناء على أن وحداتها فى الواقع تأحّدات شبيهة بالرحدات لا الوحدات حيث ما تحققت 
سابقا أنَ كل ممكن فهو زوج تركيبي. ؟. ف: قع. 

6. ف: وحداية. 

.ح: و أما السبيل الاوّل فمبني على تسليم أن الرحدات الإمكانية وحدات و مع ذلك لايصمَّ أن يأتلف العدد 
بارس لمعل البجزيية اللكالفيما في الايد و اويا فى لطبل كارك نزيو اللصتير لعرفت أنه لا 

ل إنازركان ا تعالى عن ذلى لصح أن يأتلف منهما العدد و مع ذلك يكون ن كل واحد منهما 

مقرّمأ للعدد الوجوبى لا مطلقاً. فقد استبان لك أن الوجه الاوّل أشمل من المسلك الثاني؛ فأحسن تديرهما. 

اح: ذانه. ددح: ولا عقلية. 

9 ق: ‏ سبيل. ٠.ق:-الشريف.‏ 

الدق: + قول. 7. ح: إشارة إلى. 


١عء‏ /كشف الحقائق 


إلى المهيّة و الإنية؛ فيكون نفى الكثرة مع الذات؛ و قوله -دام ظلّه :' «و لايلتقط من 
ذاته»' إشارة إلى نفي الكثرة بعد الذات؛ فيكون أحدأً صمداً لم يتّخذ صاحبة؛” و ذلى 
لأنّ” الصفات الجمالية و السمات“ الجلالية عين ذاته ‏ تعالى -* و إن كان قد يعر" عن 
بعضها* بالاضافات, حسب ما ذكره رئيس الصناعة في إلهيات الشفاء؟ بعد ما حقق 
كقنة غلتدى تعالى دو قدرته وإرادقة و ناير قاد الحقيقية و أن ليس شيء منها 
يوجب أن يكون فيه تعالى -كثرة و إِنّما يتكثّر بها إضافات مترئّبة أو غير مترنّبة عرضت 
له إذا قيس إلى ما هو خارج '' عنه ‏ تعالى أو نفسه: 

« أنه لو قال قائل: «الأوّل''» و لميتحاش أنه جوهر لميعن إلا هذا الوجود. و هو 
مسلوب عنه الكون في الموضوع. 

وازذااقال ١١‏ لفضوواعة»البيعن الأهة هوه" تشع بارا عه الفننية ارالك ا 
القول أو مسيلويا عه الشريى: 

و إذا قال: « عقل و معقول و عاقل» لميعن إلا أنّ هذا المجدّد مسلوب عنه جواز 
مخالطة المادّة و علائقها مع اعتبار*' إضافة مّا. 

وَإوًا قال" الههرز أول#المريعق إل" إضافة أهذا الوجود إلى الكل 

واإذااقال لةواقادر» لوعن ١881‏ أحدواجي الوحوه مضافا إلى أن وبكوو؟' يزه انها 


١.ق:‏ دام ظلّه. ؟. ق: + أقول. | 
*: اقتباس من كريمة: 8 ما انَخَدَّ صَاحِبِةَ © الجنّ / *. *. ح: إشارة إلى نفى الكثرة بعد الذات حيث ما علمت أن. 
0. قف: السمات. ع.ح: + قدسه. 

. ق: فإن كان يعبّر. 8 ح: قد يعبر عنها. 

ه. ق: بالإضافات. قال الشيخ في الشفاء. .٠‏ ق: ‏ خارج. 

١ق‏ و الشفاء؛ للأوّل. 7.ح: ف: قيل, 

.جه ق: إلا الموجود. ١ح‏ ق:و. 

0.ف:و. عا.حء ق: ‏ -اعتبار. 

/اا.حء ف: قيل. 18 ى: لم يعن الو, 


4ح ق: وجوب. 


الفصل الثالث / ماعع 


يصحٌ عنه على النحو الذي ذكره'. 

و إذا قال له: « حي » لميعن إلا هذا الوجود العقلى مع الإضافه إلى الكلّ المعقول" 
بالقصد الثانى. إذ الحي هو الدراى ” الفعّال؟. 

و إذا قال له: « مريد » لميعن إلا كون واجب الوجود مع عقليته أي سلب المادة 
عنه 0 مبدأ النظام ' الخير كلّه؛ و هو يعقل ذلى؛ فيكون هذا نزلنا من كا ولب 

و إذا قال له: « جواد » عنى به” من حيث هذه الإضافة مع السلب بزيادة سلب آخر و 
ف أنه امه خوك اذاه 

واإذا قال لهة تخي » له رعق الا كو هذا الوجوه ميدأ عن مخالطةاما بالقذه و النقض:و 
هذا سلب؛ أو كونه مبدأً لكلّ كمال و؟ نظام, '' و هذا إضافة. 

فإذا عقلت صفات الأول الحقّ ١١‏ على هذه الجهة لميوجد فيها شيءٌ يوجب لذاته 


اجزاة واكك : وعد من الوجوه.»"١‏ 


]١1[‏ قال: «و هى الميدأ لإيتلاف الكثرة» 

أقول: فإن قلت: إن حقيقة الغد هلعا كانت تقس الوعندات لاغيرها يلرم كونه مركباً من 
وحدة وحدة وم الظاهر انها غير محمولة عليه؛ فيلزم كل فون الاجنتراء المعنوية ل" 
العقلية مع أنّ مناط حدٌّ الشىء على هذه دون تلى.؟٠‏ 


.١‏ ق: ‏ ذكره؛ الشفاء ذكر. ؟. الشفاء: + أيضاً. 
؟. الشفاء؛ المدرى. *. ى: النقال. 

.ح. ق: ‏ عنه. ع. الشفاء؟* لنظام. 
0 هذا. م. الشفاء' عناه. 
لقنأ .٠‏ ق: كمال النظام. 
١‏ .ح: الحق الاوّل. 


؟. الشفاء؛ ( الإلهيات. المقالة الثامنة؛ الفصأ ل السابع ) صص 788 ا 
اح: فإن قلت: إِنّه يلزم أن يكون للعدد حدّ مؤتلف من الأجزاء » الخارجبة مع أت قد تحقّقت أنه ليس الح إلا 
0 العقلية لا المعنوية؛ و عليه يبتنى عدم صلوحية أن يكون للشىء حدّان كما ذهب إليه أهل العرفان. 


-»ه 


2# / كشف الحقائق 


قلتٌ:' تلى الوحدات بمنزلة العلّة المادّية لا على الاطلاق بل على اعتبار أخذها 
بلاشرط أن يكون معها وحدة أخرئ أو لمتكن. أو اعتبار أخذها بما هي وحدات من 
تيك إنها وهذات لمن يت انها وحدات :مخضوصة. ' مكلا ان الأرينة تنا كانت 
حقيقتها الوحدات المعيّنة ” يكون لها اعتباران: 

أحدهما: كون تلك الوحدات' بمنزلة الجنس لها؛ و ذلك إمّا لرعاية تلك الوحدات 
الأربعة بما هى وحدات و إما لرعايتها بما هي أربعة مع عزل النظر عن أن يكون معها 
رةه شيعا وود اورعدما ” 

و ثانيهما: كونها بمنزلة فصله؛ و ذلك إِمّا لرعاية كونها وحدات أربعة و إمّا لرعاية أنْها 
بشرط أن لايكون معها وحدة أخرئ 'و في المقام سؤال و له جواب." 

فقد استبان من تضاعيف الكلام: أ نَ العدد حقيقته هي الوحدات التي إذا فصّلت في 
الملاحظة العقلية لقد انحلّت إلى هذين الاعتبارين اللذين أحدهما الجنس والآخر 
الفصل؛ فيشبه أن يكون بسيطةً خارجيةً؛ حيث إِنّ تلك الوحدات مع عزل النظر عن تلك 
الملاحظة بمنزلة مادته لا أنْها مؤتلفة من المادّة و الصورة لتشابه وحداته. ١‏ 


55 
و بعبارة أخرئ: ان العدد لمّا كانت حقيقته نفس الوحدات لا غير يكون لا محالة مركباً في الخارج من 
وتندة وحذة؛ فيلوم أن با لقم ومن السعداء المعنوية لا العقلية. 

١.فق:‏ + لعل تلى قلت. 

7”.ح: قلت: إنَى قد ذهلت عن الفرق بين المبدأ التألفي للعدد و بين جزئه المادّي الذي هو جنسه؛ أعني 
الرحدات. لست أقول: إنّها على الإطلاق جزؤه المادّي؛ بل أقول: إِنّها كذلك إمّا بحسب أخذها لابشرط أن 
يكون معها وحدة أخرى أم لا؛ وإمًا بحسب أخذها بما هى وحدات لاوحدات مخصوصة. 

7 ق: + مثلاً حقيقة الاربعة لمّا كانت وحدات معيّنة. ؟. ق: أحدها كونها. 

0 فى: -لها. 

ع.ق: و ذلك إمَا باعتبار كونها وحدات وإِمًا باعتباركونها وحدات أربعة مرّات مع قطع النظر عن أن لابكون معها 
وحدة أخرى أو كان. فعلى الأرّل فصله كون تلك الوحدات أربع مرّات؛ و على الشاني اععتباران: اعتبار أن 
لاكوة ها وده اخرى. /. ق: - و ثانيهما. وعد خرف 

4 ح: و فى المقام سؤال وله جواب. 9. ق: ‏ فقد استبان ... لتشابه وحداته. 


فصل رابع 


]١1[‏ قال: «و ليس بأسود» 

أقول: يعني ' أن اعتبار الانتساب إلى ثالث لايستلزم كونّ" التناقص بين قضيتين -كما 
عله التحتق العتر رقف دكيق وا ذلى" الاتقماب يمل فردين: 

أحدهما: كون ' الانتساب إليه على سبيل“التركيب التقييدي. 

وثاتهبااكرة "على تسيل التركي"الخبرئ. 

ولمّا كان المراد” هيهنا هو الأوّل؟ فقد أشار المصنّف إليه بقوله:١٠‏ «إمًا بسيطاً لا 
صدق ١١»‏ فيكون مفهوما السواد و اللاسوادٍ يرجعان' إلى سواد زيد مثلاً"' و لاسواده. 


]١١٠١[‏ قال: «و سلوك من أحدهما» 
أقول: أي سلوى الموضوع من الشديد '' إلى الضعيف و بالعكس. 


١8 قال: «فإنَ السواد الحقّ مثلاً لايقدل الأشدّ‎ ١ 
أقول أي المطلق, كما نصّ عليه الشيخ ؟' بقوله: «أنّه إذا قيل: «هذا أشدٌ سواداً من‎ 


١.ح:‏ إشارة ملكية إلى. ؟.ح: ليس يستلزم أن يكون. 
*.ح: التناقض بين القضيتين على ما ظنّه السيّد الشريف ‏ بل الحقّ ان. 

؟. ح: ان يكون. ه. ف: ‏ سبيل. 

ع. ح: كونه. /. ق: - سبيل التركيب. 

ه ح: و لما كان مقصوده دام بقائه. 8 قى: + منهما. 

٠.ح:‏ فاشار إليه بقوله الشريف. ١.ق:‏ ب قال. 

؟ااح: يرجع. ح: ‏ مشلاً. 

*1. ق: موضوع الشديد منه. 0. تقويم الإبمان: أشد. 


غ1.ح: أي المطلق و ذلك على ما نض عليه الرئيس. 


ععع /كشف الحقائق 


ذلك» فليس يعنى ' به" السواد المطلق؛ فإنّهما فى حدّ السواد واحد؛ لأنّه يحمل على 
كليهما " السواد ' بالسواء, بل معناه: «إِنّ هذا فى سواده المخصّص أشدّ من ذلك فى سواده 
المخصّص » فإِنّما” يكون ذلك بالإضافة إلى البياض بأن يكون هذا أقرب إلى البياض من 
ذلك »» 


[؟؟1١)]‏ قال: دلا البو ضوع الغيرالة ع 
العمئ. ما الأول 000 2 فلعدم ا لذلى؛ إئنما 5 على اصطلا 
قاطيغؤزيانين خبيك إن الفغكير فيه كون الكنى ويشنخشنة ميههذا لافى وقت ين الأوقاكيو 
هو ظاهر." 

وذلك بخلاف ما عليه أمره في الاصطلاح الإلهى المعتبر فيه كون الموضوع قابلاً له و 
لو بحسب جنسه. 


والحاصل:* ان عدم البصر للحائط أو العقرب أو ذكورة النساء وعدم اللحية فى غير ٠١‏ 


.١‏ ح: نعنى. ". التعلفات: به. 
*. ق: كلتيهما. *. التعليقات  :‏ السواد. 
ه. العلفات : وائما. ع.ح: ذاى. 


“». التعليفات . ص ؟؟. 

ح: قال: «إلا الموضوع الغير القابل » كأنّه إشارة إلى أن المشتهر بين الجمهور من أن الجدار متعرّى عن البصر و 
العمئ؛ لعدم صلوحيته و قابليته بحسب استعداده للبصر إِنما يصع بحسب ما عليه اصطلاح قاطيغورياس: 
لاعتباره كون شأن موضوع العدم بشخصيته في ذلك الوقت لتحليته بذلك الأمر الوجودي؛ “و ظاهر أن الجدار 
ليس يصلح بشخصيته تحليته بذلك الأمر الوجودي في شيء ء من الاوقات. 

و أمَا إذا نظر إليه بما عليه الاصطلاح الإلهي فيشبه أن يتصف بالعمئ لما في شأنه من قبوله بحسب جنسه 


لكا ارسي 
الاصطلاحات اللذان يترئّب عله الجكياة. فلذا د رقا انه يقول. 


4. ح: ‏ و ذلك بخلاف ما عليه أمره ... و الحاصل. .٠‏ ق: فى غيره. 


الفصل الرابع / /اع ع 


وقته ' كالأمرد' أو في وقته بلاانتقال من الملكة إلى العدم كالكوسجي أو بعد انتقال إلى 
الملكة إليها كعدم اللحية بسبب داء الثعلب أو بعد حصوله كعقم المشايخ؛ إذ هي كلّها من 
باب العدم و الملكة في الفسلفة الأولئ و من باب التضادٌ في" قاطيغورياس. فلذا قيل: 
«إنّ هذا التقابل على الاصطلاح الإلهي أعمّ منه على الاصطلاح الميزاني» و قد صرّح 
بذلك الشيخ في الشفاء." 

فقد بان:” أن العدم و الملكة يشابهان السلب و الايجاب تار مشابهة تامّة * حنّى أنه 
لايصحٌ خلوٌ شيء عن أحدهما و تارةً عدم مشابهتهما كذلى'" و إِنْما ذلك لاختلاف 
الموضوع بحسب اختلاف الاصطلاح. قال بهمينار في التحصيل:” « وأ العدم يقال على 
وجوه 

قال لماامن شانه أن بركوق لتوحوو انو لمن لكتىء الخو اانه اليس من قاند"' أن 
لوس تكو لفيضو 

وتقال لماامنشانه ان يكون لك لجنسه و لكن ليس. كما يقال للحمار أنه ليس بناطق. 

تقال لما من شانه أن :يكون لتوعدءؤ لكن ليس لشخضه كالانوثة ٠١‏ 

و يقال لما من شأنه أن يكون للشيء و ليس له ٠"‏ في وقته؛ لأنّ وقته لم يجىء كالمرد. 


أو لأنٌ وقته قد فات كالدَرّد. 


١.ح:اق:‏ - وقته. ؟. ق: كالأمر. 

*. ق: جاباب. 

*. ح: في قاطيغورياس.فلذا تسمع تارةً أخرى القول بأن تقابل العدم و الملكة بحسب الشهرة أخضٌ منه بحسب 
الحقيقة. 0. ح: فقد استبان. 


ع.ح: مشابهة شديدةٌ تارةٌ. 

ا.ح: لابصمّ خلوَ شيء مَا عنهما و أخرى عدم تشابههما لهما في ذلك. 
دح: و إنما ذلك لاختلاف الاصطلاح فلذا تسمع بهمنيار انه يقول. 

9. ى: فى النحصيل ان. 

١٠ق:‏ أن يكون لموجود مَا و ليس لشيء آخر؛ لأنه لبس من شأنه. 

١‏ حدق: دق يقال لطا مق كانه أن ركرن لتوعه ولكن لبن الشخمه كالادرتة: 
7.ق: - له 


مءعء / كشف الحقائق 


والضرف الأول يطانق الالبة مطابقة شديدة و الثاني يطابق الإمكان و القرّة. 

ثم العدم و الملكة لايكون لهما في الموضوع متوسّط؛ لأنّهما هما الموجبة و السالبة 
بعينهما مخصّصة بجنسٍ أو موضوع. و أيضاً في وقت و حال. فنسبة العدم و الملكة إلى 
ذلك تتخض الت طن اق النقيضين إلى الوجود كلّه. فإذ لا واسطة بين النقيضين 
فكذلك لا واسطة بين العدم و الملكة.» 

ثمّ قال: «و من ' المخالفة بين الضدّ و العدم أنّ كلّ واحد من الضدّين له سبب" 
وجودىء و ليس للعدم إلا عدم سبب *الوجود »هذا كلامه. * 

ثمٌ إن" عدم تعرّضه لاعتبار كون الموضوع في شأنه ذلك بحسب شخصه مثلاً فمن 
باب الكناية بما هو المستبين بأدنئ عناية؛” فليتديّر؟. 


]١١[‏ قال : «و لايتصوّر خلوٌ مفهوم ما و مرتبة ما عنهماء'' 
07 
بحسب المرتبة مع عدم كونها من الأمور الاختراعية الوهمية. 
فإن قلت إِنّْه لما ذهب إلى المساواة بين الموجب السالب المحمول و السالبة البسيطة؛ 
فيصحٌ أن يكون مراده من ارتفاع النقيضين عن المهيّة يما هي هي ارتفاع الشيء و ما 
ساوى تقيض ذلك القتىء داق التوهه و الثالت المخوول د لقن الكك ار شفاعا 


١.حء‏ ق: مخصوص من. ؟.ح؛ ف: - من. 

ق: بسبب. عا ف: عدم سلب. 

اللحصيل. ص ع808 و الشفاء ( الإلهيات؛ المقالة السابعة؛ الفصل الاوّل ) صص 6ه" 7ه5. 
ع.ح: +و. ح: ‏ ثم إن. 

4 ف: ما نهو سحي رادت عتانة ح: فليتديّر. 


١٠ح‏ : قوله :٠و‏ لابتصوّر خلوَ مفهوم مَا و مرتبة ما عنهما» إلى آخره إشارة إلى بطلان ما علبه بعض الأجلاء من 

جواز ارتفاع النقيضين عن الشىء بحسب مرتبة ذاته بما هي هي ذهولاً عن الفرق بين صدق السلب عليها و بين 
ثبوته لهاء و امتناع الثاني لابستلزم امتناع الأوّل. و من هيهنا نبيّن دفاع ما يتوهّم من التدافع بين كلمات رئيس 
الصناعة فى إلهيات شفائه. 


الفصل الرابع / عع 


مئلاً ان ثبوت سلب الوجود لمّاكان مساوياً لسلب الوجود لا من جهة أَنّهما لايقتيضان 
وجود الموضوع, بل من حيث ارتسام جميع المفهومات في القوئ العالية. 

قلتٌ: لو سلّمنا ذلك فتقول: إِنّ كذب أحد المتساويين يستلزم كذبٌ الآخر؛ فلو 
لم يصدق الموجود على المهيّة في تلك المرتبة و لا ثبوت رفع الوجود عنها في تلك 
المرتبة لم يصدق رفع الوجود أيضاً عليها؛ لاستحاله صدق أحد المتساويين ' دون الآخر. 

وعلى هذا يشكل الأمر في ما حقّقه العلامة الدواني في بحث المهيّة من كتاب التجريد 
من كذب الموجبات كلها فيها و صدق السوالب' عليها بأسرها؛ و ذلك لأنّ رفع أحد 
المتساويين” كما يستلزم رفم الآخر فلذلى صدق أحدهما يستلزم صدقّ الآخر. فإذا 
صدقت السوالب عليها في تلك ؟ المرتبة صدق ما هو مساو لها من الموجبات السالبة 
المحمول 

و الحاصل: انه إذا صدق عليها في تلك المرتبة سلبٌ الوجود كذلكى سلبٌ سلب 
الوجود و سلبٌ سلب سلب الوجود و هكذا جميع السوالب؛ فيلزم أن يصدق ما هو مساو 
لها من الموجبات السوالب المحمول. 

وأنت تعلم أَنْه يمكن دفع المنافاة بينهما بأنّ مراده من صدق*السلب عليها في تلى 
المرتبة و هكذا هو أنه لايصمّ هنالك سلب إلا يصممٌ سلبه و هكذا؛ فيرجع ذلك إلى أنه 
لايصحٌ صدق سلب هناك أصلاً. كما لايصمٌ صدق إيجاب؛ فمفاده مفاد ما ذكره من جواز 
ارتفاع النقيضين؛ فليتأمل. 

و من هيهنا اندفع ما يرد عليه من صدق جميع السلوب عليهما بأنّه لما كان سلبٌ 
السلب عنده في قوّة سلبٍ ثبوتٍ السلب فلايصمٌ الحكم بصدق جميع السلوب إلا أن 
يقال إن صدق أحد المتساويين* يستلزم صدقّ الآخر. فإذا صدق سلبٌ ثبوتٍ السلب 


أدق: المساركين: ؟.ق: السؤال. 
*اق: المتساويتين. ع ف: فى بحث. 
6 ف: صذدقت. 2 ف: المتساويتين. 


٠ع‏ /كشف الحقائق 


فده بل اليلث: 

يه اند يشكل الأمر في ما قد حقّق في المباحث السابقة على بحث المهيّة أنه 
لايصمٌ سلبٌ إلا أن يكون وارداً على الثبوت؛ فكيف يصمح أن يصدق سلبٌ السلبٍ من 
دون رجوعه إلى سلب ثبوتٍ السلب؟! 

ثمّ بما قرّرنا من أن مراده من ذلك أَنّه لايصحٌ أن يصدق عليها في تلك المرتبة سلبٌ 
إلا يصحّ سلبّه و هكذا؛ فلايرد هذا الإشكال أصلاً. 

ثم إن المصئّف دام ظلّه قد ذهب إلى جواز ارتفاع الوجود و اللاوجود بمعنى العدول 
عنها في تلك المرتبة؛ و أمّا ارتفاع الوجود و سلب الوجود عنها فى تلك المرتبة فلا. 

و الحاصل: انه كما لايصدق عليها في تلك المرتبة أَنْها موجودة و لامعدومة أي لا 
لاموجودة بمعني العدولكذلى لا يصدقان عليها في الدرجة الزمانية إذا لم تكن 
موجودة؛ لأنّ ثبوت شيء لشيء' يستلزم ثبوت ذلك الشيء. فإذا لم يكن لم يصحٌ ثبوت 
شيء له و لو على سبيل العدول. 

فقد انصرح: أنّ المرتبة الذاتية و الزمانية سيّان في هذا الحكم. و كذلك النقيضان 
كالوجود و سلب الوجود لا على سبيل العدول سيّان في لزوم أن لايخلو المهيّة عنهما في 
المرتبة الذاتية و الزمانية معاً؛ و ما وقع عن الشيخ مما يتراأى بظاهره المنافاة فهو مندفع 
عنه بما قرّرناه.' 

تحقيق المقام: "انه يصحّ سلب شيء عن شيء في مرتبة ذاته إذا لم يكن ذلك الشيء 
ذاتقرو ذانا من ل اق اناه والكو فين 7 ادلي كل اللععة لكا غير عنهااو ل 
لكاو ذلك يدانا أو ذاقنا لد 


.١‏ ق:.ثبوت الشىء شىء. 
0 ح: + وإن لميصمّ صدق ذلك السلب عليه؛ و قد استبان أيضاً سرّ ما تسمعه تارةً أخرى اله يقول بلزوم تقديم. 
ع.ح: و لكن بتقديم. /. ح: لا تاخيره فى قولك. 


الفصل الرابع / ١/ام‏ 


مثلاً انا إذا قلنا:' «الفرسية ليست من حيث هي فرسية بإنسان»' فهو" صحيح؛ لأنّه 
يلزم أن لاتكون ذلك المسلوب ذات ذلك الشىء و لامن ذاتياته؛ و أمّا ذا قلنا: «الفرسية 
من حيث هي فرسية بإنسانٍ» فهو غير صحيع؛ لأنّه يستلزم كونَ ذلك السلب ذاتاً أو 
ذَاتيا له. 

و العجب ان المحقّق الدواني لميحم حوم ما عليه مراده و ذلك حيث إِنَّه بعد ما نقل 
عن الشيخ ما هو محمول على ما قلناه حمله على غير مراده. 

و أمّا ما نقل فهو ما وقع عنه في ؟ الشفاء* بقوله: « فإن سئلنا سائل و قال: | لستم 
تجيبون تقولون إِنْها ليست كذا وكذاء وكونها ليست كذا وكذا غير كونها إنسانية بما هي 
إنسانية؟ فنقول: إِنَا لانجيب أَنّها من حيث هي إنسانية ليست كذاء بل نجيب أَنْها ليست من 
حيث هي إنسانية كذا و قد علم الفرق ببنهما في المنطق » انتهئ * ما في الشفاء" ‏ إشارة 
إلى ما حقّقناه." 

و.يؤيّده ما وقع عنه فى المنطق بقوله': «إِنّْ قولنا: من حيث هو كذا و من جهة كذا في 
مثل قولنا هذا لم يجز أن يقدّم و يجعل جزءاً من الموضوع. بل يجب أن يؤخذ و يجعل 
جزءاً من المحمول و إِلآ لزم منه محال .'١‏ فإنّ الحيوان من حيث هو حيوان إن كان ناطقاً 
أو غير ناطق لزم أن يكون كل حيوان إِمّا ناطقاً أو غير ناطق ١»‏ انتهئ. 


١.ح:‏ - و إلا لكان ذلك السلب ذاتاً أو ذاتياً له؛ مثلاً انا إذا قلنا. 

؟.ح: + واذلك حيث إنّه على هذا التقدير يلزم أن لايكون المسلوب ذاته و لا ذاتياً له؛ فيصدق سلبه عليها بحسب 
مرتبة ذاتها؛ و ذلك على خلاف ما عليه شاكلة تقديم الحيثية على السلب بناءً على أنّه انما يتصحّح إذا كان 
ذلك لحل كا منههاء زااله هذهل عن هذه الداقئقة السكية بعل الأجله فدهن الى هل أخر كلام 
صاحب. "' ق: وهو 

*.ح: - فهو صحيح لاله بلزم أن ... وقع عنه فى. ح: + حسب ما نقله. 

*.ح: + كلامه. ا ما فى الشفاء. 

لمح-: : اشار ! لى ما تعرّفت آنفاً من الفرق بين تقديم السلب على الحيثية واتاخيره'عذهنا مع ظهور ذهول بعضص 
الأجلاء لسطوع الحقٌ عن الأفق الأعلئ: فأتقن هذا فإنّه أجدئ من تفاريق العصا؛ فلذات نسمع الرئيس انّه يقول. 

ا ح: و يؤبده ما وقع عنه فى المنطق بقوله. ٠.ق:‏ لزم منه فال. 

1 1و نس اسان لكالرر. أمشار 


1ع /كشف الحقائق 


وهو صريح في المدّعى من لزوم كون' الحيثية قيداً للمحمول في قولك: «الفرسية 
ليست من حيث هي فرسية بألفي» حتّى يرجع ذلك ' إلى عدم كون المسلوب ذاتاً" و لا 
ذاتياً له لا قيداً للموضوع ليلزم أن يكون السلب شيئاً منهما كما لايخفئ. ؟ 

و أمّا العلامة فقد ذهب إلى أن المراد من تقديم السلب كون القضية سالب ذهولاٌ عنه 
أن مناط الإويجاب و السلب هو ربط السلب و سلب الربط؛ و تقديم الحيثية و تأخيرها مما 
ليس له مدخل فيه؛ فليتدبر فيه. 


[115] قال”: «و التقابل في العقود على الحقيقة و بالقصد الأول بين الإيجاب و 
السلب"» 

أقول: يشير" بذلكى؛ إلى بطلان ما عليه '' بعض الفضلاء من أن التناقض بين العقدين 
بم هما موجب و سالب؛'' و ذلك حيث إِنْهما ليسا متناقضين باعتبار"' اشتمالهما"' على 
الأممات دالب 

و بالجملة: انّ0' الآراء قد اختلفت في أنّ تناقض القضيتين 7 إِمّا بما هما هما أو بما"" 


فيهما من السلب و الاويجاب أو يما هو محمول'"' فيهما و'" خير الأمور أوسطها.'' قال 


.١‏ ح: انتهئ و هو صريح فى المدّعى من لزوم كون. ؟.ق: لى. 

*. فى: ولا ذاتياً له لا قبد للموضوع يلزم كذلك السلب قيداً للمرضوع انفق هذا فإنّه أجدئ من تفاريق العصا.ح: + 
و إلى جملة ذلك إشارات من رؤساء هذه الصناعة و أمّا معشر المحبوسين فى سجن الجهالة و أجنّة 
المسجونين في مشيم عالم الشهادة فقد انتهى مسيرهم إلى الخراب و توجّههم إلى ما يلوح منه شبه السراب. 


ح: قوله. ع. ف: العقود بل. 

/. ف: + و السلب هو ربط السلب. ح: إشارة. 

ح: ‏ بذلى. .٠‏ ح: بطلان ما ذهب إليه. 

١.ح:‏ + ذهولاً عن أن ذلك بحسب. 7.ح: و ذلى حيث انّهما ليسا متناقضين باعتبار. 
1. ق: اشتمالها. .١*‏ ق: السلب و الايجاب. 

0. ق: ‏ بالجملة ان. ع1. ق: قد اختلف هيهنا فيها كون التناقض بينهما. 
.ح: بما هما هما و إِما باعتبار ما. 8 السلب و الإيجاب و إِمًا باعتبار ما. 

84 ح: المحمول. ١ق‏ + لعلّ. 


م: + حسب ما عليه المصدّف دام ظلّه على محاذاة ما عليه رئيس الصناعة في قاطيغورياس شفائه بقوله. 


الفصل الرابع / #/اع 


الشيخ فى الشفاء:' «إِنّ التقابل حقيقة و بالقصد الأوّل إِنّما هو بين الاايجاب و السلب و أمًا 
بين القضيتين الموجبة و السالبة فمن جهتهما بالعرض و بالقصد الثانى.» 


]١76[‏ قال": «تحاتت عنده شعوب» 

أقول: تحاتٌ الشيء أي تناثر. " 

ثم بما عليه هذه الأصول المعطاة اندفع الإيراد بصدق ؟ هذا التعريف على المتخالقّين 
اللذّين لا تقابل بينهما كالحلاوة و البياض؛ حيث* يصدق عليهما أنْهما لايحتمعان في 
موضوع واحد فى زمان واحد من جهة واحدة. 

ثم لايخفئ: أنه “لو أمكن أن يجعل « من جهة واحدة » عبارة عن الذات يعني" أنّ عدم 
اجتماعهما يكون لذاتيهما و ذلك" على أن يكون بذاتيهما ممتنعى؟ الاجتماع؛ فيمكن 
الاخعران ١‏ يداعن وجوه الملزوءوعدء اللازء "١‏ -لآن تتافهما ليبن لذاشهعاء يتل لان 
عدم اللازم يستلزم عدم الملزوم المنافي لوجوده بالذات: ١١‏ 

و إذا تقرّر هذا فنقول: إن خرجت ' الأبوّة و البنوّة المجتمعتان ؟' في شخص واحد. و 
كذلك الحلاوة و البياض مثلاً“ حيث إِنّْه *' لايصدق عليهما"' أنهما لايجتمعان في 
موضوع واحد"' لتنافيهما بالذات؛ و ذلك على خلاف ما عليه أمر"' الأبوّة و البنوّة 


١.ح:‏ قال الشيخ فى الشفاء. ؟.ح: قوله. 
0 الصحاح. ج١1‏ ص ع؟75. 
* ح: ثم بما حققه المصنّف دام ظله ‏ اندفع ما يتوهّم من صدق. 


0 ح: لأنّه. ع.ف: ‏ لايخفى أنه 

1-0 أي. 6. ق: - و ذلكى. 

4. ق: يمتنلعى. ٠.ح:‏ أن يحترز. 

١.ح:‏ لازمه. 7.ح: المنافى بالذات لوجوده. 
٠7‏ ح: قد خرج. ؟١.ق:‏ المجتمعان. 

0. ح: ‏ مثلا. ع١.ق:‏ -انه. 

0 ح: على شىء منهما. .ح: - فى موضوع واحد. 


/ا/ / كشف الحقائق 


المتضايفتين لتنافيهما بذاتيهما؛ للاجتماع فى موضوع واحد؛ لكون المعتبر فيهما افتقارَ 
كل واحدة منهما' إلى معروض الأخرئ من حيث هو معروضها؛ و من الظاهر' أنهما 
تأبيان بذاتيهما اجتماعهما” في موضوع واحد و إلا لكان ذلك الموضوع الواحد اثنين؛ 
هذا خلف. 

و إِنْما قلنا لوأمكن ذلك لأنّ المصنّف_دام ظلّه ' قد حقّق أن المتقابلين بالايجاب و 
السلب يتّفق اجتماعهما فى موضوع واحد بالعدد باعتبارين. فلم يستقم الحكم” بتنافيهما 
في الاجتماع في موضوع واحد بالعدد إلا أن يقيّد بذلكى على ما نصّ عليه” بقوله - 
الشريف -": « المتقابلان تقابل السلب و الاريجاب ». 

أقول: و الحاصل"انّ المعتبر في المتقابلين استحالة؟ اجتماعهما في موضوع واحد إلا 
باعتبارّين '' مكثرين ١‏ لذات الموضوع بحسبهما؛ فيكون ذلك الاعتبار حيثية تقييدية ٠و‏ 
هو" لابنافي وحدة الموضوع للمتضادّين '' وحدة عددية, كما قال الشيخ:؟' «و ليس 
الضدّ كل ما ليس هو الشيء؛ فقد يجتمع مع الشيء في المادّة ما ليس هو كذلك مثل الطعم 
مع اللون ؟' و لا كل ما لايجتمع؛ فإنّ كثيراً مما لايجتمع ليس بمضادّء بل ما يكون في 
المادّة قبول لهما و ليس كل ما ليس كذلك و في المادّة قبول لهما فهو مضاد؛" فإِنَ 
الصورة الإنسانية و الفرسية كذلك و ليستا بمتضادّتين؛ إذ المادّة و إن كانت قابلة لهما 
فليس ذلك قبولاً أوَلياً أو بقوَةٍ واحدة أو بقوّتين متعاقبتين معاًء بل يجب أن يكون 


١.ق:‏ ملنها. ؟.ح: و من المستبين. 

*.ح: أن تجتمعا. *.ح: ذلك حيث إن المصّف دام بقائه. 

ه ح: فلم يستتب القول. ع. ح: أن يقيّد بذلك حسب ما صرّح عليه. 
/. قى: ‏ الشريف. 8 ح: و بالجملة. 


ح: امتناع. ١٠.ح:‏ + تقييديين. 
١.فق:‏ نكثرين. 7 ح: ‏ فيكون ذلك الإعتبار حيثية تقييدية. 


7 ح: واذلى. 7.ح: للمتضادتين. 
0. ح: وحدة عددية على ما إليه الإشارة بما ذكره رئيس الصناعة بقوله. 
ع1. فق: مع الدين. . ح: ‏ فهو مضاد. 


الفصل الرابع / 21/6 


الاستعداد لهما استعداداً أوّلياً' يكون بقرّةٍ واحدة مشتركة حبّى يكون ضداً » 

فقد بان:' أن لزوم اختلاف الحيثية التقييدية المكثّرة لذات الموضوع لاينافي وحدنّه 
العددية و استعداده الأوّلي. 

و بالجملة: ان لاينافي كون" الموضوع بعينه صالحاً' لذلك القبول استعداداً” أوّليا؛ و 
أمّا انصافه بهما بالفعل فإنّما يكون * بحيثيتين تقيبد يتين كما علمته؛" فأحين تديّره. " 


من الظاهر أن الحلاوة و البياض يجوز اجتماعهما في موضوع واحد من جهة واحدة 
تقييدية إن اعتبر فيه تكثّر حيئية تعليلية؛ و ذلك على خلاف ما عليه أمر المتقابلين؛ 


وقوه 


المراد 5 


[7؟!|] قال '': «أو بالقوّة» 

أقول: نوع تعريض على شارح الإشارات حيث زعم جوازٌ صلاحية '' الحمل على 
الكثيرة مع أَنّى قد علمت '' أنّ هذا الاعتبار ممّا به تباين الحقيقة لأفرادها. قال الشيخ:؟٠‏ 
«إِنّ كل ما يوجد للنوع ' فهو موجود لطبيعة الجنس و لميقولوا”' للجنس.»'' ثم مسن 
الظاهر"' الفرق بين الحيوان بما هو هو و بينه يما هو جنس. 


١.ح:‏ جو ؟.ح: فد استبان. 

*. ح: أن يكون. ؟. ح: بعينه يصلح باستعداد واحد. ٍ 
د. ق: استعداد. ع ح: 5 أما اتضافسيهنا على تيل الفعلية فليسن ذلك إلا. 
. ح: حسب ما علمت. . ف: ‏ فاحسن تديره. 

4. ح: ‏ ثم لايخفى ... على ذلك المراد. ٠.ح:‏ قوله. 

١.ح:‏ حيث زعم أنه يجوز له صلوحية. 7.ح: أنى تعلم. 

.٠7‏ ح: تباين الحقيقة افرادها فتدبّر و اليه الإشارة الإلهية الدقيقة بقول رؤساء هذه الصناعة. 

؟*اداق: النرع. 10 ى: لطبيعة الجنس علم يقولوا. 

18. ح: + فاحسن تعقله لنعرف. 0. ح: ‏ ثم من الظاهر. 


#/ا / كشف الحقائق 


]١١1[‏ قال ': «التقايل أو ' المقايل من حيث هو» 

أقول شتير آولاً إلى تحقيق الحو وانانا إلى ما يتوه الل يفط ؟ الأجلاء عيف 
فرّق ' بين التضايف و بين المتضايف و بين التقابل و بين المتقابل ظنَّاً* منه أنّ الأوّل من 
الأول قنيم الأوليمن التاننء و الثائى من الأول جسن لضييناة على أن الدقولة بيت إلا 
المشتقّ لا مبدأ الاشتقاق؛” فلايلزم منه حينئزٍ فساد" لأنّ المقسم” شيء و القسم شي ء. 

وجه الدفع:؟ انه لو سلّم كون المشتقّ هو الجنس لزم صدقه على الاريجاب و السلب"'. 
و العدم و القنية''. و المتضادّين''؛ لأنّ ما يصدق' على الصادق على الشىء صادق 
على ذلك الشىء. ؟٠‏ ْ 

روزنج سراد ينا اتيف عاق عو عرق اللتدا نمقي الاة واذا بطع روا داه 
الصناعة سيّما الرئيس يقول:0' «إِنّ المضاف إن كان أمراً مقولاً على التقابل قولاً مطلقاً 
كان كل من متقابلين لابشرط أنّْهما كذلك متضايفين و ليس كذلك؛ إذ كما أن كل 
متضايف متقابل فكذلك ”كل مضادٌ وعدم ملكة كذلك؛ فليس إذن' التضايف أعمٌ من 
المتقابل؛ فليست الاضافة أعمّ من التقابل. ١١»‏ 

فقد انصرح من ذلى ١‏ ' أمران 

أحدهما: ان الفرق بين المشتقّ و بين مبدئه '' غير وجيه. "١‏ 


١.ح:‏ قوله. ”.حزو. 

ف: يعين. 

؟. ح: : إشارة ملكية إلى ما هو الحقٌ من المرا م أوَلاَ و دفاع ما ذهب إليه بعض الأجااء ء المتأخّرة ثانياً من الفرق. 
ح: زعماً. ع. ق: بناء على أن المقولة هو المشتقٌ لا مبدؤه. 
/. ق: ‏ فلايلزم منه حينئلٍ فساد. 8 ق: القسم. 

4. قى: وجه ما يتوجه اليه هو. ٠.ق:‏ السلب والإيجاب. 

.١‏ ق: التنية. 7.ح: التضاد. 

1 ح: حيث ما علمت أن الصادق. .١*‏ ق: + قال الشيء. 

0. ق: و فيه من الفساد كما لايخفى ... سيّما الرئيس يقول. 

ع1.ح: كذلى. ١١‏ ق: اذ لا. 

8. مع تفاوت ما فى: الشفاء ( المنطق. ج ١‏ المقولات, المقالة السابعة؛ الفصل الثاني ) ص .18١‏ 

8. ح: فقد استبان منه. .ح: + الاشتقاقى في ذلكى. 


١ح‏ غير موجه. 


الفصل الرابع / /الاع 


و ثانيهما: أنه يلزم صدق' المتضايفٍ ‏ على فرض ' شموله للتقابل ‏ على أفراده 
بأسرها سواء كان شمولَ الجنس أو العرض العام لما يندرج تحته من الأفراد و الأنواع." 
و بالجملة: ان التضايف أو المتضايف أعمٌ من المقابل و التقابل بما هو مقابل و تقابل, 
و لايلزم* مع ذلك أن ”* يصدق شىء منهما على أفراده من التضادّ و غيره لعدم كونه' فرداً 
له بهذا الاعتبار, و هو أعمٌ منه بهذا الاعتبار, بل إِنّما يكون” ذلك له بذاته لا باعتبار أخذه 


مع ذاته. 
نعم إِنّه يكون له بذلك الاعتبار التضادٌ بما هو تضادٌ و كذلكى؛ غيره من السلب يما هو 
شلت: 


فقد بان:'' أن التضادٌ ذاته فرد من التقابل ١١‏ كذلك و لم يصدق عليه التضايف أصلاً إلا 
من قبيل ٠‏ صدق الخاصٌ على العاء و إن أخذ التضادٌ بما هو تضادٌ لايكون فرداً٠‏ 
للتقابل؟' بما هو تقابل؛ فيندرج تحت المضاف؛ فيصدق عليه بهذا" الاعتبار. ٠‏ 

قال الشيخ:"' «إِنّ" الذي هو خاصٌ قد يعرض لكل ما له طبيعة العام باعتبار شرط 
يصير العام به؟' أخصٌ سواء نظر'' إليه من حيث هو تقابل؛ إذ'" هذا النظر يخصّصه فيمنع 
عمومه لكل ما هو مندرج "" تحته و يحرّم حمله عليه؛ و لذا"" لاتقول :'' إِنّ المتضادّات 


. ح: سواء كان شمول الجنس للأنواع أو شمول العرض العام حسب ما صرّح المصنّف ‏ دام بقائه ‏ عليه فى عدّة 


؟.ح: 7 بالجملة. 0. ح: و ليس يلزم. 

ع.ح: أنّه. /..ح: من التضادّ و غيره بناءً على أنّه ليس. 
4 ح: -إثما يكون. 5 9. ح: كذا. 

٠.ح:‏ فقد استبان لى تارة اخرى. ١.ح:‏ فرد للتقابل. 

7.ح: ‏ من قبيل. لل ق: جالا. 

*1. ق: للقابل 0 ح: فيصدق عليه من هذا. 

1#.ح: + فلذا تسمع الرئيس انه يقول. ح: ‏ قال الشيخ. 

8. ق: -ان. الشفاء: فإن. 9ق : يصير به العام. 

.”٠‏ الشفاء أخص و هو هيهنا النظر. ."١‏ الشفاء: و. 

؟". الشفاء: ‏ هو مندرج. 37". الشفاء: ولذلك. 


*؟. فى: لانقول. 


5 / كشف الحقائق 


هي متقابلات من حيث هي ' متقابلات», و' إن كنت تقول: إِنّ المتضادات متقابلات, و 
أخذها بذلك الوجه"كأخذ طبيعة الحيوان من حيث هو حيوان محذوفاً' عنهاه ما 
عداها مشروطاً به. إذ هو حينئذٍ” يلزم الحيوانية و يصدق عليه ما لايمكن أن يصدق 
على شيء من جزئياته فضلاً عن الكل. كيف لا و الحيوانية إذا كانت كذلك كانت عديمة 
النطق؟ و ليس كل حيوان عديمَ النطق 7»” هذا كلامه. 

نه تدتز تقوقك؟ أن التقائل مما هو تعائل لبس يلاق غلى :التضاة رما هو 'تقناة يل 
الحقّ كما علمته ٠١‏ آنفاً من أمر الحيوان ١‏ أن التقابل ذاته يصدق على أفراده من التضاد 
وغيره. و أَنّه بما هو تقابل فرد للتضايف ١"‏ مندرج تحته اندراجَ المضاف المشهوري لا أنه 
صادق على شيء من التضادٌ؛ كيف و انّهما من الأنواع المندرجة تحت طبيعة واحدة و 
هو" التضايف المشهورىي؟ 

قال تههتيار:"" نوو الأشياء المتضادّة و هي الموضوعات للتضادٌ و نفس التضادٌ 
موضوع للمضاف”"'؛ فالمضاف من لوازم التضادٌ» * و سيأتي زيادة"" توضيح ؛فانتظر. 


[؟١]‏ قال: «تحت مفهوم التقايل» 
أقول: ولمريقل « تحت جنس التقابل » يشير بذلك" إلى 2 عمومية التقايل عمومية 


.١‏ الشفاء' من حيث المتقابلات. ".ق: هو. 
لقف المسن. *. الشفاء: كأخذ الحيوانية من حيث هى حيوانية محذوفة. 
0 ف: منها. 


ع. الشفاء؛ محذوفة عنها الخصائص بشرط الحذف,. فحينئل. 

/. الشفاء: يلزم الحيوانية ما لا تحمل معه على جميع جزئيات الحيوانية؛ فإنَّ الحيوانية إذا كانت كذلك يلزمها أن 
تكون عديمة النطى, و ليس كل حيوان عديم النطق. 

4. الشفاء ( المنطى, ج ,١‏ المقولات, المقالة السابعة؛ الفصل الثالث ) ص 185. 


4.ح: ثم ندبّره تارةٌ أخرى ليظهر لكى. ٠.ح:‏ بل الحقّ حسب ما علمت بما نقلنا عنه. 
ادق بو. 7. فق: من التضايف. 

.٠‏ ح: طبيعة واحدة هى. *1.ح: + فلذا تسمع بهمنيار انه يقول. 

0. فى: للتضايف. ع١.‏ اللحصيل؛ ص 000. 


اانا سيا تن عماللا 8ح: و لميقل تحت جنس التقابل إشارة ملكية. 


الفصل الرابع / 9/ام 


عرضية لا ذاتية. ١‏ 

لست أقول: إِنّ ذلك بحسب كونه في حيّز التعبير؛ لأنّه يشمل ذاتيات الشيء. بل أقول: 
إل كذلك بحسب حيو النعترغنهيّة أرضاً.؟ فلذا قال الشيغ:" «أما التقابل شه لين 
حنبا لذ تسعه بوجته من الوجوة لأنّ التضايك ميض "اله معول'بالقئاس إلى غيره انه 
يلحق هذه المهيّة أن يكون مقابله" ليس أَنْها تتقوّم” بهذا؛ فإنّه ليس هذا من المعاني التي 
يجب أن تتقدّم * في الذهن أوّلاً حّى تقرّر فيه '' أن هذا الشيء مهيّة '' مقولة " بالقياس إلى 
غيره. بل إذا صار الشيء مضايفاً"' لزم في الذهن أن يكون على "' صفة التقابل. 

فالذاتية بشرائطها" غير موجودة بين مفهوم*' التقابل و بين الأشياء التي هي 
كالأنواع له"' حنّى يكون كونها متقابلات داخلة بقوّةٍ أو فعل في حدودها".»؟١‏ 

نه الاين اله الال سوق ولك غلن امه مدقا دابا تلك لل بعتدى ماهر 
تقابل من حيث هو كذلك على التضاد بما هو تضاد؛ لأن'' المهيّة من حيث هي ليست إلا 
هي؛ فلاايصدق '' عليها إلا السلب عن كلّ شيء لا ثبوته؛ و ليس لهذا الحكم خصوصية 
بالأمر العرضي بالقياس '" إلى أفراده العرضية, بل يجري في طبيعة الاإنسان بالقياس " 
إلى أفراده الشخصية؛ لكونها من العوارض المتأخّرة عنها. 


1ق عمؤسية التقابل عموما غنرذاتن: ولتت أكولوي المعير عدهية ايشا 
م افلذا سمم رؤساء هذ السناعة الهم يرلون سكم الريين :فى اشذائه: 

”تحار أما. 6 ح. ق: ين 

ع. ح.ف: ‏ مقول. /. الشفاء؛ أن تكون مقابلا. 
4ح ف: يتقوم. وح ف: يتقدم. 

.٠‏ الشفاء؛ فى الذهن. ١‏ الشفاء؛ أن الشىء ماهيته. 
7ح ق: معقولة. ؟1. الشفاء: مضايقاً. 

*1. فى: إلى. قاذ ف ابترابعها: 

1 الشفاء٠ ‏ منهوم. .٠‏ الشماء؛ للتقابل. 

8. الشفاء؛ بفعل فى حدود هذه. 

4 الشفاء ( المنطق.ج .١‏ المقولات: المقالة السابعة. الفصل الثالث ) ص 185. 
ح: عاد ١ح:‏ فليس يصدفق. 
7؟ح: مقيسا. 77ح: مقيسسا. 


/كشف الحقائق 


و قوله: « في محرّ هذا الموضع ١»‏ إلى آخره «حرّه واحترّه» أي قطعه' و «المحرّ» 
المقطع ” ْ 

و قوله: « فقد التجّت»؟ إلى آخره ‏ «التجّت الأصوات» أي اختلطت؛* و قد ذ كرت 
نانفا سيا مق كقير انا وله " الدلئعة اانيقنا دن يفن الا حلذه 


]١١9[‏ قال: «و نقيضه فى نفسه ممتنع بالذات» 
أقول: يشير بذلك "إلى أنه و إن كان يتصوّر له تقيض لكن ذلك في أوّل وهلة؟ النظر؛ و 
أناافى تان التظر فلا كيفو اندمن السمضعات؟' بالذات؟ 


]١٠١[‏ قال: «لايقاس بالتشييه'' عرّه و لايرام بالتكنيه مجده» 

أقول: كيف و أنّ كل ما يتصوّر هو فليس هو؟ كما أشار إليه ما روى عن 
أبى عبد الله !كا ١١+‏ « فأمًا ما" عبرته الالسن أو علمته الأيدى فهو مخلوق» إلى أن 
قال يِظِة : '' « من زعم أنه يعرف اللّه بحجاب أو بصورة أو بمثال فهو مشرك *؛ لأنّ حجابه 
وافقالة :كور تقيرة و إنما هو واتعد موديو كيت رو جدومن زعم أله غرفه غيره و إننا 
عرف اللَّه من عرفه باللّه؟! فمن لم يعرف به فليس يعرفه. إِنْما يعرف غيره»* انتهئ كلامه 
العزيز. 

فنعم ما يترنّم لسان الحال بما قيل: 


.81/7 راجع؛ ص 00" ”. الصحاح, ج 7 ص‎ .١ 
قى: القطع. ع. راجع. ص إعكرة‎ 7 

د. الصحاح. ج١2‏ ص 7778 غ.ق: ‏ اقاويلهم. 

لا. ق: المنهقه. 4ح: إشارة. 

9.ق: - وهله. ٠.ق:‏ الممتنع. 

١.ق:‏ بالشبيه. 

.ح: على ما إليه الإشارة بقول إمامنا و هادينا أبي عبدالله عليه صلوات الله. 
37 ح: د ما. ١‏ ق: ‏ عليه السلام. 


0. ف: مشترك. ع1. مع تفاوت ما في: ,بحار الاانوار؛ ج *, ص .12١‏ 


الفصل الرابع / 2/5١‏ 


هر جه بيش نو غير أن.ره حميت غخانت فكي كتوسة ال ةانلسيت”" 


,]قال ": «أن يكون هو" فى ملابسة» 

أقول: تذكير الضمير أولئ من وجهين: 

أحدهما: انّ القول بعدم مخالطة المهيّة المطلقة البطلانَ و الفعلية المطلقة القوَّة و 
النقصانّ ينسبه إلى الهدر و الاستدراك أهلّ العرفان. فالأولئ أن يركن إلى أنّ موصوفها 
غير صالح لتلى المخلوطية. فلذا تسمع رئيس الصناعة أنه يقول في بعض أقاويله: إِنّ 
العلّة الأولئ لا نقص فيه بوجه من الوجوه. إذ الكمال الذي بإزاء ذلك النقص إمّا أن يكون 
وجوده فيه غير ممكن؛ فلايكون إذن بإزائه نقص؛ إذ النقص هو عدم الكمال الممكن 
الوجود؛ و إمّا أن يكون وجوده ممكناً. ثمٌ الشيء الذي ليس في شيء ما إذا تصوّر إمكانه 
تصوّر معه علّة تحصّله في الشيء الذي هو ممكن فيه؛ و قد قلنا إِنّه لا علّة للعلّة الأولئ في 
كماله و لا بوجد من الوجوه. فإذن هذا الكمال ليس يمكن فيه؛ فإذ ليس بإزائه بعض فإذن 
العلّة الأولئ مستوفيٍ لجميع ما هو خيرات بالإضافة إليه. 

و ثانيهما: رعاية الأدب فى عدم إطلاق ما يوهم سمات التأنيث عليه. تعالئ عن ذلك 
عَلَدًا كنيز ؟ 1 


[؟"7١]‏ قال": «تقويم: تعالى من جهر الجوهر» 
أقول: يشير بذلك * إلى ما هو الحقّ من" الجعل البسيط المتعلّق” بنفس ذات الشيء 
المتقرّرة. حسب ما يتأدّى الأحاديث الساطعة المصطفوية و البراهين البارقة العقلية.؟ 


.١‏ فى: - انتهى كلامه العزيز ... اله نيست. ؟. ح: قوله. 

5 حا ق: ‏ هو. *. ق: ‏ قال: « ان يكون فى ملابسة » ... علوًا كبيرا. 
ل ح: قوله. ع.ح: إشارة ملكية إشراقية. 

/. ف: يشير بذلكى الى جقعه. . ق: التعلق. 


لق هاما يتأذى الأعاديت النذاظمة المسطترية والتراعين البارقة اللي 


/ كشف الحقائق 


و بالجملة: ان المختار ان المهيّة مجعولة بجعل ' الجاعل لا في كونها مهيّة و لا في كونها 
موجودة. بل كونها هي بما هي و إن كان الوجود من عوارضها المنتزعة عنها التابعة لها؛ و 
كذلك انصافها كما أنّ المشّائين يجعلون أثر الجاعل نفس الانّصاف و إن كان الاتّصاف 
بهذا الاتصاف و الاتصاف بالاتصاف بهذا اتّصاف من توابع الانّصاف الأوّل من دون 
الحاجة في ذلك إلى جعل جديدٍء بل جملة هذه الاتصافات و لو تمادت إلى غير النهاية 
تكرومه الأموو المشوطة من ذلك الاتّصاف الذي يتعلّق به الجعل بالذات. 

ثم إِنّ الاتّصاف الذي هو متعلّق الجعل عند هؤلاء' و إن كان مهيّة من المهيّات لكنّها 
ليست مهيّة بسيطة تصوّرية كالإنسان و الفرس., بل إِنّ شأنه و أمره يشبه الهيئة التصد يقية. 

و من هيهنا لاح أنّ ما عليه بعض الأجلاء من أنه لو لم يصصٌ كون المهيّة أثرٌ الجاعل 
-كما عليه المشّاؤون ‏ لميصمٌ كون الانّصاف أيضاً مجعولاً لكونه مهيّة من المهيّات؛ و 
وجه الرفع ظاهر لكون الأوّل في حيّر التصوّر و الثاني في حيّز التصديق؛ فليتديّر فيه." 


١9‏ آقال ': «سلطان بالفيئية» 
بازمان آفرين زمان جه كند؟ اسمان كو در استنان خه كهد؟ة 


]1١4[‏ قال ': «فطر السماوات و الأرض» 

أقول: أي عالم الأنوار المجرّدة و الأجسام المظلمة." 

و بالجملة: انه قداختار في التعظيم لفظة « فطر» هيهنا دون «أبدع » إشارة إلى رعاية 
السلسلة الطولية لا العرضية 5 نه يناسب الاإبداع للنظام الجملى حسب انتظامه 


١.ق:‏ يجعل. ؟. فق: هولا ما. 
؟ح: قال: « تقويم: تعالى من جهّر الجوهر» ... فليتدبر فيه. 
؟*. حم: قوله. 0. ق: ‏ قال: « سلطان بالفيئية » ... جه كند؟ 


ع.ح: قوله. /. ق: أقول: أي المجرّدات و المادّيات. 


الفصل الرابع / 0./ع 


العرضي و النور المجرّد العقلي بحسب الانساق الطولي. 

قال الرئيس في كتاب المبد أ و المعاد: « المبدع الحقّ فإنّه مبدأ لكل مادّة و لكلّ حركة 
و لكر زمان و للكل جملةٌ؛' فإذا نسبت؟ العلّة الأول إلن الك معا كنا .يدها و اذا 
نسبت ” بالتفصيل لم يكن مبدعاً لكل شيء. بل لما واسطة بينه و بينه» ؟ هذا كلامه. 

ثم اعلم لما كان هيهنا اصطلاح آخر هو أن يطلق الإبداع على انّحاد ما لايكون 
مسبوقاً بالزمان و لا في الزمان و إن كان مع الزمان كما يقال الجسم المبدع على الجرم 
الأقصئ أشار إليه المصنّف بقوله ‏ الشريف -: «أبدع العقل و النفس» أي بحسب ذاتها 
مع قطع النظر عن تعلّقها بالأبدان إلا النفس المتعلّقة بمحدّد الجهات, كما لايخفى على 


أهل العرقان :ف اسن تدثرة0 


]١76[‏ قال : «و الذى فلح الليس» 
أقول: من « فلحت الأرض » شققتها" للحرث و «الفلاحة » الحراثة." 


[177] قال: «و أنيت الأيس»؟ 

أقول: في '' الكلام استعارة تمثيلية؛ أي تشبيه الهيئة المنتزعة عن ١١‏ إحديها بالهيئة ٠"‏ 
المنترعة عن الأخرى ٠١‏ 

فإن قلتَ: إِنّ التشبيه هيهنا غير تام لعدم مجامعة الليس الأيسّء و ذلك على خلاف ما 


١‏ السدا و المعاد: ولكل جملة. ”اح ق: نسب. 

7ح ق: نسب. *. المبدأ و المعاد, ص 7/. 
0. ى: و بالجملة ... فاحسن تديّره. ع.ح: وقوله الشريف. 

/. ف: شقّنتها. 1 6. الصحاح, ج١1‏ ص 5937 
حخ: وقوله: «أنبت الايس ». اح ففى. 

١.ق:‏ من. 7.ح: إلى الهيئة. 


؟١.ق:‏ + ثم إن اللبس [ق: اليس ] هيهنا هو الإمكان [ق: المكان ] الذاتى لا العدم الذهنى أو الخارجى؛ فيصم أن 
يجامعه الوجود و التشبّه التام. 


28 / كشف الحقائق 


عليه فلاحة الأرض لأن ينبت عنها الأشجار لمجامعتها معها. 

قلت: إن الليس يقال باشتراى اللفظ على معنيين: 

أحدهما: الإمكان الذاتي؛ أي سلب ضرورة الطرفين. 

و ثانيهما: العدم الخارجي. 

و المقصود من الليس الذي ينبت عنه الأيس هو المعنى الأوّل. و من المستبين أنه 
تعائعة ين ما غلبت انعا كك ١‏ 

و أمّا العدم في قوله -دام ظلّه ' : « و سلق العدم»” فهو العدم السابق على اليس 
الملقئ على ظهره؛ يقال: « طعنته ' فسلقته » إذا ألقيته على ظهره. و ربّما قالوا: « سَلْفَمتُهُه 
سِلّقاء*» أي ضرعت" 

و قوله: « فلق الحبّة »؟ أي خلقها و برأ '' منه البارىء, و «النسمة» الإنسان. 

وقوله: زامللاوة ١١»‏ من قولك: «رأقمت عتده مَلاوه من الذاهر ومُلاوة وملاوة''» أي 
حيناً و بره ٠"‏ 

و قوله: « في منّة تجشّم » ' أي في قوّنه. 

ثم إن تدبّرت فى ما للممكن بحسب ذاته و سنخ حقيقته من البطلان و الفناء و بحسب 
ما له من الوجود و البقاء من تلقاء الاستناد إلى من له الآخرة و الأولى لسطع شمس 
التوفيق من قوله جل و علا -: ( و هُوَ مَعَكُمْ أَيْنَمَا كنم 04 و بين حديث رسوله العليّ 
-عليه الصلوة و الثناء ‏ بقوله العزيز: «كان اللّه و لم يكن معه شيء الآن كما كان» ١*‏ 


١.ى:‏ -فإن قلت إن التشبيه هيهنا ... سابقاً فتذكر. ‏ 5.ق:-دام ظله. 

؟. راجع ص .١18‏ ؟. ق: طغنه. 

ه ف: أسلقته. ع.ح. ق: سلقا. 

. ق: صر عنه. الصحاح, ج37 ص 1791. 
4 راجع ص .١١8‏ ٠ح‏ ق: براء. 

.١‏ راجع ص .١١18‏ 7ح ق: و ملاوة. 

.٠7‏ الصحاح., ج 5 ص 1898. .١*‏ راجع ص .١18‏ ف: + قال. 


ه. الحديد / ع. ع١.‏ علم اللفين» ص .7١‏ 


الفصل الرابع / 2/6 


ووجه التوفيق: ان المعية هيهنا محمول بحسب الاعتبار الثاني و اللامعية بحسب 
الأوّل. 

وقد يجاب عمًا يتراأئ من المنافاة بينهما بأ حاصل الآآية عدم إمكان العبد عن معيته 
دقان دوشساضل الحدايث الفكاكةت قا دعن هينة العيد: فمنتكل الأول انه كلما ونعد 
العبد يتحقّق معية اللّه -تعالى ‏ له؛ و محصّل الثاني انّه تعالى ‏ قبل إيجاد المخلوقات 
منفكٌ عن معيتهاء و لاشبهة في ذلك كما في اللازم الأعمٌ؛ فإنّ الملزوم لاينفكٌ عنه و هو 
ينفك عن الملزوم. 

و أنت تعلم ما يتوجّه إليه من نفي المعية في آن وجودهاكما كان. فنفي معية الغير عنه 
-تعالى ‏ يشمل ما قبل الايجاد و ما بعده. 

ثم اعلم أنّ تل المعية التي ادّعيناها بينهما بحسب ذلك الاعتبار معية غير زمانية و 
إن كان أخك التقيق زنآناء و ذلك بحيية ا تنبة المسض إلى المادع وفك و اه 
سائقاء تلكو 

و قدذهب بعض العرفاء إلى فضاء التوفيق بينهما أن المعية هيهنا بمعنى الحضور 
العلمي و هذا المعنى ليس من النسب المكرّرة قائلاً أنه -تعالى قدسه مع العبد و ليس 
التفسفة: كما انه - تعالى -كان و لميكن معه شيء؛ أي بالحضور العلمي؛ فهو الآن كذلك. 
إذ ليس معه شيء بالحضور العلمي و الإحاطة الإدراكية؛ و أنت بما قدعلمت حقيقة 
الحال ظهر لك ما عليه أمثال هذا المقال. 

قال المصئّف _دام ظلّه ‏ في كتاب الإبماضات: «إِنّ فاطر السموات و الأرض مبدع 
المكان و الزمانء و جاعل المهيّات و الإنيات, و خالق الكلء, و من ورائهم محيط '؛ فهو 
بمجده و قدسه بالتقدّس عنهما أجدر وأحقٌ؛ وهذا الأصل ممّا الحكمة السويّة و الفلسفة 
الالهية قد تواطأتا على تأصيله و الحكماء الراسخون و الفلاسفة المتهرّسون في مسلى 
إثباته على موطن واحد و القرآن العزيز ناصٌ عليه بقوله جل ذكره : 9 وَهُوَ مَعَكُمْ أيْنَمَا 


.٠5 / اقتباس من كريمة: « وَاللّهُ مِنْ وَرَائِهِمْ مُحِيْط » البروج‎ .١ 


عمعء /كشف الحقائق 


كُنْتُم 4 ' بنفي التقدّر المسافي و بجعل جميع الأمكنة و المتمكّنات بالنسبة إليه -تعالى - 
على سبيل واحد و ضمير خطاب الجمع -إذ ليس يختصٌ بأبناء عصر بخصوصه بل بجمع 
قاطبة أصحاب العصور الخالية و الباقية معأ - ينفى التقدّر الزمانى و يجعل جميع الأزمنة و 
المت كتائف بالقباش اله ييها نا على : قبطةةواخدة فالمفة المقيعة له مكانية ا 
هى زمانية, بل نسبة إحاطية غير متقدّرة و معية دهرية غير بايدة؛ و زُمَّر قاطبة سواء 
الإمكان في هذه النسبة كموجودٍ واحدٍ محتشد الأجزاء و باريها ليس بفارقها أبداً و 
لايقارنها مقارنة مكانيةً أو زمانيةً كما قال مولانا أميرالمؤمنين و سيّد المرسلين -عليه 
صلوات الله و تسليماته -: « ليس في الأشياء بوالج و لاعنها بخارج."»” 


2 قال ': «تعرض إضافة المجعولية جوهر زاته»‎ ]١7[ 
أقول: و ذلك حيث إن كل معلول متفرّع على ذات مبدئه و إن كا: ن أزليا بناءً على أن‎ 
العلّة المحوجة اليه هو الامكان: وهو معه ارما كان قيكون بذاته وستخ حتيقته نهتاً‎ 


.١‏ الحديد /ع. ؟. ق: ‏ ثم إن تدبّرت فى ما للممكن ... لاعنها بخارج 
؟. نهج الجلاغة, خطبة ع18. ؟. ح: قوله؛ ى: اقول. 
ف: + فى الأعيان و إن لميكن ذلك على مرتبة ذاته. 
ئم إن تعلق التأثير به المعبّر عنه ب« أوجد» فهو سابق على مرتبة ذاته المتقرّرة به و إن كان متأخرا عن 
الجاعل و لو بالذات لعدم كونه من الصفات الكمالية بل إِنّما له بذاته جمال الأبهئ و كمال الأقصئ و جلال 
الأرفع الأعلئ. 
م إن التأثيرات العديدة و إن كانت متأخَرةٌ عنه لكن منها معيّنة سرمدية [ق: سرديه ] أو دهرية بل كل ذرّة 
من الذرّات الممكنة ‏ سواء كانت مجدّدات صرفة أو ماذيات غير متعاقبة بالقياس إليه تعالى: 
و أمّا ما قاله نصير الحكماء من إمكان تغبّر الاضافات فهو غير سديد[ ق: غير سرير ] كما لايخفئ على من 
له قلب أو ألقى السمع و هو شهيد [اقتباس من كريمة: ى / 707] ضرورة أن الزمان و ما فيه و المكان و [ق: -و] 
ما فيه على سنّة واحدة نظرأ إلبه و لابتخصّص بجزء منه دون جزء إلا مشتركان محبوساً في مطمورة الزمان 
تغالى الله عن ذلكى. 
وما وقع عن الحكماء من أن الواجب الوجود بالذات واجب من جميع الجهات» محمول على أن 
الراجب ليس من قبله مننظرات في تأثيره بل لو كان لكان من قبل الممكن و نقصانه حنى ان عدم صدور 
المادّيات و الهيولانيات إلا في وقت خاص عن اللّه -تعالى ‏ لايكون لا من قبل ما لها من الاستعداد القائم 
بالمواد: وما أصابك من سيّئة فمن نفسك وهأ اضارك قن ةقفن اللها» 


الفصل الرابع / /ا./ع 


لمبدئه و فاعله وإضافة بالقياس إلى جاعله؛ وذلك على خلاف ما عليه شاكلة الواجب 
-تعالى قدسه ‏ لكون جاعليته متأخّرةً عن جوهر ذاته و سنخ تقرّره. 

فإن قلتَ: إن المجعولية لمّا كانت من العرضيات المتأخّرة عنها -كالموجودية و 
غيرها ‏ فلايكون في مرتبة ذاتهاء حيث إِنّ المهيّة من حيث هي ليست إلا هي؛ فكيف 
يصمٌ أن تكون الممكنات بجواهر ذواتها إضافات بالقياس إلى مبدعها؟! 

قلث: إنها و إن كانت في تلك المرتبة العقلية متقدّسة عن المجعولية و لكن ذلى 
بحسب لحظٍ من لحاظات تلك المرتبة.' ألايرى أنّ المهيّة في اعتبار الخلط و التعرية 
موجودة فى الواقع لارتسامها العقلى لا موجودة بحسب عزل اللحظ عنه؟! فيكون لها في 
اعتبار واحد عقلي أثزان متعفاززان: كنا لأنغنة غلن اهل العرفان ل الاعتاران 
المتغايران و الملاحظتان العقليتان كما توهّمه أقوام من العوام. 

و من المستبين: أنّ الجاعلية ليست في مرتبة ذات الجاعل الحقّ لكونها صفة 
غير كمالية, بل إِنّما بذاته جمال الأبهئ و كمال الأقصئ و جلال الأرفع الأعلئ؛ فتكون 
جاعليته متفرّعة على ذاته متأخّرةً عن تمام حقيقته و كذا مجعولية مجعوله. 

و بالجملة: ان الجاعلية و المجعولية معلولتان لذات الحقّ جل و علا_مترتّبان عليه؛ 
فكون ا تين طلد علق نعلو كذ 

و أمّا المجعولية فلمّا لم تكن مقيسة إلى ذات المجعول معلولة لها؛ فيشبه أن تكون معها 
ولوفي لحظ ما. 

فقد استبان: أنه يصمٌ القول بذلك على تقد ير الذهاب إلى القدم, و أمّا على ما هو الحقّ 
من الذهاب إلى الحدوث فالأمر فيه أجلئ _كما لايخفئ على الأذكياء ‏ لتأخّر جاعليته 
-تعالى قدسه ‏ عن ذاته تأخّراً خارجياً غير زماني؛ و إليه الإشارة بقوله -دام بقائه : 
«بل و إِنْما عروضها إِيّاه من بعد اللاعروض بحسب متن الواقع؛ إذ ليست الإضافات" 


١.خ:‏ + و ذلك الاعتبار. ”.ح: ‏ الإضافات. 


/ كشف الحقائق 


تلحق »'؛ فلذا تسمع الرئيس أَنْه يقول: «الأبديات و ساير الموجودات فى حالة واحدة 
لها أحوال و نسب لبعضها إلى بعض و تلك النسب كلّها موجودة معاً للأوّل.»' 

و من هيهنا تبيّن حال ما قال نصير الحكماء -نوّر اللّه مرقده من تجويز تغيّر 
الإضافات بالقياس إليه جل و علا حيث قال: « و تغيّر الاضافات ممكن » شبه ذهول 
عن أن الواجب بالذات واجب الوجود من جميع الجهات؛ و ظاهر أن الذوات الممكنات و 
جمل الجايزات جهات ذواته و لو كانت في مرتبة متأخّرة عينية عن ذاته؛ فلايصمٌ أن 
يتطرّق إليها تعاقبٌ و تجدّدٌ حيث إِنّ نسبتها إليه نسبة المتغيّر إلى الثابت؛ فيكون دهراً له. 

و بالجملة: ان الوجوب لجمل الصفات الكمالية بالقياس إليه تعالى -من المستبينات؛ 
و أمّا وجوب ما سواها فلعدم تطرّق تعاقب و تجدد مقيساً إليه - سبحانه ‏ فأحين 


5 و١‏ 
تديره. 


]١ "48[‏ قال ': «فكذلك السلب لايتعين»؟ 
أقول: أي بما هو سلب و إن صممٌ ذلك من الإضافة أو من الذهن. 


[19] قال: «و إن كان بالأوّلية * الذاتية فى لحاظ العقل» 

أقول: فيه إشعار بأنّ صفاته الحقيقية عين ذاته المقدّسة و إلا لم تكن "له أوَّلاً ثمّ يتجلى 
هو بها ثائياً. فيلزم من ذلك أن يهب الكمال مّن هو عار عنه و إلا حكاية كون الشيء قابلاً 
و فاعلاً. فقد علمت حالها سابقاً؛ و قدأشار الشيخ إلى ذلك حيث قال: «إِنّ الواجب 


.1١77 راجع. ص 5"08. ”. التعلبفات:‎ .١ 

*. ى: ‏ أقول و ذلك حيث إن كلّ معلول ... فأحسن تدبّره. ‏ 6.ح:قوله. 

6 ح: + و بالجملة: ان السلب بما هو متعدّد متميّز بعض أفراده عن بعض إنّما هو من تلقاء إضافته إلى 
المسلربات؛ فيكون تابعةً لها فلابصدق عليه -تعالى سبحائه ‏ تلك السلرب قبل وجود ما اضيفت هي إليه. نعم 
إنّه لو كفى لتميّزها تَميّرُ ما اضيفت هى إليه لصمّ صدقها قبل وجودها؛ لانكشافها بوجود مبدثها تعالى قدسه. 

ع تقوم الأسان: بالأولوية. 1 ق: لم يكن. 


الفصل الرابع / 8/64 


- تعالى -ليس له حالة منتظرة و إلا فلايخلو' عن وجود تلك الحال أو عدمه, و لكل علّة؛ 
فلم يكن واجباً» ' انتهئ ْ 

و هذا ناظر في صفاته الكمالية و أمّا الأمر في غيرها من الصفات الإضافية فعلي نمط 
آخر و هو أن لاتكون" زمانية بأن تكون؟ متعاقبات الوجود و الانّية؛ ومن هيهنا لاح 
بطلان ما قيل: «إنّ صفاته تعالى” قسمان: الأوّل الصفات الحقيقية و الثاني الصفات 
الإضافية و التعلّقية, و التغيّر في الصفات الإضافية تغيّراً زمانياً أو ذاتياً غير ممتنع و لا 
ممنوع؛ إذ ” التغيّر فى مثل تلك الصفات لايستلزم تغيّراً في الذات أصلاً؛ و أمّا التغيّر في 
الصفات الحقيقية -سواء كان زمانياً أو ذاتياًممتنع.»" 

و لايخفئ: أنه لوصّح تغيّدُ بذلى لايكاد يصّح أصلاً عند العقلاء سيّما أن الزمانية 
يستلزم الجسمانية, تعالى اللّه من ذلك علوًاً كبيراً؛ فلذا” قال المعلّم الأوّل: «إِنّ الباري 


١.ح:‏ قال: « و إن كان بالأولية الذاتية في لحاظ العقل .» فتد استبان أن صفاته الحقيقية الكمالية عين ذاته القدوسية 
و إلا لكان متعرّياً عنها ألا في الخارج متجِلَيا بها ثانياً فبه. و مع ذلك بلزم أن يهب الكمال من هو قاصر عنه 
تعالى عن ذلك علوَأ كبيرا. لست أقول استحالة ذلك من طريق آخر و هو أنّه يلزم أن يكون الشيء قابلاً وفاعلاً 
فعا كيه ارس ه سابقأ أن استحالته متخصّصة في مادّة مخصوصة. فلذا 0 بحام إقباته 
قد أعرض عن ذكره فين مدا عشي ها سلكة رد نيس الصناعة حيث قد استدلٌ فى , بعض أقاويله على أن 
الواجي ليس الةاشالة معط ة بقوله: فلايتخلر: 

. قال في النجاة ص 3085 : « فبين من هذا أن الواجب الوجود لايتأخر عن وجوده وجود منتظر, بل كلّ ما هر 
ممكن له فهو واجب له؛ فلاله إرادة منتظرة و لا طبيعة منتظرة و لا علم منتظر و لاصفة من الصفات التي تكون 
لذاته منتظرة.» *. ى: لايكون. 

؟. ق: يكون. 

م ح: « فلايخلو عن وجود تلى الحال أو عدمه؛ و لكل علّة فلم يكن واجباً. » و أمًا وجوب صفاته الإضافية و 
التعلقية وبالجملة ان صفاته الغبرالتعقيفية ركون نسيتها الله تعالى ‏ نسبة غير زمانية منسلخة عن عوارض 
التجدّد و التعاقب. فقد استبان من سطوع شمس حقيقة الحال بطلان ما ذهب إليه بعضهم بقوله: الح ان 
الصفات. ع. ق:اذا. 

/ا. ق: + انتهى. 

ماح: و أما التغيّر في الصفات الحقيقية سواء كان التغيّر ذاتياً أو زمانياً ممتنع. و أنت بشروق سطوع الحقّ الحقيق 
ترى أن القرل بجواز تغيره تعالى قدسه - و إن كان فى صفات إضافية هو القول بجواز أن يكون زمانياً و هو 
لزع أن يكرت يحاناء تماق عن مله ذلى علرا كيرا شنا عر الن عتنذ ذلك المستحتى اليس الا عين 
الباطل كما لايخفئ على الورى ‏ و لعمر الحبيب ان هذا المقال يشارك فساداً لما ذهب إليه بعض المقلّدين 
للوهم و الخيال من أن له سبحانه ‏ تقدّماً زمانياً على العالم. تعالى عمًا يقول الظالمون علرًأ كبيراً؛ و نعم ما. 
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٠ع‏ /كشف الحقائق 


-تعالى ‏ عظيم الرتبة جدّاً غير محتاج إلى غيره و لا يتغيّر بسبب غيره سواء كان التغيّر 
كان أواكاق قرا بار انه قل :انرا إن كان داتماءيق الما لامحوف اله أن 
كان لأنّ اتتقاله إنْما يكون إلى الشر لا إلى الخير؛ لأنّ كل رتبة غير رتبته فهو دون رتبته و 
كل شيء يناله و يوصف به دون نفسه تعالى'. 

هذا ما عليه المشّاؤون من الحكماء و ظُنَّي أنْه أيضاً مما عليه الإشراقيُون, كما 5 
ممًا ذكره شيخ أتباعهم في المطارحات حيث قال:' « إن" المتأخّر بإزاء المتقدّم وكذا 
«مع»؛ و ليس كل شيئين ليس بينهما تقدّمٌ و تأر زمانيّ هما معاً زمانياً. فإنّ المفارق 
بالكلية لايتقدّم على زيد مثلاً' زماناً و لا يتأخَّر عنه؛ و ليس معه بالزمان أيضاً وكذا 
غيره. فاللذان هما معاً بالزمان يجب أن يكونا زمانيّين كما أن اللذين هما معاً في الوضع* 
والنكاة" حت ان دركونا مكاقين" انير كلاس 

و لعلّه'' على محاذاة ما قاله الشيخ'' من أنّ الباري _تعالى ‏ ليس بزماني و الزمان 
من مبدعاته؛ و الوهم .يقيس ما لاايكون في الزمان على ما في الزمان كما مرّ في المكان. و 
العقل يأبى عن إطلاق التقدّم الزماني عليه بل ينبغي أن يقال: إن للباري تعالى ‏ تقدماً' 
خارجاً عن القسمين و إن كان الوهم عاجزاً عن توهمه أيضاً. 


]١14١[‏ قال :دو قطوف الكثرة» 
أقول: قَطَفتٌ العنب قَطْمَاً و القِطّفُ بالكسر العنقود و الجمع جاء بالقرآن: ( قطُوقُها 


١.ق: ‏ تعالى. 

١.ح:‏ دون نفسه تعالى. نعم ما قال أيضاً شيخ الإشراقتين في كتاب المطارحات. 

*. المطارحات: و. +. المطارحات: ‏ مثلا. 

د. المطارحات: ‏ عنه. ع.ف: الموضع. 

. المطارحات: + هما. 8. المطارحات: ‏ يجب ان يكونا. 
9. مجموعة مصدّفات شيخ اشراق؛ ج ١‏ (كتاب المشارع و المطارحات ). ص 507. 

٠.ق: ‏ كلامه. ١.ح:‏ و لعله. 

١‏ حنما عليه شيخ الحشاتسين: ؟٠.‏ ق: تعالى لله ما. 


*١.ح:‏ قوله. 


الفصل الرابع / .4ع 


ٍ- م 
دَانِيّة 7.١»‏ 


]١81[‏ قال: «عن شوارب القسمة» 
أقول: الشوارب مجارى الفا فى العلق 7 


]١47[‏ قال”:«لا فى درجة واحدة» 
أقول:متعلق بالسلوت :و اللواتة ”والأضافات جميها. 


]١1[‏ قال": «واقعاً” فى الأعيان الخارجة» 

أقول: تفصيل الكلام في هذا المرام ان للموجودات الذهنية اعتبارين: 

أحدهما: الظلّية الصرفة التي لاتناب التأصّل. 

و ثانيهما: الظلّية التى تناب التأصّل. 

وذلك حيث إِنّ للوازم المهيّة-كالزوجية للأربعة ‏ وجوداً في الذهن للأربعة ووجوداً 
في الذهن للذهن لا للأربعة. 

فعلى الأوّل: تكون موجودة فيه ثابتةً للأربعة ناعتةً لها؛ فتناب التأصّل بوجه مّا. 

و على الثاني: تكون؛ ظَلَِيةَ صرفة لا ناعتية لها مطلقاً. أمّا بالقياس إلى محلّها ‏ أعني 
الذهن ‏ فهو ظاهر حيث إنّ اتّصافه بها يرجع إلى انّصافه بالعلم بها لا بنفسها؛ و أمَا 
بالقياس إلى ملزومها ‏ أعني الأربعة - فكذلك لعدم قيامها بها و انتزاعها عنها حينئذ؛ 
فلايكون للوازم نيابة للمتأصّلات على هذا التقدير. 


.1817/ الحاقة / *5. ؟. الصحاح؛ ج7, ص‎ .١ 
ح: - قال: « عن شوارب القسمة » أقول: الشوارب مجاري الماء فى الحلق.‎ .* 
ح: قوله.‎ 6 .١66 الصحاح: ج١. ص‎ 3 


ع.ح: باللوازم و السلوب. لا حم: قوله. 


/ كشف الحقائق 


فإذا تقرّر هذا فنقول: إِنّه تعالى قدسه_لمّا كان حقيقته نفس إِنْيته العينية فإذا تصرّره 

ذهنٌ ما بكنه حفيقته و تمام جوهر ذاته يكون وجوداً ظَلَّياً يناب التأصّل على الأحرئ و 

إليه الإشارة بقوله -الشريف -:' « فيكون لا فى الأعيان ' الخارجة و فى الأعيان الخارجة 

1 

أقول ': بل يلزم كون المتأصّل عين الظلّي البحت الذي يستلزم اتصاف الذهن به. كما 

أخنار الئدة بقؤلة ف« فتصمر طلا للعين قائماً بالذ هك * 

هذا ما عليه الحكماء و لعل العقل يحكم بما عليه الأشاعرة أيضاً؛ و ذلك لأ" 

الوجود لمّا كان من لوازع ذاته الحقّة لايصم ارتسامه في الذهن” و إلا لزم كون الأصيل؟ 

الخارجي باعتبار تأصّله الخارجي مر تسماً فى الذهن للزومه لذاته؛'' فلاايصم تخلّفه عنها 

في أنحاء الوجود و أوعية '' التقرّر؛ و أنت تعلم أنّ هذا يستقرٌ على عرشه إذا ثبت كون 

الوجود المتاصّل هو من لوازم حقيقته لا مطلق الوجود؛'' فليتدير ٠"‏ 

١.ق:‏ قال: ١‏ واقعان في الأعيان الخارجة » أقول: قل تقَرّر أن ١١‏ لموجود الذهنىي قديحذو حَدو الوجود العيني و 
قد لايحذو ذلك؛ لآنّ الموجود الذعتي إذا كان من المنتزعات الذهة ومن هجا العاتية الجادية له -كالملم 
بالزوجية مثلاً يكون نائباً منات التاضل؛ و إذا لميكن كذلك فلايناب ذلك أصلاً؛ و أمَا إن كان الذهن منتزعاً 
[ف: منزعاً ] عمًا هو فيه كالزوجية من الأربعة فى الذهن مثلاً - فانّه يناب التأصّل أيضاً لكونها منتزعة من 
الأربعة في الذهن. 

والحاصل: ان لوازم المهيّة كالزوجية بالقياس إلى الأربعة فإنّها منتزعة عن الأربعة في الذهن فيكون للأربعة 
في الذهن لا للذهن؛ فيكون نائباً مناب التأصّل نظراً إلبها لا إلى الذهن؛ و أمّا إذاكان بالعكس فيكون للذهن لا 
لحر بالرويعية لأنه 0 ات أن يناب التأصّل لعدم 


ب ب ا او 0000000 
يكون بوجوده العلمى نعتاً له؛ فيلزم من ذلك كون المتاصّل غير المتاصل! لكونه عين ذاته الحقة كما قلنا؛ و 


قد أشار إلى ذلك بقوله. ؟. فى: المهيّات. 
و 0 3 0 

راس د 
ل ح: : هذا و أمًا الاستدلال على ما عليه معشر الأشعرية فهو انَ. 
ح: : فلابصح أن يرتسم في ذهن ما. 9 ح: لزم أن يكون المتأضل. 


٠.ح:‏ : مرتسماً في الذهن حيث إِنْه لازم لذاته الحقة. ١دءق:‏ أوعيته. 
؟'اق: التقرّر؛ و أنت تعلم أن . .. لا مطلق الوجود. 7ا.ح: تدذثر. 
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قال ': «فإذن لاتعقل" صورة متقرّرة فى ذاته» 

أقول: و الحاصل انّ ما عليه الحكماء الراسخون" أنّ العقل البسيط هو" أن يعقل 
المعقولات على ما هي عليه من مراتبها و عللها* و أسبابها دفعة واحدة بلاانتقال فى 
المعقولات من بعضها إلى بعض كالحال في النفس بأن تكتسب علم بعضها من بعض؛ فإنّه 
يعقل كلّ شيء و* يعقل أسبابها حاضرة معها من ذاته؛ بأن يكون صدور هذه الأشياء عنه؛ 
إذ له إليها إضافة المبدأ لا بأن يكون تلك فيه حتّى تكون صور هذه الأشياء التى يعقلها 
متصوّرة في ذاته و كأنّها أجزاء ذاته بل تفيض عنه صورها معقولة؛ و هو أولئ بأن يكون 
علا من "تلك الصور القائضة من عقلية ١‏ 

قال '' المعلّم الأوّل:١'‏ «الأوّل"' يعقل ذاته ثمّ من ذاته يعقل كل شيء؛ فهو يعلم العالم 
العقلي دفعة من غير احتياج إلى انفعالٍ و تردَّدٍ من معقول إلى معقول و أنه تعالى - ليس 
نعل الأعياء :من الامون القارة عنه د ككاننا عند السعويياة ديل يعقلها ندا تمق 
ذاته؛ و ليس كونه عاقلاً بسبب وجود الأشياء المعقولة حبّى يكون وجودها قد جعله 
عقلاً. بل الأمر على العكس؛ أي عقله ‏ تعالى ‏ للأشياء جعلها موجودة؛ و ليس شيء 
يككله: فانه الكافل:لذاته المككل الغروة قلا كنيد وجودهاتق وخوده كنالاً:» 

تقالو فيخب أن يكو الراجت الوحوة لذاتهفن ذاتة يعقل الآمز الأكيل الأفضل 
لا من غيره؛ فإذا عقل ذاته بذاته عقل ما يلزمه لذاته بالفعل و عقل كونه و عقل كل ما 
يصدر عنه على مذهب الصدور عنه و إلا فلم يعقل ذاته بكنهها. » 

و في إلهيات الشفاء ٠"‏ في فصل نسبة المعقولات إليه. و في إيضاح أنّ صفاته الاإيجابية 


١.ح:‏ قوله. ؟. ق: لاتقبل. 
؟ح: قوله: « فاذن لاتعقل صورة فى ذاته» و نعم ما قال رئيس الصناعة. 


هو ه. ق: عللاً. 

ع.ق:-و. /. ف: - من. 

. ق: عقلية. 4 ح: + انتهى كلامه على محاذاة ما عليه. 
٠.ح:‏ -قال. ١.ح:‏ + بقوله. 


.١ 7‏ فب الازل: 17.ح: وقد ذكر أيضاً رئيس الصناعة فى الهيات شهاثئه. 


*24 / كشف الحقائق 


و السلبية لاتوجب في ذاته كثرة و أن له البهاء الأعظم و الجلال الأرفع و المجد 
الغير المتناهي؛ و في تفصيل حال اللذة العقلية:' « ثمٌ يجب أن يعلم أنه إذا قيل عقل للأوّل 
قيل على المعنى البسيط الذي عرفته في كتاب النفس. و أنه ليس فيه اختلاف صور 
مترتّبة متخالفة. كما يكون في النفس على المعنى الذي مضى في كتاب النفس؛ فهو لذلى 
يعقل الأشياء دفعة واحدة من غير أن يتكثّر بها في جوهره أو تتصوّر حقيقة ذاته بصورها. 
بل تفيض عنه صورها معقولة هو أولئ بأن يكون عقلاً من تلى الصور' الفائضة عن 
عقليته؛' لأنّه يعقل ذاته و أنه "مبدأ لكل“ شيء؛ فيعقل ”من ذاته كلّ شيء »" هذا كلامه؛ و 
ليس السرّ في الحكم باستحالة أن يكون علمه _تعالى قدسه_بالأشياء بارتسام صورها 
قتدا جل وهلذ _الاتنا غلنت يسن السان:” 

فإن قلت: إِنّ الظاهر من كلام الرئيس في كتاب؟ الإشارات هو أنّ'' علمه ‏ تعالئ ١١-‏ 
بالأشياء من جهة'' قيام صورها به حيث قال:" «إِنّه لما كان يعقل '' ذاته بذاته ثمّ يلزم 
قيوميّته عقلاً بذاته لذاته أن يعقل الكثرة جائت الكثرة ادرف تار لا داخلة في الذات 
مقوائة لها 6 وجناقك أرضا غلن ترتنب: و كثرة اللواز مق الذات مياكة أو خرامينا نه 
لاينئلم *' الوحدة و الأوّل تعرض" له كثرة لوازم إضافية و غير إضافية و كثرة سلوبء و 


١.ح:‏ + بقوله. ؟. ق: الصورة. 

*. الشفاء' +او. ؟.ح. 1ف أنه 

. الشفاء؛ كل. ع. حء ف: فيتعقل. 

. الشفاء ( الإلهيات؛ المقالة الثامنة. الفصل السابع ) صص ”*ع 7‏ 1ع5. 

8. ق: ‏ هذا كلامه ... بعين العيان. 4. ق: -كلام الرئيس فى كتاب. 
٠.ح:‏ الإشارات كون. ١.ح: ‏ تعالئ. 

١7‏ ح: من تلقاء. 


0 مور ص راعسا لطا وا لكا جا الأسما صيتب 0 ا إليه أوّلاً بقوله: «أيها الحريص على 
تحقيق الحقٌ! فإنى مهد إليى فى هذه الإشا رات» و آخراً فى أ خره أيضاً بقوله: «أيّها الحريص إلى تحقيق 
الحال! إلى. قد سخضيت لك في هذه الأنا رات عن زبدة الحقٌ » و ذلك حيث قال: ل ا :والعلي تقوك 
إن كانت المعقولات لانتّخذ بالعاقل و لا بعضها مع بعض لما ذكرت» ثمّ قد سلمت أن واجب الوجود يفيض 
عنه كلّ شىء فليس واحداً حقّاً بل هناك كثرة؛ فيقول. ١‏ +1 الإشارات و المنبييهات: تعقل. 
6. ح. ق: ‏ لها. ع1. الاشارات و اللنييهات: لايثلم. 
/ا١١.‏ 2 الاشارات: يعر ضص. 
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بسبب ذلك كثرة الأسماء ' لكن لا تأثير لذلك” في وحدانية ذاته. »" هذا كلامه. ' 

قلتُ: إِنَى بما علمت ما هو الحقّ من كلامه حسب ما نقلناه غير مرّة و كلام المعلّم 
الأوّل أيضاً مع مساعدة رؤساء الصناعة لها في ذلك فيشبه أن يتوجّه باطنى الملكوتي و 
سرك العرشي إلى ما هو الحقّ المكنون في كلامه هيهنا؛ و ذلك بأن تعرف أن الفرق بين 
تعّل الكثرة نفسها و بين تحصّلها في ذواتها ليمكنك أن تحكم بأنّ كون الأشياء 
بالاعتبار الأوّل بذاته لذاته لاينافي أن تكون هي بحسب أنفسها مباينةٌ له. 

و بعبارة أخرى: ان كون الأشياء بحسب وجودها العلمي هو ذاته -سبحانه على ما 
إليه الإشارة بقول المعلّم الثاني: «و هو الكل في وحدة» لاينافي أن تكون هي باعتبار 
آخر مباينة لذاته جل و علا. 

و بالجملة: انّهِ أراد من قوله: «أن يعقل الكثرة» أنه يعقلها بحسب وجودها العيني, بل 
المريعقلها تتعكل ذاتد :وان كاذه تلك المعقوالات الشكترة يوهوذاتها الفسة مساح عق 
ذاته؛ و لايلزم من اتحادها معه بوجودها العلمي أن تكون تلك الكثرة داخلة في ذاته 
مقوّمةَ لهاء بل جائت تلك الكثرة بوجوداتها في أنفسها أيضاً على ترتيب. 

و لاينثلم وحدته. كيف و أنّ الأول تعرض له لوازم إضافية كإيجادية زيد و عمرو و 
غيرهما و تقوم به؟! فلاتنثلم وحدته لعدم كون تلى الاإضافات فى مرتبة واحدة عقلية و 
إن كافك دقعة واحدة دفر . 

فقد استبان لى بما علمت من الفرق بين الأشياء بوجودها العلمي و بينها بوجودها 
العينق يننا مم أن الأعيان التاكة ماشكت رائحة الوجوة .و إن كان انا شعت رائجة 
الوجود إلا الأعيان الثابتة؛ و ذلك حيث إنّ الجزء الأوّل منه محمول على وجوداتها في 
حدّ أنفسها و الجزء الثاني على وجوداتها العلمية؛ أي ذات مبدئه تعالى قدسه.0 
١.ح.‏ أسمهاء ادق كذلف: 
؟. الاشارات و التبيهات. جح رركن ؟. قى: ‏ هذا كلامه. 


د ف: قلت: إن للاشياء وجودين علمياً و عينياً وكونها على الأرّل ذاته بذاته لاينافى كوئها باعتبار آخر مباينة 


هوه 


2 /كشف الحقائق 


و ما قيل من:' «أنّ الموجودات أزلية أبدية لايعتريها شوب تغيّر ولا تبدّل»' محمول 
على وجودها العلمى. 

قال الشيخ" في كتاب؟ النعلبقات:0« فإذا صممّ فى العقل الذي بالقوّة أن يقال إِنّ كل 
شيء * بمعني أنّ في قوّته أن يعقل المعقولات إلى ما لا" نهاية؛ فكذلك يصمٌ فى الذي هو 
بالفعل أنه كلّ شيء بمعنى" أنه يعقل المعقولات بالفعل بلا نهاية؛ فهو يعقل الأشياء 
الغيز المعنافية ؟ لآنه بيب كل تغقول» و الفقر لات ضاورةحية على :مزاتنها :و الفعللاق 
أحوالها من الأبدية و الحادثية '' و القارّية و غير القارّية؛١'‏ فهي كلها حاصلة له بالفعل. و 
هذا كنا تقول"":] 5 الأعتاء الموسوهةوائما و الموهووة فى وقكدننة رقت الشدىء 
المنقضى شيئاً فشيئاً كالزمان و الحركة. ٠١»‏ 

ثم قال: «كلها بالالإضافة إليه موجودة وحاصلة بالفعل؛ لدعت وسودها وميا 
الآسباتب ال تش عنها وو يعقل 'ذاته:و؟' لوازيدب 6 

وقال أيضاً فى هذا الكتاب:؟ إنّ «الأوّل بسيط فى غاية البساطة و التجّد"', متترّه 

لذاته. فقوله: «أن يعقل [ق: أن نعقل] الكثرة » انه يعقل الكثرة الخارجية بتعقل ذاته القدسية و إن كانت 

بوجوداتها العينية متأخّرة عن ذاته؛ و لايلزم من تعقّله بذاته لهاكونها داخلةٌ في ذاته مقرّمة لها وإنكانت تلى 

ع ة في ذاتها مترئبة كالإضافات و الإيجادات؛ فلاتنثلم وحدنه الحقة لدم كرنها فى بشرلية واحدة و إن كانت 

دَقَي اله غير زمانية؛ ؛ و «الأعيان الثابتة ما شمّت رائحة الرجرد و أن لمتشم رائحة الوجود إلا الأعيان 

الثابتة » محمول على تلك الأشياء باعتبار وجودها العملي و العيني. 
3 دا 0 2 رار احرى لازي تدرا تح 


5 او ب 0 0 كتابت. 


ه. ح: + بقوله. ع. اتعلفات: + و. 

لد ف: ‏ لا. 

اللعليقات: ‏ بمعنى أن فى قوّته ... بالفعل انّه كل شيء بمعني 

4. التعليقات: غير المتناهية. .٠‏ اللعلقات: الحادثة. 
العلقات: القارّة و غير القارّة؛ ق: القادرية و غير القادرية. 

7 . ق: نقول. ٠٠7‏ التعليقات. ص 738. 
*. التعليقات: + لوازم. 0. اللعلفات. ص 58. 
١.ح:‏ + بقوله. /. اللعلفات١‏ التحدد. 


8 التعلفات: منزه. 
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الذات عن أن تلحقها مهيّة ' أو حُلية أو صفة جسمانية أو عقلية» بل هو صريح ثبات على 
وحدة واتجرّد".»" 

وقال بعض القدماء من الحكماء:' «إنّ مالك الأشياء هو الأشياء كلّها؛ إذ علّة كونها 
أنه فقط و علّة شوقها إليه وهو خلاق الأشياء كلّها وليس فيه شىء.» 

ثم نعود إلى الرأس* فنقول: نه تعالى قدسه”- لما كان 5 الأشياء بالانكشاف 
العلمي -لا بحسب وجودها العيني " فلايلزم تكثره” بذاته و لا محليته؟ للكثرة؛ و إليه 
أشار ٠١‏ بقوله تاعناتت الكيرة لازمة متأخّرة لا داخلة في الذات.» 

و أمّا قوله: « و الأوّل تعرض له كثرة لوازم ١»‏ إشارة إلى صفاته "' الغير الحقيقية 
كالإضافات و لكن على ترتيب"' ذاتي بينها لا عيني ",كما أشار إليه حيث قال:9' «و 
عالت أشاعل رميو 0 1 

ثم إنّ شيخ أتباع الرواقيّين قد نسب ذلك إلى الحكماء المشّائين حيث قال؛" 
« المشّاؤون و أصحابهم قالوا: علم الواجب ليس زائداً عليه. بل هو عدم غيبته عن ذاته 
المجرّدة"' و به يعلم الأشياء كلّها و وجود الأشياء عين علمه بها » انتهئ. 

وقد أخذه ممّا عليه المشّاؤون سيّما الرئيس حيث يقول:" «إِنّ الواجب '' يعقل "١‏ 


اح ق: هيئه. 3 اتعلقات» التحدّد. 


؟. ح: على وحدة و تجرّد. و قد ذكر بعض شركائه فى صناعته. 


ح: و ليس فيه شىء و لنرجع إلى ما كنا فيه. ع.ق: ‏ قدسه. 

ق: لا بحسب وجودها العيني. ه ح: فلايلزم أن تكون متكثرة. 

4 ح: ولا محلاً. ١٠.ح:‏ الإشارة. 

١.ق:‏ وباقول. 7١.ح:‏ الصفات. 

.١7‏ ق: الترتّب. الأدق: لعش 

3 ح: و إليه الإشارة بقوله. 18.ح: + إلى آخره. 

0.ح: «واجائت أيضاً على ترتيب» إلى آخره. فلذا نسمع صاحب كتاب الإشراق إِنّهِ بقول. 
8. ق: المجرّد. 


64 ح:« ... عين علمه بها ». هذا كلامه. فقد استبان من تضاعيف الكلام سرّ ما عليه رئيس الصناعة و شركائه فى 
الصناعة و قد ذكر في بعض أقاويله من المقال بحيث لايبقى للمناقشة من المجال. 
.”٠‏ التعليقات: ان الواجب. ١‏ اللعلقات: هو يعقل. 
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الأشياء لا على أنْها تحصل في ذاته كما نعقلها نحن, بل على أَنّها تصدر عن ذاته و أنّ ذاته 
سبب لها »' و حيث يقول:' «إن ' وجوده مباين لساير الوجودات و تعقّله مباين لساير 
التعقّلات؛ فإنّ تعقّله على أنه عنه؛ أي على أَنّه مبدأ فاعلي له؛ و تعقّل غيره على أنه فيه؛ 
أي على أنه مبدأ قابلي له "» و نظائره* أكثر ' من أن يحصئ." 

و قد تصدينا في رفع* المنافاة بين ما وقع عنه في الشفاء و التعليقات و بين ما في 
الإشارات على نمط آخرء بحيث يندفع ما أورد عليه الفاضل الخفري و العلامة الدواني من 
كون الشيخ على تحيّر و تناقض." 

ثمّ إن صاحب الإشراق لمّا أورد ما عليه المشّاؤون فقد أورد عليهم ما لايرد عليهم بما 
قرّرناه و ذلك حيث قال:'' «إن علم ثمّ لزم من العلم شيء فيتقدّم العلم على الأشياء و 
على عدم الغيبة عن الأشياء؛ فإنّ عدم الغيبة عن الأشياء يكون بعد تحقّقها''. وكما أن 
معلوله "' غير ذاته فكذلك العلم بمعلوله '' غير العلم بذاته؛ لوجوب مغايرة العلم بأحد 
الكدرين اللبلم لضي" لخر 

ثمّ قال: « و أمّا ما يقال من"' أن علمه بلوازمه" منطو في علمه بذاته؛ فكلام؟' لا 
طائل تحته. فإنّ علمه عندهم سلب '' فكيف يندرج العلم بالأشياء في السلب؟! و التجرّد 


.١‏ التعليقات. ص 107. ”.ح: واقال فيه أيضاً. 

*. التعلفات؛ ‏ ان. ”.اح ق: -له. 

6 ح: و نظائر هذا. عق كين 

ح: + حسب ما سيذكره المصتف دام ظلّه و إن لج لاجّ فى كون مقصود الرئيس في إشاراته ذلى. على عير 


تسليم ذلك مع كونه صريح المكابرة و العناد و الميل عن الحقٌّ و الإلحاد؛ فانادي بلسان الحال بحول الله 
الملى المتعال: «إنّي لست ممّن يؤمن بما بين دفّتيها» نداءً علب وأرئّل هذا المقال ترتيلاً. 


. ق: وقع. 9. ح: و قد تصدينا فى . ... على تحير و تنافض.. 
٠.ح:‏ ثم قال صاحب الإشراق متّصلاً بما نقلناه عنه فيقال عليهم. 

١.ق:‏ لحقها. 7. ق: معلولة. 

.١‏ ق: بمعلولة. .١*‏ ق: المتقايرين. 

0 ق: ‏ بالمغاير. ع1. حكمة الاشراق: ‏ لوجوب مغايرة ... الآخر. 
. الحكمة الاشراق: ‏ من. 8. ق: عوازمه. 


4. ق: فكام؛ حكمة الاشراق: كلام. .٠‏ حكمة الإشراق: فإنَ علمه سلبئ عنده. 
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عن المادّة سلبي, وعدم الغيبة أيضا سلبي؛ فإنّ عدم الغيبة لايجوز أن يعنى به الحضور؛ إذ 
الشيء لايحضر عند ذاته؛ إن الذي حضر غير من يكون عنده الحضور؛ فلا يقال إلا في 
شيئين, بل أعمّ. فكيف يندرج العلم بالغير في السلب؟!١‏ 

ثم الضاحكية شىء ' غير " الإنسانية؛ فالعلم بها" غيرالعلم كالانبانيه)” انتته 
كلامه * > 

واأنك قل ؟ أن ذاثة سيحائة 2 و ]إن كانت انيائنة لذات الأضياءع ٠‏ لكتها لقا كانت 
منه شيئيتها و حقيقتها '' يكون العلم بها من تلقاء'' ذاته اقوئ من العلم بها حين 
حضورها بين بديه؟1؟١‏ 

< سَنْفْرئَىَ فلاتنسئ 18 »م ١‏ إشارات نورية وورشحات كوي 1 تتخاطن ةا 
ظلمة الجهالات وادنانة الخطتات:و الله ولت الياقات الضالحات :ون هتالك 3 
إن العلم هناك في شيئية المعلوم أقوئ من المعلوم '' في شيئية نفسه؛ فإنّه مشيّء الشيء و 

ع 5 0 9 
محقق الحقيقة, و الشيء مع نفسه بالاامكان فإنه بين ان يكون و بين ان لايكون. و مع 
مشيّئية بالوجوب. و تأكّد الشيء فوق الشيء فإِنّهِ الشيء و يزيد؛ و إذاكان ثبوت نفس "١‏ 
الشيء عند العالم حضوراً؛ فثبوت ما هو أولئ به من نفسه أولئ بذلكى. 

وبالجيلة: إن ها تلوناء؟' هو اقضيره راتت الفرزفا قو ارون ورضات الرضوا نو انيه 


١.ح.‏ ف: و التجرّد ... فى السلب. ".ح؛ ف: - شىء. 
*. ق: الضاحكة ميز. ح؛ ق: به. 

0 مجموعة مصنفات شيخ اشراق. ج (١‏ حكمة الاشراق ). ص .10١‏ 

ع.ق:_كلامه. لا ح: + ذهولا عن. 

4 ح: -وانت تعلم. 4. ق: ‏ سبيحانه. 

٠.ح:‏ لذوات الممكنات. ١.ح:‏ لكتّها لمّاكان مشئء شيئيتها و محقّق حقيقتها. 


7١.ق:‏ - تلقاء. 7. ق: ‏ بين يدذيه. 
"لج وو مجان 60. ح: ‏ سنقرئك فلاتنسئ. 
ع١‏ الاعلى /ء. . ح: رموز قدسية. 


4. فق: من. ح: الباقيات الصالحات؛ فلذا تسمع. 
٠‏ ق: العلوم أقوئ من العلوم. ١.قى:‏ - نفس. 
7 ح: أن ما يتلئ عليك من حقيقة الحال. 
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طبقات الاإيمان و به' ينكسر مكيال الظنّ و الحسبان لكونه أرفع و انكس" معنن أن 
يصل إلى سُرادقات مَجده ' المحبوسون في سجن الزمان' و المسجونون في وراء سد 
إسكندر العرفان و البرهان»” بل 'إِنْما تيسّر تصوّرٌ" ذلك لمن نهض طائرٌ همّته مِن أوكاره 
الناسوتية و وصل" إلى فضاء القدس بالتجلّيات؟ الشوقية القدّوسية ٠‏ لا مَن احتوت١١‏ 
عليه خنادس الضلال و لعبت بهم أمراض الاعتلال؛ و تمام تحقيقه فى شرحنا على 


وام 


إلهيات كتاب اللشفاء و وَذَلكَ فَضْل الله مو د تنه مر مَنْ يشا » ١١3١"‏ 


]١16[‏ قال '': «بحسب نفسها المرسلة» 
أقول: أمّا انّصاف الهيولئ بالصورة"' مع استغنائها "' عن الهيولئ بحسب" الطبيعة 
الفرسلة فاغكار الصيورة النخضية نالك ١١‏ 


[5؟١]‏ قال" ': «من حيث خصوص ارتسامها» 
أقول: يعني '' أنه إذا ارتسمت الحقائق في الأذهان يكون بخصوصية ارتسامها الذهني 
مستتبعاً لأن تصف هي بالكيفيات النفسانية التي يطلق عليها تار العلم و أخرئ على 


١.ح:‏ وهيهنا. >.ح: و أقدس. 

*. ح: يصل إلى صقعه؛ ق: مجدد. ؟. ق: محبوسون فى مطمورة. 
. ف: ‏ و البرهان. ع. ح: البرهان كيف لا و. 

/. ق: - نصوّر. 8 ق: صعد. 

ق: بدرج التجليات. ل ا.ح: الشوقية الربوبية. 
١.ق:احنوت. ٠١‏ المائدة/ 0. 

لحار تمام تحقيقه فى ... من يشاء. *١.ح:‏ قوله. 

6 ح: + الجرمية. 7.ح: غنائها. 


.١/‏ ف: عن الهيولى بما من. 

. ح: بحسب طبيعتها المرسلة فعلى شاكلة اخرى فتدبر. 

سن قوله. 06 : بالجملة. 
103 حَ 
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تلك الصور المرتسمة بما هى مرتسمة فيها.' 

و بعبارة أخرى: ان العلم يطلق" تارة و يراد بها الصورة الحاصلة من الشيء المدرّى 
في القوّة العاقلة, و أخرئ" على الهيئة القائمة بها بحسب ارتسام تلك الصورة' فيها. 

قال بهمينار فى التحصيل ”: «إِنّ العلم عرض به ” يعلم الشيءء" بل العلم و المعلومية* 
نفس انتقاش ذلك الأمر في الذهن. ١»‏ 

ثم إنّ هيهنا إشكالاً و هو أن العلم يطلق تارة و يراد به أنه من مقولة الكيف '' و تارة أنْه 
من مقولة المعلوم و تارة من مقولة ١‏ الإضافة. 

فالحق: انّه لا منافاة بين هذه الأقاويل بعد ما حمّقناه في ساير تعاليقنا؛ فجدير بنا لو 
أشرنا إلى ذلك بوجهٍ ما؛ فنقول: إِنّ العلامة الدواني قد حقّق في حاشيته ٠"‏ القد.دمة: « أنه 


.اق .تف أن الجقائق اذا ارسمت :فى الأذعان. يكوت ذلك ياعتيان ختضوصيياتها الأركبانية لآ مطلعاً؛ فنصت 
بالكيفيات النفسانية التى مطلقاً عليها العلم تارةً و على ذي الصورة. 
"؟.ق: مطلقا. ". ق: واتارة. 
؟. ق: القائمة بها من حيث ارتسامها. 
ه ح: تلى الصورة فيها و إليه الإشارة بما ذكره صاحب المحصيل فيه. 
ع. ق: -به. 
/. هذه العبارة بظاهرها تدل عل أن هسار ذهب إلى أن العلم عرض يعلم به الشيء «ولكرو مد الجراشعة إلى 
كتابه المحصيل يعلم أنّه نقل هذا من البعض و ذهب نفسه إلى أن العلم والمعلومية عي اتفاش ذلك الام قن 
الذهن. و إليى عبارته في التحصيل [ص 598]: « و منئ فرض الشعور بالشيء ار 
غير نهاية؛ لأنَ الإدراك لامحالة انفعال مَا أو أنداما فإن فرض الشعور بالشيء حالة تشع بوجودءافي الذهن أو 
الحس ى كان الكلام باقباً؛ لأنّ الشعور به يجب أن يكون بانفعالٍ أو تأر عنه و يلزم منه محال آخر, و هو أنّه يلزم 
أن يكون العلم به شيئاً غير نفس انتقاشه و يكون الكلام ف فى العلم بالعلم كالكلام ذ فى ذلك المعلوم! فيتسلسل و 
بلزم ما يلزم القوم الذين قالوا: إن العلم عرض به يعلم الشيء؛ بل العلم و المعلومية نفس انتقاش ذلك الأمر في 
الذهن. » 8. ق: المعلومه. 
4 ح: + و إذا تقرّر هذا فنقول: إن المصّف -دام بقائه ‏ قد أشار هيهنا إلى دفاع سُّبَه قد نشأت من اشتراك اللفظ: 
منها: القول بِأنَ العلم من مقولة المعلوم تارةً و أخرئ من مقولة الكيف. 
و منها: القول بأنَ التصوّر يتعلّق بالتصديق فيتّحد به تارةٌ و أخرئ انه لايتعلّق به لمباينته معه. 
ا و ان العلم الذي بكون من مقولة المعلوم و يتعلّق بالتصديق هو العلم بالعضى الازل و الاجر 
لمعنى الأخير؛ و سيجبىء اا لا فقد انكشف لك علية الحال و اندفع به كثير من 
0 بعون الواهب المتعال.  :‏ الكيف. 
١.ق:‏ بقوله. 0 حاشية. 
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يشكل عد العلم من مقولة الكيف. فإنّ المتأخُرين يجعلون الجوهر و العرض من أقسام 
ممكن الوجود في الخارج ممّا لايمكن وجوده في الخارج, لايكون عرضاً عندهم. الله 
إلا أن يقال إِيّاه من مقولة الكيف بطريق المسامحة و تشبيه الأمور الذهنية بالأمور 
العينية » انتهئ كلامه. 

و لايخفئ: أنّ هذا خارج عن الانصاف بعد ما علمت سابقاً من أنّ مناط الجوهرية و 
العرضية هو سنخ الطبيعة بما هى هى سواء كان فى الأذهان أو فى الأعيان لا الوجود 
الخارجي فينم ا وطاق الوجود في الثاني دون الأوّل. كما ذهب إلى الأوّل من هين 
الاعستالق الغلآمة الدواتق وال الأخيرةتنيعا البكد الستد. 

قال الشيخ في قاطيغورياس الشفاء: «إِنْ الانسان١‏ إنْما هو جوهر أنه انسان لا لأنه 
وتوف فى إلا عدن نحو | مث الوستورة ةا | كا سو هرا لل انبنا قافنا [التحقة فين اللو ادق 
-أعنى مثل " الشخصية و العموم و أيضاً مثل الحصول فى الأعيان أو التقرّر؟ فى الذهن - 
فهي امور تلحق جوهراًء و لواحق الجوهر لوازم و أعراض لاتبطل معها جوهريته فتبطل 
ذاته؛ فتكون قد لحقت غير الجوهر؛ إذ الجوهر قد بطلت ذاته. 78 

ثم قال: « فإذن الأشخاص في الأعيان جواهر و المعقول لكان هما جوهر؛ اذ" 
صحيح عليه أنه مهيّة حقّها في الوجود في الأعيان أن لايكون” في الموضوع '. ليس لأنّه 
معقول الجوهر؛ فإن معقول الجوهر ربّما شك '' في أمره فظن انه علم و عرض. بل كونه 
علماً أمر عارض '' لمهيّته وهو العرض؛ و أمّا مهيّته فمهيّة الجوهر. و للمشارى للجوهر 


مهيّة جوهر أرق “اا 


.١‏ الشفاء: فالانسان. مما 
؟اح؛ ف: ‏ مثل. ؟.ح؛ فَ: التصوّر. 


ه ح. ق: إذ الجوهر قد بطلت ذاته. 


اح ف: -اذ. لم الشفاء» أن لاتكون. 
4 عن ق: + اليه. ٠‏ الشفاء؛ شكى. 
.١‏ الشفاء' عرضص. 1 الشفاء؛ والمشارك للجوهر بماهيته جوهر. 


*1. الشفاء (ج 1 المقولات. المقالة الثالثة؛ الفصل الأرّل) ص 40. 
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وإذا تقرّر هذا فنقول: إِنّ ما ذكره بقوله: «انّ المتأخّرين يجعلون» قد أخرج الشيخ 
عنهم مع أنه منهم, كما قال الشارح المحقّق الإشارات في خطبة شرحه بقوله: «كان من 
التتأكريق فائدا بالخدسن الضائب والنظر النافب» ١‏ 

و لعل ما ذكره منه أنّ المتأخّرين يجعلون مبنى ' على العلماء المتأخّرين من الشيخ 
كالمحقّق و الشارح الجديد و القديم و ما يضاهيهم؛ و من البيّن أَنْهُم ليسوا من الحكماء 
لكن يصحٌ حكمه بأنّ المتأخّرين كذا. 

ثم إن المعلّم الثاني جمع بين الرأيّين [و] ذكر: «ألاترى" أن الشخص الواحد 
-كسقراط مثلاً يكون داخلاً تحت الجوهر من حيث هو إنسان, و تحت الكمّ من حيث 
هو ذومقدار, ' و تحت الكيف من حيث هو أبيض أو فاضل أو غير ذلكء* و في المضاف 
من حيث هو أب أو أبن, و*فى الوضع من حيث هو جالس أو متّكىء"»* انتهئ. 

وهو صريح فى جواز كون العلم من مقولة المعلوم بالذات مع كونه تحت مقولة الكيف 
والاشافةة و الاتقفال ؟ بالترطن. 

لست أقول ذلك بالمجازء بل بالحقيقة '' و إن لميكن شسيء منها ذاتياً مقوّماً له. 
ألاترى أنّ جملة المقولات يقال عليها الموجود_'' و مع كونه مقوّماً لها -قولاً على 
سد الشقيقة؟! 

قال الشيخ في قاطيغورياس كتابه الشفاء: «إِنّ"٠‏ الأمور التي لها إلى الكيفية نسبة ما 
كانت هذه الأمور جواهر و كمّيات عرض لهما نسبة إلى الكيفيات؛ فتكون الجواهر و 


.١‏ في الإخارات و اللسبهات [ج ١ص ]١‏ قال الشارح: «وكما أنَ الشيخ الرئيس أبا على الحسين ابن عبدالله ابن 
سينا -شكر الله سعيه كان من المتاخرين مؤيّدا بالنظر الثاقب و الحدس الصائب.» 


1 د معدي : و ق: -الاترى. 

؟. ق: من حيث هو مقدار. ه. ف: أو فاضل أو غير ذلك. 
ع.ق:أو. دق دمن حية هوامكة أو الستالش: 
الجمع بين رأبى الحكيمين. ص 18. قل الالال 

٠.ق:‏ الحقيقة. 00 


١١‏ الشفاء * و 
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الكمّيات تدخلان في مقولةٍ غير مقولتهما بسبب عارض ' يعرض لها؛ فيكون دخولها فى 
تلك المقولة بالعرض؛ و ما دخل في مقولة بالعرض ' فليست المقولة جنا له ولا هو نوع 
من المقولة. 

و إِنّما يأخذ المقولات في هذا الموضع على أنّها أجناس و إِنّما يبحث عن دخول 
الأسياء على أنّها أنواع لها؛ و أمّا على سبيل غير ذلك فلايمنع أن يدخل بعض أنواع مقولة 
في مقولةٍ أخرئ.»" 

انها تدر كر هنالك: « فينبغي أن تعلم أوّلاً أنّ ظنون هؤلاء المتخلّفين بأنّ الشيء 
يدخل في مقولاتٍ شئّئ ظنون فاسدة؛ و ذلك لأنّ؟ لكلّ شيء مهيّةٌ وذاتاً واحدة و إن 
كاتعة له اعراضن فك 37 'ستهيل أن تكون المهيّة و الذات الواحدة من حيث هي 
تلى الذات و المهيّة ‏ تدخل في مقولةٍ ما و في مقولةٍ أخرئ ليست هي؛ لأنّها إن تقوّمت 
في ذاتها بأنها جوهر امتنع أن يتقوّم" بأنّها ليست بجوهر. فإن دخلت في مقولةٍ بذاتها و 
دخلت في أخرئ بالعرض فلم تدخل في الأخرئ دخول النوع في الجنس. لأنّ الأمر 
الذي بالعرض لايتقوّم به” جوهر الشيء و مالا يقوّم جوهر الشيء لايكون جنساً له. وما 
ل لكون نيا" لدف ا لاركون نقولة اموي 

وأيضاً ذكر: < إِنّا تعلم أنّ المقولات متبايئة و أَنّه لايصمٌ أن تحمل مقولتين معاً على 
شيء واحد حمل الجنس حتّى يكون الشيء يدخل من جهة مهيّة في مقولتين» و إن كان 
قد يدخل في مقولة بذاته و في الأخرئ على سبيل العرض.» 

ثمّ قال: « و قد فرغنا فى ما سلف عن هذا. ثم إِنّ هذا الحدٌّ لايمنع العقل مطابقته '' 


١ح‏ ف: -لها نسبة إلى الكيفيات ... بسبب عارض. ”5.ح؛ ق: ‏ بالعرض. 
*. الشفاء ( المنطق. ج ١‏ المقالة الثانية؛ الفصل الثالث ) صص 8غ -8غ. 


ع. الشفاء' أنْ. مح ىز كان. 
الشفاء' لا يقوم. اح ف: له و ما لايكون جنسا. 


.٠‏ الشفاء ( المنطق؛ ج ١‏ المقالة الثانية؛ الفصل الرابع ) صص 78 - /الا. 
١ق‏ :مطايقة. 


الفصل الرابع / ٠٠١6‏ 


أموراً' تدخل في مقولاتٍ أخرئ »' انتهئ. 

و إذا تقرّرهذا فنقول:إِنّ ما وقع عن الحكماء تار ة أن العلم من مقولة المعلوم و تارة من 
نقولة الكقوو أغرى الددين مقوزة الاضافة و اخري الدعن سشولة التمل آن الأتتتان 
صحيح جدًاً لا منافاة بينها؛ لجواز عروض مقولات شئّئ لحقيقة ما جوهرية. 

فقد انصرح: أنّه يصمٌ أن يكون العرض تحت هذه المقولات بالذات و إن لم يكن من 
قبيل دخول الأنواع تحت الأجناس و لكن من ققبيل دخول الشيء الواحد تحت 
العرضيات الصادقة عليها بالذات و إن كان ذلك في مرتبة متأخّرة عن مرتبة ذواتها وإن 
يصمٌ أن يدخل تحت إحدئ المقولات دخول النوع تحت جنسه. 

وان المتأخّرين لما لم يحصّلوا المراد ‏ على ما قرّرنا ‏ ذهبوا إلى المنافاة بين هذه 
الآراء ظَنّاً منهم أنّ مراد القوم من ذلك دخوله تحت تلك المقولات دخول النوع تحت 
الأجناسن دو لنتن الآمر علق ماظنو 

ئمّ إن العلامة الدواني قال _بعد ما تقلنا عنه -: «فلا منافاة بين كون الشيء جوهراً في 
ذاته وعرضاً بحسب وجوده في الذهن » أقول: هذا" منافي لما حقّقه آنفاً من أن المتأخّرين 
يجعلون العرض من أقسام ممكن الوجود في ' الخارج.” 

وأيضاً:* إذا ص أن يصدق“" العرض عليه بحسب وجوده الذهني صدقاً بالذات و 
الحقيقة لمم يصع أن يصدق* عليه الكيف الحقيقى كذلى من دون أن يجعل ذلك هو 
التشهور:. 

فإن قلتَّ: إِنّ العرض عنده لمّا كان عرضياً لما تحته يجوز صدقه على ما له الحقيقة 
الجوهرية في الذهن؛ و ذلك بخلاف ما عليه أمر الكيف؛ لكونه مقولة برأسها ذاتياً لما 


١.ق‏ :آمور. 

؟. الشفاء ( المنطى. ج ١؛‏ المقولات, المقالة الرابعة؛ الفصل الخامس ) ص ءع0١.‏ 
؟اح ق: ‏ هذا. عاف: + فى. 

ده ق: + أقول. ع. ق: + ان. 


بق بعدق: 000 


٠8‏ /كشف الحقائق 


تحتها. يرشدكى إلى ذلك ما ذكره بعد هذا المنقول بقوله: «و منشأ ذلك أنّ العرض ليس 
ذاتياً لما تحته؛ فلا شبهة في كون الشيء جوهراً بذاته عرضاً باعتبار؛ و أمَا الأجحينتاسن 
العالية فهي ذاتية لأنواعها و لايمكن تبدّل الذاتيات بحسب الماء الوجود و إلا لمويكن 
الفوسنوة تلك الموقة و3 لكك فل هر على :فين (دالطار #طليطة 0 

قلتُ: لايخفئ على من له فكرة قويمة أنه لايلزم من كون الكيف مقولة كونُه صادقاً 
على جميع ما تحته مطلقاً صدقاً ذاتياً؛ فلذا قال الشيخ: «إِنّهِ يجوز التصادق بين المقولتين 
صدقاً عرضياً » وفاقاً لما عليه المعلّم الثاني أبونصر الفارابي. 

و لو صّح ما ذكره العلامة الدواني لزم أن يكون صدق الجوهر على فصول أنواعه 
-كالناطق و الصاهل ‏ صدقاً ذاتياً لكونه مقولة' بنفسها؛ فيلزم منه ذهاب السلسلة إلى ما 
لايتناهى؛ فما هو جوابه عن فهو جوابنا عن صدق الكيف على الجوهر في الذهن. 

وأيضاً: انّه يظهر بما نقلناه عنه أُوّلاً أن منع صدق الكيف عليه حقيقةً هو كون العرض 
من أقسام ممكن| لوجود في الخارج؛ يرشدك إليه ما ذكره بعده بقوله: «اللّهمَ إلا أن يقال: 
عدّهم إِيّاه من مقولة الكيف بطريق المسامحة» و تمام تفصيله فى شرحنا على 
التقدساتك” 


]١121[‏ قال ّ: «و فى وجد استحقاقها» 


أقول: «الوجد» الوسع. 


]١1[‏ قال" «حردا» 


أقول: أي تنحّئ عن قومه و نزل منفردا و لم يخالطهم." 


١.ق:‏ مقوّله. ". ق: + فهو جوابه عنه. 
5 ح: ‏ ثم إن هيهنا إشكالاً و هو ان العلم يطلق تارة ... النقديسات. 
؟.ح: قوله. 6. ح: و قوله. 


مح ف: حرد. /. الصحاح؛ ج١١2‏ ص دف 
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]١59[(‏ قال': «إمَا من جهة الزمان أو بحسب متن الواقع» 

أقول: و لعل مبنئ ' هذا الترديد على ما يتراأى من أوّل وهلة” النظر مع قطع اللحظ عمًا 
هو الواقع '؛ و في تأخير” القسم الآخر ” إشعار بما" في الواقع من كون تقدّمه عليها 
سرمدياً* لا زمانياً" -كما لايخفئ على أهل العرفان ٠١‏ و ذلك على محاذاة ما في كتابه 
الإيماضات١١‏ بوجه ما من تقسيم الأوعية إلى السرمد و الدهر و الزمانء و كون الأوّل 
محيظا بالأخيرزن وها فبهدا خديعاً: وإنما قلنا ذلك لأ اتلك الأكيام متخالنة بالشتهوم 
لكون الأوّل عبارة عن الوجود الصرف الذي يأبى "' بذاته عن أن يكون مسبوقاً بالعدم: و 
الثاني عبارة ٠"‏ عن وجود لا الامتداد"" و لا اللاامتداد؟' يدانيه و لا الاستمرار و لا 
اللااستمرار يعتريه مع عدم كونه آبياً"٠‏ عن تلك المسبوقية. 

فقد بان كون تخالفهما بالنوع بحسب المفهوم مع أن" الثاني أعمٌ منه في الواقع؛ فيكون 
الأول فخيطأ به إحاطة الأخص الأعة: كما أن الدهر :شخيط ثالزمان إخاطة الحاء 
بلقا 1" وين هيوذا عدل العتق على الأرعنة سفائلة نار تكله اعرد 

ال د لقاكان 1" سم ا فيان شمرش التسويه تتشي '! وهو هيدا 


١ح:‏ قوله. ". ح: - و لعل مبنى. 

*. ق: ‏ وهلة. *. قى: ‏ عمًا هو الواقع. 

ه. ق: تأخيرا. ع. ق: اللآخر. 

. ح: إشارة إلى ما. لاح: بالسرمد؛ فَ: سريرتا. 

4. ح: الزمان. ٠‏ ق: -كما لابخفى على أهل العرفان. 
١.ح:‏ على محاذاة ما وقع فى الصحيفة الملكوتية الايماضية. 

؟٠١.ق: ‏ عيارة. 0. ق : لا امتداد. 


ع١.ى:‏ ولا الامتداد. 

. ح: عبارة عن الوجود الصرف المتقدس عن الامتداد و اللاامتداد و الاستمرار و اللااستمرار مع عدم ابائه. 
. ح: فقد استبان تخالفهما بالنوع باعتبار المفهرم مع كون. 

قى: فيكون الأرّل محيطاً به إحاطة الخاص للعامً كإحاطة الدهر للزمان. 

١اح:‏ فقد استبان لك سرّ ما تسمع المصنّف دام بقائه انّه بجعل تارةٌ تلك الأوعية متقابلةً و تارةٌ متداخلةً. 
1بع ازع إنه تعالى. 7" ح: و لمّا كان الواجب تعالى قدسه. 

'7". قى: مستائرا لعرش السديدية. 
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لجميع ' العاليات و السافلات يكون من وراء الكلّ محيطأً و أنّ المجعولات نظراً إلى 
جاعلها كظل له" يكو يكون” الدهر كظل للسرمد و مطوي له؛ و ذلك حيث إِنَّ المجعول هو 
تلك الذوات و الحقائق و ذلك النحو من الوجود ‏ أعني الدهر ‏ يكون لامحالة 
كالمعلول. كما لايخفئ على أولئ العقول و إن كانت الأوهام لفي الذهول. 

و إذا تقرّر هذا فلنرجع إلى ما كنا فيه فنقول: إن قال رئيس الصناعة في نحاته: « الشيء 
الموجود في الزمان أمّا أوّلاً: فأقسامه. و هو الماضي و المستقبل و أطرافه و* هى الآنات؛ 
وأمّا ثانياً: فالحركات؛ و أمّا ثالثاً: فالمتحركات. فإنّ المتحرٌ كات في الحركة, و الحركة في 
الزمان؛ فتكون المتحرّ كات بوجهٍ ما في الزمان؛ وكون الآن فيه ككون الوحدة فى العدد؛ و 
كون الماضي و المستقبل فيه ككون أقسام العدد فى العدد”؛ وكون المتحرّكات فيه ككون 
المعدودات في العدد. ' فما هو خارج عن هذه الجملة فليس في زمان. بل إذا قوبل" مع 
الزمان و اعتبر به* و كان له ثبات مطابق لثبات الزمان و ما فيه سمّيت تلى الاإضافة و1 
ذلك الاعتبار دهراً له. فيكون الدهر محيطاً بالزمان؛ و كما أنّ كل متّصل من المقادير 
الموجودة قد يفصل فيوقع عليه العدد فلا عجب لو مُصل الزمان بالتوهّم؛ فجعل أيّاما'' و 
ساعات بل سنين و شهوراً؛ فذلك إمّا بمراد المتوهّم و إِمّا باعتبار مطابقة عدد الحركات 
له ١١13‏ 
[١6١]قال:‏ «و لافى الإضافات المحضة» 

أقول:"' تعريض على المتأخّرين سيّما نصير الحقّ و الملّة و الدين و قد عرفته سابقاً 


١.ح:‏ و مبدأ لجميع ما سواه من الموجودات الدهربة و حقائقها الواقعية ظهر لك سرٌ ما تسمع فى تلى الصحيفة 
الملكوتية و فى هذه الصحيفة القدّوسية أنضا. ؟.ح: العاليات ... كظل له. 


اه ان. ؟ح: -و. 

ح: اقسام العدد فيه. ع.ح: في الخارج. 

اا ح: + توهمه. 4ح فيه. ٍ 

. ح: + يكون. ٠.ح:‏ فجعل زمانا. 

١‏ اللنحاة,. صص ”757 2 7377. ". ق: و مطوي له ... عدد الحركات له. 


؟٠.‏ ق: + و ذلك لأنّ نسبة المتغيّر إلى الثابت هو الدهر؛ فلايصحَ كون تلك الإضافات المحضة نظراً إليه تعالى ‏ 
متعاقبة الوجود و إلا لكان زمانياً وإذا لم,يصمّ تعافبها نظرا إليه -تعالى ‏ فما ظتّك بتعاقب الإضافات التى بإزاء 
العقبات؟ 


الفصل الرابع / ٠٠١4‏ 


عن القة فلانفده 

وإذا علمت عدم صحّة تعاقب الإضافات المحضة التي لايستلزم تعاقبَ صفات 
سابقة عليه فما ظنّك بتعاقب الإضافات التي يكون بعضها بإزاء ذات الشيء و بعضها 
بإزاء صفات قائمة به؟ 

قال هذا المحقّق -نوّر اللّه مرقده في شرح الإشارات: «إِنّ صفات الشيء تنقسم إلى 
ما هو له في نفسه. و إلى ما هو له بسبب وجود غيره؛ والأوّل ينقسم إلى ما من شأنه أن 
تعرض له نسبة إلى غيره و إلى ما ليس من شأنه ذلك.' 

وهذه ثلاثة أصناف: 

الأوّل: هو الهيئات المتمكنة " من ذات الشيء. 

و الثاني: هو الهيئات الكمالية الإضافية له هي كمالاات للشيء في نفسه هى مبادىء 
إضافات له إلى غيره. 

والثالث: هو الاضافات المحضة.»" 

ثمّ بيّن أن « الصدور يطلق ' على معنيين: 

أحدهما: أمر إضافي يعرض للعلّة والمعلول من حيث يكونان معاً؛ وكلامنا ليس فيه. 

و الثاني: كون العلّة بحيث يصدر عنها“المعلول و هو بهذا المعنى متقدّم على المعلول 
وغل الاضافة الفارطنة لهماا و كلاساا فيه وهو أمر واحد إن كان التعلول واعيه او 
ذلك الأمر قد يكون هو ذات العلّة بعينها إن كانت العلّة علَّةَ لذاتها؛ و قد يكون حالة 
تغرض لها إن كاك علة له لذاتها بحسب اله اخرئ :و انا إذا كان المعلول فنوق 
واحد فلامحالة يكون ذلك الأمر مختلفاً" و يلزم منه التكثّر في ذات العلّة »" هذا كلامه. 


الاثازات واقنيهات و الآزل بتقسم ال نا لبس امو شاته أن يرن لماتدية إلى غيرةه و إلى امن شأنه ذلك 


؟. الاشارات و اللنيهات: التمكنلة. *. الإشارات و التنبيهات؛ ج 5 ص .18٠‏ 
*. الاشارات و التنيهات: يقع. 6 ح: عنه. 
ع. الاشارات و الشيهات: ‏ و. ح: ‏ مختلقاً. 


4 الاشارات و التبييهات؛ ج *. ص .١77‏ 
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و إذا تقرّر هذا فنقول: إِنّه إذا صم التعاقب و التجدّد في الإفاضات الاإضافية لصح أيضاً 
ذلك فى مباديها السابقة عليها؛ فيكون الموصوف بتلك الصفات المتعاقبة ينتقل من صفة 
الوضقة انتقالاً امعد راتسا فدكون :انه كه أو سعد كا الن خو يله اذلف نل 
كبيراً 

و ليست هذه الإضافات من قبيل الإضافات التي هي كالتيامنية و التياسرية 
الإضافيتين؛ لأنّ تبدّلها لايستلزم تبدّلاً في الذات و لا في صفاتها القائمة بها. 

قال رئيس الصناعة في كتاب التعليقات: «إِنّ العالم انما يبصير مضافاً إلى الشىء 
المعلوم بهيئةٍ تحصل في ذاته. و ليس الحال في العالمية كالحال في التيامن و التسياسر 
الذي إذا تغيّر الأمر الذي كان متيامناً لم يتغيّر هيئة في من كانت له هذه الإضافة إلا نفي 
هذه الإضافة ‏ أعني التيامن ‏ فإنٌ الإضافة قد تكون بهيئةٍ في المضاف و المضاف إليه. 
كالحال فى العاشق و المعشوق و العالم و المعلوم؛ و قد لاتكون بهيئة, كالحال في التيامن. 
فإنّ العالم يبطل علمه ببطلان هيئة كانت الاضافة بينه و بين المعلوم يسببهاء و المتيامن 
لاتبطل منه هيئة ثمّ يبطل ببطلانها' التيامن؛ فالإضافة ' بالحقيقة عارضة لتلى الهيئة التى 
في العالم و العاشق, لا أن تلك الهيئة هي نفس الإضافة؛ و العلم هيئة تحصل في العالم 
توجد مع وجود المعلوم و تبطل مع عدمه؛ فبطلان ' العلم مع عدم ذات الشيء المعلوم 
يعني ؟ الأمر الذي له المعلوم صفة, و هو الذي* من خارج. بل العالمية أمر زائد على 
التضايف الذي بينهما. » * هذا كلامه. 

ثم لايخفئ: أَنّه إذا حكم باستحالة التعاقب في الإضافات المحضة مقيساً إليه 
-سبحانه و إلا لكان زمانياً و يؤدّى الأمر فيه إلى ما عرفته غير مرّة باستحالة ذلك في 
الاضافات التابعة للصفات السابقة على الأخرئ كما لايخفئ. 


١.ح:‏ ببطلانه. ”.ح: و الإضافة. 
6 ح: + هو 59 اتعلفات» ص ارح 
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فالعجب ثم العجب من هذا العَلّم أنه مع توغله في كلمات رؤساء هذه الصناعة سيّما 
الرئيس في شفاته و نحاته و بهمنيار في تحصيله, حيث إِنّه قد حقّق هناك ما هو الحقّ في 
المرام ثمّ حكم بما ينافيه في تحردده بقوله: « و تغيّر الإضافات ممكن» و لعل هذا منه 
على سبيل ما ينساق إليه الأفهام الجمهورية و الظنون المشهورية. 

قال المحصّل في ذلك الكتاب : « و أمّا' الأمور" الزمانية فهي التي فيها تقدّم و تأخّر, 
ماض و مستقبل, و" ابتداء و انتهاء؛ فذلك * هو الحركة أو ذو الحركة. 

وأبا ماهو خارج من * هذه فإنّه يوجد مع الزمان, المعية التي ذكرناها في المضاف؛ 
أعني الإضافة العارضة لمتئ. فيجب أن يكون له اقتران طبيعي بالزمان حمّى يوجد بينهما 
تضايف بالفعل لا بالفرض؛ و ذلك بأن يكون" أحد تلى الأشياء حاملاً للزمان و الآخر 
فاعلها أو ضرب من التعلّق حتّى تصحٌ” هذه المعية. 

وهذه المعية إن كانت بقياس ثابتٍ إلى غير ثابت؛ فهو الدهر و هو محيط بالزمان, و إن 
كانت بنسبة الثابت إلى الثابت فأحق ما يسمّي بالسرمد. بل هذا الكون _أعني كون النابت 
مع غير الثابت و الثابت مع الثابت ‏ بإزاء كون الزمانيات في الزمان؛ فتلى المعية كأنها 
هي '' الأمور الثابتة و كون الأمور في الزمان متئها؛ فليس في الدهر و لا في السرمد ٠١‏ 
امتداد لا في الوهم و لا في الأعيان و إلا لكان مقدار الحركة.»"١‏ 

ثم قال: '' « و الحقّ -الباري تعالى -ليس بزماني والزمان من مبدعاته؛ و الوهم يقيس 
ما لايكون في الزمان على ما في الزمان.» 

فقد استبان لى من تضاعيف كلامه القدسي أنّ القول بتعاقب الإضافات مقيساً إليه 


.١‏ فى: ‏ تعريض على المتأخرين ... قال المحضل فى ذلك الكتاب : و أمّا. 

9 ف: و الحاصل ان الامور. ؟اح: -و. 

*. التحصيل: واذلى. 0 فق: -ما. 

ع المحصيل: عن. ا حء ف: بن كون. 

6. التحصيل: يصمح. 4. فى بعض نسخ اللحصيل: ثبات إلى غير ثبات. 
٠.ح.‏ ق: متى؛ و فى بعض نسخ التحصيل: حتى. .١‏ التحصيل؛ و ليس للدهر و لا للسرمد. 

؟. التحصيل. صص ”527 2 7ع8. ٠.ق: ‏ ثم قال. 
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-جل و علا على سبيل الوهم و التخيّل لا الفهم و التعقّل؛ فيكون قوله في تحربده بذلى 
على فهم جمهور المتكلّمين و في هذا الكتاب على مشرب الحكماء الالهيين و الفلاسفة 
المقدّسين, حيث إن قد أشار إلى ما هو الحقّ من الدهر و الزمان في نقده للمحصّل و كذا 
في رسائله و لكن بقى هيهنا شيء و هو أنه قدذكر في أوّل تحربده:' «انّ هذا الكتاب 
مشتمل على ما قادني' إليه الدليل و قوئ اعتمادي عليه "»' فأحين تديّره لتعرف أنه 
كاد أن يتنطرن السعوات تتشي الأرضن :و تنه الجبال عدأ من القدول ماقت 
الاضافات و تجدّد المتعاقبات مقيساً إلى ذلك الجناب الأقدس الأعلئ و النور المقدس 
العليّ؛ و نعم ما يهتف لسان الحال بمقال : ( فَاخْلَعْ تَعْلَيِكَ إِنَكَ بالوَادِى المُقَدّسِ 
طَوَئ » * 

ونور سريرتك بأنوار الهدئ ليمكنى الفرار عن ظلمات « هذه العَرْيَةِ الظَالِم أَهْلَهَ >“ 


و القرار فى ساحة « قَابَ قَوْسَيْنِ أَوْ أذئ ». 


]١161١1[‏ قال: «يضاحّوننا» 
أقول: ضاجّه شاغبه وشارّه والإسم الضّجَاج؛! والسَعْبٌ تهييج '' الشرّء و في الحديث: 
«انّه'' نهى ١‏ عن المشاغبة » أى "١‏ المخاصمة و المفاتنة ؟١‏ على ما فى النهابة. ١9‏ 


.١‏ ق: فقد بان أنّ تعاقب الإضافات نظراً إليه -تعالى ‏ ليس إلا من التوهّمات الساقطة رأساً. و العجب مسن نصير 
الحكماء -طاب ثراه انّه قال فى إلهيات كتابه التجريد بعد ما قال فى أوّله. 
”. ق: «انّه مما قادئى الدليل إليه و قوى اعتمادي عليه ». *. ق: + «او تغيّر الإضافات ممكن » فليتدثر. 


*. كثشئ المراد. ص .١7‏ ه. اقتباس من: مريم / .4٠‏ 
ع. طه / ؟١.‏ /. النساء / 0/. 
8 النجم / 6. 9. الصحاح:؛ ج :١‏ ص 578. 
١٠ح‏ يهيج. ١ح‏ ا 
7١ح‏ ف: يلهج. اح ى: -اي. 


.587 ق: المقاتنة. 0. الجهاية. جح 7 ص‎ .١* 


الفصل الرابع / ٠١‏ 


[>65١]قال‏ ا: «أن وضع السماء فى الخارج». 
أقول: و بالجملة أنّ أكثر المتأخّرين سيّما أجلّتهم قد زعموا أن اتّصاف السماء بالفوقية 
بحسب حال الخارج لوجود مصمّحه فيه؛ أي السماء الواقع على ما في الواقع بالقياس إلى 


وأنّ السيّد السند قد ذهب إلى أن انّصافهما بهما بمجرّد الملاحظة العقلية؛ فلذا حكم 
بآنّ أمثال هذه القضايا هي القضايا الذهنية. 

فقد استبان: أنّ بعض المتأخرين يميل إلى أنّ تلى الاضافة إضافة صرفة عقلية و 
بعض آخر منهمم لزيادة التحقيق إلى أَنّها بحسب حال الخارج. و أمّا على ما هو الحقّ في 
المرام؛ فقد رفعت به ظلمة الاشتباه بين ما يصحّح الشيء فى الخارج و بين ما يطابقه فيه؛ 
وأمر الفوقية بالقياس إلى السماء بحسب الثاني لا الأوّل؛ فيكون انّصافها بها في الخارج 
له بحسب حال الخارج. فقد استقرٌ الحقّ على عرشه. 

و قد حقق رئيس الصناعة هذا السبيل سيّما في إلهيات شفائه بقول مشبع فلم نطول 
الكلام بذكره. 

فإن قلتَ: إِنه لو صم ما ذكره دام بقائه ‏ على محاذاة رئيس الصناعة لزم أن تكون 
أجزاء الزمان التى هي من المقادير إضافات خارجية؛ فينقلب إحدئ المقولتين إلى 
الأخرئ؛ و ذلك حيث إن لايصم أن يطابق أحد المتباينين للآخر لتباينهما؛ و ظاهر أن 
الزمان لعدم قرار أجزائه في آنٍ مطابق لذلى. 

قلت إِنّ هذا الكلام من سبيل خلط ما يتصحّح به الشىء بما يطابقه و من المستبين 
ضح الأول بين المتباينين دون الثاني؛ و لصعوبة هذا الاشكال قد ذهب بعضهم إلى أنّ 
القيليات و البغديات من العوارطن الشخصة لأجداء:الزمان لأ انها مطابقة لها 

ثم التفطن بالفرق بين الفوقية التي للسماء و بين القبلية و البعدية لأجزاء الزمان بأنّ 
للأوّل مطابقة خارجية و للثانية تصحّحاً خارجياً يحتاج إلى وجدان حكمي و ذوق 


اح: قوله. 3 النسخة غير مقروؤة. 
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فلسفي؛ و الله المستعان و عليه التكلان. 
فلذا قال صاحب التحصيل فيه: « إن التقدم فى الزمان ا واه وافتوظى #اكندنا 
عزاقهة تو قداذ كرافنه أيضا :وإ كل ماكان' مضع لذاته فهو الاما)" أى مسقن 


]١65[‏ قال”: «بالفعل إِمّا فى الزمان أو في الدهر» 

أقول: فلذا تسمع صاحب التحصيل أنه يقول:* « وجود" كل معلول واجب مع وجود 
علصوو وجوه عله واحت طن روجوة المعلو لياق هما" فعا في الزمان او الدهر لا فى 
حصول الوجود؛ و يجب من هذا أن يكون رفع علّة لوحب رفع المعلول. و إذا ارتفعا 
المعلول لا يجب به رفع العلّة, بل تكون '' العلّة قد ارتفعت حمّى ارتفع المعلول؛ فرفع العلّة و 
إثباتها سببٌُ رفع المعلول و إثباته؛ و رفع المعلول و إثباته دليل على رفع العلة و إثباتها؛ 
فالمعلول وجوده مع العلّة و بالعلّة. و أمّا العلّة فوجودها مع المعلول و لكن ليس 
الفسار يع 

فقد انصرح:" أنَّ للمعلول بالقياس إلى علّته وجوباً بالغير و بالقياس معاً؛ '' و أمّا العلّة 
فلها وجوب بالقياس إليه لا غير ”' مع كونهما معاً إِمّا في الزمان أو الدهر. 

و قوله: «و ملء قوّة »9 إلى آخره. معطوف على الجار في قوله:*' «على طباق»"'؛ 


.١‏ الفحصيل. ص 6500. ١ح‏ : كان. 

*. التحصيل. ص اعع. *. ق: - قال: «انَ وضع السماء فى الخارج »... فتديّر. 
0 ح: قوله. ع. ق: ‏ فلذا تسمع صاحب التحصيل أنه يقول. 

/. التحصيل: فوجود؛ ق: بالجملة ان وجود. 8.ق: وهما. 

9. ح. ف: رفع. ٠.ق:‏ يكون. 

.١‏ التحصيل. صص .507٠١ #0١‏ 7. ح: فقد استبان. 

1 ح: ‏ معاً. 1.ح: و أما العلة فليا هوت بالقياتئن اليه الأاغير: 
6. راجع. ص 53717 8٠.ح:‏ عطف على على فى قوله الشريف. 


/7 و .١‏ رأجع. ص وخضرة 


الفصل الرابع / ٠/١0‏ 


أقول ': الملء" _بالكسر _-إسم ما يأخذه الاناءٌ إذا امتلًء يقال: «أعطى مله و ملأيه"».؟ 


»“ قال: «و تخلعه‎ ]١64[ 
أقول: يقال: «اتتخلعك تق قالى © الل نخرضت عند تحميعة كل ديق معن مله اقتو:‎ 


]١66[‏ قال": «فيجاً» 
أقول: «الفيج» فارسي معراب» الجمع فيوجء” الفيح بيك. 


]١67[(‏ قال': «غيرشكيمة آيائهم» 
أقول: « فلان شد يد الشكيمة » إذا كان شديد النفس أنفاً أي و« فلان ذو شكيمة » إذا 
كان لاينقاد ٠. ٠١‏ 


]١617/[‏ قال: «أعداكم» 
أقول: يقال: أعداه الداء يعديه إعداء'' وهو أن يصيبه داء مثلّ ما"' بصاحب" الداء. و 


ذلك أن يكون ببعير"' جَرَبٌ مثلاًء فَسسّقَى مخالطته بإيل”' أخرئ حذرا أن يتعدّى * ما به 
الجرب ؟٠‏ 


١.ح:‏ د !فول ؟.ف: املاه. 

؟اح: ق: ملاه. 

؟. انظر: الصحاح., ج ١‏ ص 75 و الهابة؛ ج 5 صص 787 - 501. 

ح: قوله. ع. ق : يخلعه. 

/. ح: قوله. 8. الصحاح, ج ١‏ ص 5737. 
ح: ترم .٠‏ الصحاح., ج 5 ص .19281١‏ 
.١‏ ق:اعداد. اح ق: -ما. 

3.حء ق: صاحب. *١.حء‏ فده ببسيو 

06. ح: مخالطته بالحى؛ ق: مخالطته ما بل. ع١.ح.:‏ قى: ‏ حذرا ان يتعدذى. 


. اليهابة: ج7. ص 197. 
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]١64[‏ قال ': «وَضحأ» 
أقول: في الحديث: « جاء رجل و فهمه ببطنه وَضَّحٌ» أي برص." 


]١69[‏ قال ': «أوجس» 
أقول: اين في نفسه خيفة» أي اهنم ؟ 


]١"٠[‏ قال" «يستحتوا» 
أقول: هم المتكلّمون* المتكلفون" إلا بعض المعتزلة كالنظام” و من تأسَّى 
به أ الزمخشرىي صاحب الكشاف وغيره ٠١‏ 


اخ قوله. 
". النهابة (ج 0 ص 198): و منه الحديث «جاء رجل بكفه وَصَمّ» أي بَرَص. 


ح: قوله. . الصحاح؛ ج 7 ص 84 . 
م ح: قوله. 1 1 #.ح: متكلمون. 
إذدق: تمفى المتكلمين المتكلفيق: ح: كان النظام. 


اق دمن تاسى ية ٠.ق: ‏ صاحب الكشّاف و غيره. 


[171] قال': «إنما المعلوم بالحقيقة" ذلك الوجه '”» 

أقول: فلذا قال المعلّم الثاني, أبونصر الفارابي: إن المعلوم بالحقيقة هو نفس الصورة 
المنتقشة في ذهنك. فأمّا الشيء الذي تلك الصورة صورته فهو معلوم بالعرض و إلا لزم ' 
التسلسل.» 

و إذا* تقرّر هذا فنقول: إِنّه قد ذهب * بعض المحمّقين من المتأخَرين إلى أن المعلوم في 
علم الشيء بوجهه هو ذلك الشيء" على خلاف المعلوم في العلم بوجه الشيء؛ لكونه 
وجة ذلك الشىء لا غير. 

وقد أشار” المصئّف دام ظلّه؟_إلى دفاعه: 

أوَلاً: بأنّ المعلوم في الصورتين هو وجه ذلك الشيء بالكنه لا هو و إلا لزم ذهاب 
السلسلة إلى غير النهاية. ' 

واثانياً: إلى الفرق بينهما بضيرورة وجهاذلك القلىء متكوماً عليه كلما هو شأن 
موضوع '' القضية الطبيعية؛ فلايتعدّى الحكم منه إلى أفراده و لا صيرورته كذلك. 

فيعبر بالأوّل عن العلم بوجه الشيء و بالثاني عن العلم بالشيء بالوجه"'؛ فليتديّر. ٠"‏ 


١.ح:‏ قوله. ". تقويم الإيمان: على الحقيقة. 

عا بدكتهة: ف معلوم بالتوضش و لصت انه لوا كن كذلك 
م ح: وإذ. ع. ق: إنّه ذهب. 

/اق: + وذلكى. 8.ح: لا غير؛ فأشار. 

9.ح: دام تعليمة ٠.ح:‏ و إلا لتسلسل الامر إلى لا نهاية. 

.١‏ ح: محكوما عليه حسب ما عليه موضوع. .٠5‏ ح: و بالثانى عن العلم بوجه الشىء. 


/كشف الحقائق 


[] قال': «بخلاف الهيولى و الهيولاني» 

أقول: حاصله' أنّ المانع للشيء من "أن يكون معقولاً هو المادّة و علائقها؛ لأنّ الشىء 
إذا لم يكن متحقّقاً بخاصٌ وجوهه منفرداً به كان مقترناً به شيء غريب؛ فلأجل أن ناك 
قابلاً لذلك الغريب -و يكون ذلك الهيولئ ‏ لم يكن معقولاً؛ إذ لم يكن متجرّداً؛ فالبريء 
عن الهيولئ و علائقها معقول لذاته. 

وأيضا: معقولية الشيء هو تجريده عن المادة و علائقها؛ و الشىء إذا كان يخالطه 
شيء غريب لايكون متجرّداً البنّة؛ فلايكون عقلاً و لا معقولاً لذاته. 

فقد استبان من تضاعيف الكلام اندفاعٌ نقض الرواقيّين على المشّائيّين بلزوم أن 
تكون الهيولئ ' شاعرة بذاتها لتجرّدها عن الهيولئ” و إلا يلزم ذهاب السلسلة إلى ما 
لاتناهن. 
و الحق: انه مندفع عنهم لاعتبار” فعلية الوجود للعاقل في عقله" لنفسه أو لأشياء 
او 

والخام:* ان الشيء الذي وجوده وجود عقلي -أي مجرّد هو عقل و الذي هو 
لذاته هو عقل بذاته, و العرض وجوده للجوهر-أي قوامه به و هو إِنْما وجد لأن يكون 
نعتاً له أو حُليةَ كالبياض للجسم؛ لأنّه صفة للجسم موجودة له لا لذاته. وكلّ شيء ذاته 
لشيء فذلك الشيء يدركه و هو لايدرك ذاته؛ فالأجسام و القوئ الجسمانية ذواتها لا 
لهاء بل لغيرها -أي للأنفس - فهي لاتدرك ذواتهاء كالقوّة الباصرة مثلاً فإنّها لاتدرى 
ذاتها والقوّة الحاسّة اللامسة لاتدرك ذاتهاء ولذلك كل ماله ذاته فهو مدرك؟ ذاته؛ و١١‏ 


". ح: ‏ من. 

. ق: و لا معقولا لذاته؛ و من هيهنا اندفع ما أورده الإشراقيّون من النقض بالهيولى على صناعة المشّاء من حيث 
لزوم كونها. 6 ح: + ذهولا عن اعتبار. 

.ح: - و إلا يلزم ذهاب الللسلة إلى ما لابتناهي؛ و الحقّ انّه متدفع عنهما لاعتبار. 

/. ق: غفلة. ح: لاشياء اخرى فلذا تسمع. 


8.ق:يدرك. ٠اقادو.‏ 


الفصل الخامس / 9١/ا‏ 


المفارقات ' لها ذواتها فهي مدركة' ذواتها. 

و الباري هو عقل؛ لأنّه هويّة مجرّدة. و هو عاقل؛ لأنّ ذاته بذاته. و هو معقول؛ لأنّ 
هويّته المجرّدة لذاته؛ وكون ذات البارى عاقلاً و معقولاً لايوجب أن يكون هناك إثنينية " 
في الذات و لا في الاعتبار؛ فالذات ' واحدة و الاعتبار واحد لكن في الاعتبار تقديم و 

فإذا* تقرّر هذا فنقول: إن من المعقول” ما يكون وجوده هو وجود عاقله كما فى علم 
القن :بذاضهاء:والسن التغا وبين الشاقل :و التعقول عيفة ' لذبالةات و الابالاعكباروبيل 
بمجرّد التسمية؛" بأن يقال: « مجرّد عند مجرّد » أو « مجرّد عنده مجرّد ١.»‏ 

وأكاتنا ططرة من أن تلك الشفاورة الاعسارية لأ ميف التحنة قلسن لاضن الطرة. 

م إن الوجود الارتباطي قد يطلق و يراد به المعنى الحرفي و قد يطلق و يراد به 
الوجود التعليقي الذي مرجعه إلى حضور شيء لشيء. 

ومن هيهنا" يصمٌ كون '' المعقول القائم بالعاقل أو الحاضر عنده في العلم الارتسامي 
و الشروقي الحضوري هو بعينه وجود ذلك المعقول فى حد نفسه و إن كان التغاير بين 
كونه و بين كونه معلوماً باعتبار هذا الارتباط و عدم هذا الارتباط بمعنى قطع النظر عنه 
لابشرط عدم الارتباط. ١١‏ 

ولاينافيه ما تسمع من رؤساء هذه الصناعة من" «أنّ الوجود الرابطي مباين للوجود 


١‏ ف: المقارتات. 3 ف: يدركه. 
7" ق: أثنية. *. ق: بالذات. 
3 ف: دحو ذلى. 


ال ا هيهنا ما هو حرام أن يتوجّه إلبه العقلاء. وبما علمت حقيفة ما يضمحل به 
الفا الوجود الرابطي بالمعنى الحرفي النسبي و الرابطي بالمعنى التعلقي لرأيت أنّه. 
4 ح: 0 كن هونا ٠.ح:‏ أن يكون. 
١.خ:‏ : وإن كان التغاير بينهما بالحيثية التقيبدية الوجودية فى أحدهما و الإطلاقية في الآخر؛ ق : + وما وفع من أن 
اوضر راع وار الوجودّ في نفسه ذلك الشىء من دون اعتبار أصلاً و لوكان لكان بالتسمية لا مطلقاً. 
7ح من 


/ كشف الحقائق 


في نفسه » حيث إِنْه محمول على المعنى الحرفي النسبي الذي يعبّر عنه بوجود الرابط؛ و 
ا لمق الذي هو بعينه نفس العاقل فلا تغاير بينهما لا بالذات و لا بالاعتبار ١‏ 

0 أنه لوصح أن يكون المجرّد بذاته عاقلاً لذاته و لغيره لصمّ 

أن تكون ” الطبائع الكلّية إذا جرّدت عن اللواحق الغريبة و الغواشى المادّية' عالمةً 
بذواتها؛ فأشار إلى جوابه* بقوله -الشريف -” العيزاع :قن بعكم العاقلية كور ذلى" 
الشيء قائماً بالذات بعد تجردّه أيضاً في ذاته لا بعمل عامل.»” 

نعم أنه لوصح وجودها في الأعيان' بوجودها الامتيازي لا الخلطي الاتّحادي ٠١‏ 
-كما ذهب إليه أفلاطن حسب ما أشار إليه الرئيس في برهان'' شفائه ‏ للزم أن تكون 
عالمة بذواتها؛ ليس فليس. 

لست أقول: إن ما ذهب إليه أفلاطن من أمر المُثّل هو هذا ليلزم بطلانها على تقديره بل 
أقول: إِنّها ٠"‏ عبارة عن الموجودات الدهرية بما هي دهريات, و لعلّ الظاهر مما نقله 
الشيخ عن أفلاطن هو هذا لا ما ظنّه كما لايخفئ و ذلك حيث قال:'' «و أمّا أفلاطن 
فجعل الصور المعقولة المفارقة موجودة لكل معقول للطبيعيات؛ فسمّاها إن كانت مجدّدة 
متلا وإذا اقترنت بالمادّة صوراً طبيعية. ١»‏ 

ثمّ قال: « و جميع هذا باطل؛ فإن الصور الطبيعية لاتكون هى هي إذا جرّدت عن 


.١‏ ق: ‏ ولابنافيه ... بالإعتبار. ”. ح: م لمّا كان هيهنا إشكال آخر و هو. 

؟*. ى: يكون. 3 و الغواشي المادية. 

ح: دفاعه. شري 

تقوريم الإيمان: ‏ ذلى. 11" 0 ص 766 

9.ح: + منفردةً عن الأشخاص. ٠.ح: ‏ بوجودها الامتيازي لا الخلطي الاتحادي. 
١.ح:‏ : الهيات. 


.ق: كما ذهب اليه أفلاطونيَون لكان كذا كما أشار إليه التق فى يزهان داب الشفاء؛ و لكن الحقّ ان مراد أفلاطن 
في المُتّل ليس كما حسبه الشيخ هنالك بل أمر آخر كما حققه المصّف دام ظله ‏ من كونه. 

*1.ح: بما هى موجودات دهرية حسب ما أفيد و هو الظاهر مما نقله الشيخ في برهان شفائه بقوله. 

*1. الشفاء ( المنطق. ج © المقالة الثانية, الفصل العاشر ) ص 188. 


الفصل الخامس / ٠/7١‏ 


المادّة. و الصور التعليمية لاتقوّم ' بلامادّة و إن كانت توجد؟ لا بالمادة » ' انتهئ '. 

و لايخفئ: جواز أن يكون المراد بقوله:* «إذا اقترنت بالمادّة» إذا اقترنت بخواصض 
المادة من التعاقب و التجدّد _التى لها بحسب كونها في الزمان من تلقاء ”ما" يعرضها من 
الحركة الاستعدادية ليكون” الموجودات الزمانية من حيث وجوداتها' لباريها تعالى -و 
نسبتها إليه التي '' يسمي بالدهر مُتُلاَه و مع قطع النظر عن هذا الاعتبار بل باعتبار تجدّدها 
و تعاقبها فى حد ذاتها صوراً طبيعيةً ١‏ 

وأمّا الشيخ ٠"‏ فقد ذهب إلى أنّ المراد "' من المُثّل هي ' الصور المجرّدة عن المادّة التي 
بإزاء الموجودات الطبيعية المندرجة تحت طبيعية وأحدة نوعية. 

ثم قال: « و الكلام في إيطال هذه الآراء و القياسات الداعية إليها إِنّما هو في صناعة؟ 
الفلسفة الأولئ دون المنطق و علوم أخرى, بل يحسن *' في المنطق بوجهٍ من الوجوه أن 
يبيّن أن هذه الصورة"' وإن فرضت موجودة فلامدخل"' لها في علم البرهان و لا*' هي 
موضوعة لهذه البراهين التي نحن في تعليمها؛ لأنّ هذه البراهين و إن كانت بالذات و أوّلاً 
لأمور عقلية كلّية فإنّها انياً و بالعرض للمحسوسات و الفاسدات؛ فإنّ كل حكم '' يصحّ 
على الشمس المطلقة "١‏ يصحٌ على هذه الشمس. وكلّ حكم يصحٌ في الب على الإطلاق 


3 ق: تقويم. ”. الشفاء' تحد. 

؟.ح: لا بالمادّة؛ هذا كلامه. 0 ح: و أنت تعلم أنّه يجوز أن يكون المعنئ من قوله. 
ع.ق: والتجدد التى لها بحسب كونها في الزمان من تلقاء. 

/ا. ق: بما. 8. ح: الحركة فحينئذٍ يكون. 

ح: الزمانية بحسب وجودها. 3 ف: -التى. 

١.ح:‏ بسمّى بالدهر مُتُّلاً و باعتبار تجدّدها و تعاقبها بقياس بعض منها إلى بعض صوراً طبيعية. 

7.ح: الرئيس. 7. ح: المعنى. 

*1. ق: و أمًا الشيخ فقد حكم بأنّ المراد منها. 0. ق: الصناعة. 

ع١.‏ ف: بل نحن. .فق و الشفاء' ‏ الصورة. 

8. ف: فلايد خل. وح ق: وبما. 


.٠‏ فى: كل يوم. .١‏ ق: المطلقاً. 


1/كشف الحقائق 


فيصم على هذه ' الغبّ و إذا صم «أنّ كل إنسان حيوان» صحّ على إنسانٍ ما أن حيوان. 

و البرهان إِنّما لابدٌ من أن يكون فيه فول كل للكون ‏ حاملا للكت يان يعطي إِسمُه 
وحدة للكثرة الجزئية؛ و يمكن أن يجعل الكلّي فيه المحكوم عليه بالحكم الكلّي حدًاً 
وسظا؟ مويدياً على الكترةبالاعيه وا الحد: قبا سكو عله يمك عن الكترة: وأا الضور 
فإنّها إن كانت موجودة فلا يجب أن يكون الحكم عليها حكماً على الكثرة ' من الجزئيات 
الشخصية البنّةء و لايمكن أن تكون حدوداً وسطئ في إثبات شيء؛ على الكثرة من 
الجزئيات الشخصية؛ و ذلك لأنّ المُثّل و إن أنزلنا أنها تعطي الكثرة أسماءها فلايمكننا أن 
نقول إِنّها تعطيها حدودها؛ لأنّه ليس شيء من الجزئيات بصورةٍ عقليةٍ مفارقة أبدية؛ و 
هذا هو الحدٌّ الجامع للصور” المفارقة؛ و كيف يمكن أن تكون طبيعة الانسان المحسوس 
تحمل" عليها طبيعة الإنسان المثالي و هذا الإنسان حيوان ناطق مائت و ذلك لا حيوان 
و لاناطق إلا باشتراك الإسم و لامائت؟ و كيف” يقال لشيء من هذه إِنْها تلك كما يقال 
إنها حيوان؟ 

فإذن؟ الصور المُثّلِية ٠١‏ لاتعطي أسماؤها'" و حدودها معاً للكثرة و الجزئيات؛ 
فلاتصلح '' أن تتّخذ حدوداً وسطئ في برهان على الجزئيات و إن كان ذلك البرهان 
برهاناً بالعرض ١»‏ انتهئ كلامه ؟' بما حاصله:18 

إِنّه ذهب أفلاطن إلى المُثّل لأنها*' يصلح أن يكون محكوماً عليها في المسائل 
البرهانية دون الأشخاص المادّية لتغيّرها و انصرامها؛ فتكون"٠‏ تلك الطبيعية 


.١‏ الشفاء * هذا. .اح ف: فيكون. 

*. الشفاء* انط ؟.ح؛ ف: بالاإسم و الحذ 3 الكثرة. 
/. ف : يحمل. مح ق: فكياف. 

9.ح: فإن. .٠‏ ق: المثالية. 

الاح ف: اسمها. 5ح ى: فلا يصح. 

.188- ١894 الشفاء ( المنطق. ج “7 المقالة الثانية؛ الفصل العاشر ) صص‎ .١8 

١‏ ح: كلامه 0.ح: + على زعمه. 


ع١.‏ ح: + إلى القول بالمُثْل حيث إنّها. . ق : فيكون. 


الفصل الخامس / ٠/77‏ 


محكوماً عليها بهذه الأحكاء ينا لها من الأفزاه السجددة ':فيسرى الحكم متها إلى 
تلك المثل: 

ثم تصدّئ لاإبطال كونها ممّا لها مدخل في المطالب البرهانية بلزوم كون الجزئيات 
المادّية محكوماً عليها بالعرض؛ لأنّ” الحكم على أحد الفردين ' المتباينين اللذين 
أحتهنا بخة :صرق والآغرمادى ' بالذات ايكون شكدا على الآخر بالعرض:" 

وأنت تعلم أنّ هذا الوجه لو تمّ لدلّ على بطلان المُثّل بذلك المعني؛ ضرورة أنه 
لايصمٌ أن يكون لطبيعةٍ واحدةٍ فردان: مجرّد صرف و مادّي صرف. مع أنّ هذا هو 
المفروض و استحالته قد أحالها إلى صناعة أخرئ فوقه. " 

ثمّ تصدّئ بعد ذلك؟ لما تبطل به المُثّل أنفسها لإبطال كونها محكوماً عليها لعدم 
سراية الحكم الواقع '' عليها إلى تلى '١'‏ الأفراد المادّية. 

و لايخفئ: أنه ”' يمكن ٠‏ توجيه كلام الأفلاطن '' الإلهي بوجِدٍ آخر غير ما وجّهه ٠‏ 
الرئيس بِأنّ*' ذهابه إلى المُيّل" ليس لما يتصحّح به الحكم على الطبيعة و أفرادها 
المادّية بل لما يتصحّح به كلّية الحكم المعتبرة في فنّ البرهان من" الدوام و الضرورة. 


١.ح:‏ بحسب ما لها. ”. ق: ‏ المجرّدة. 

ح: المطالب البرهانية بأنّهِ يلزم منه أن لاتكون الأشخاص المادّية محكوماً عليها لا بالذات و لا بالعرض؛ كيف و 
ان. ؟. ح: ‏ الفردين. 

0. ف: ‏ صرف. 

ع.ح: أحدهما مجرّد صرف و ثانيهما مادّي صرف إلى آخر غير معقول. 

.ح: ‏ بالذات يكون حكما على الاخر بالعرض. 

#.ح: و أنت تعلم أن هذا الوجه ممّا تبطل به المُثّل حيث إِنّه لايصحَ أن يكون لشىء واحد فردان متباينين تباينَ 
المجرّد و المادّي مع أنّه قد فرض وجودها غير متصدّ لما يبطل [ في النسخة هنا كلمة لايمكن قرائتها ] به حال 


إلى علم آخر فوقه. 9 ح: ‏ بعد ذلكى. 
٠.ح: ‏ الواقع. ١.ح:‏ - تلى. 
؟١.‏ ق: و لايخفى انه. .٠7‏ ق: ثم يمكن. 
18.ح: الرئيس وهوان. 7 . ى: ذهابه اليها. 


8 ح: أفرادها المادّية: بل لأنّه لما كان المعنبر فى الحكم الكلى بحسب هذا الفنّ أعنى فنّ البرهان. 


١7‏ /كشف الحقائق 


ثم إن تحقق الطبيعة لمّا كان بتحقّق ' فرد ما منها و دوام الحكم إِنّما يكون بدوام فرد 
منها و من الظاهر أنه ليس لشخص من الأشخاص المادّية دوام و بقاء لتصرّفها و7 
فاحتيج إلى ما به يتصحّح ذلكى؛ فلهذا أثبت المُثُّل. " 

و الحاصل: أن الفرق ' بين ما به يتصحّح * الحكم نفسه و بين ما* يتصحّح به" دوامه 
ِيّنُ. فلايلزم من عدم سراية الحكم الداعي على الطبيعة إلى ما يندرج” تحتها من الأفراد 
المادذية عدم سراية الحكم نفسه. كيف و أنّ الحكم لمّا يتصحّح؟ بنفس الطبيعة التي هي 
المحكوم عليها بذلك الحكم ''. فيسرى لامحالة '' ذلك إلى '' أفرادها المادّية؟ و هو 
بخلاف ما عليه سنّة الآخر؛ لأنّ '" ما به الدوام لمّاكان مُثّلاً مجرّدة مباينة لما يوازيها من 
الأشخاص المحسوسة المادّية؛ فلايصح أن يتطق 0 سراية دوام الحكم إليها. 

فقوله *': « فإ نكل حكم يصمٌ على الشمس"' المطلقة يصحّ على هذه الشمس » وكذا 
قوله: « لأنّ المُثّل و إن أنزلنا أنها تعطي الكثرة أسمائها فلايمكننا أن نقول إنّها تعطيها 
حدودها» وكذا قوله: «وكيف يمكن أن تكون"' طبيعة الإنسان المحسوس يحمل عليها 
طبيعة الإنسان المثالي و هذا الإنسان حيوان مائت»؟' لايخلو: 


١.ق:‏ يتحقق. 
”.ح: الدوام و الضرورة و لمّاكان تحقّق الطبيعة بتحقق فرد فرد و دوام الحكم عليها نما يستتبٌ بدوام فرد منها و 
انّه ليس لشيء من اللشخاصن العادية المحسيوسة بقاء ودوام.كيف وانها متغيّرة متصرّمة؟ فلاينحفظ بها ذ ذلى. 


*. ح: ذلك فآثبت المُثل. ؟. ح: : و بالجملة ان الفرقان. 

6 ح: ما يتصحح به. ع. ق: ‏ بين ما. 

/ا. ق: - به. 8 ح: اندرج. 

9. ح: كيف لاوانّه لمّاكان الحكم مما فد تصحح. ٠.ح: ‏ الحكم. 

١.حخ:‏ فلامحالة يسري. 7.ق: ذلى انّه. 

.٠7‏ ح: و اذلى على خلاف. *١.ح:‏ حيث إن. 

60. ح:فلايصحٌ تطرّق. ع١.ق:‏ قوله. 

١‏ . ق: الشخص. 4. ق: يكون. 


189 ق: + قلنا. 


الفصل الخامس / 706 /ا 


إِمّا أن يكون المراد به دوام الحكم الضروري فهو ممنوع؛' كيف و أن" الأشخاص 
المادّية لما كانت متصرّمةً متغيّرة فلايصمٌ تعلّق دوام الحكم الضروري الداعي بها؟” 

و إِما أن يكون المراد به ' الحكم نفسه مع قطع* النظر عن الدوام و عدمه؛ فهو مسلّم 
من دون فساد.” 

و أمّا ما يتوجّه إلى هذا التوجيه: 

أما"أوَلاً: فهو أنّ المعتبر في فنّ البرهان الدوام الضروري محل تأمّل. 

و أمّا ثانياً:* فلأنه؟ لايلزم من ذلك '' أن يكون بإزاء كل فرد 500 فرد من 
المجرّدات ١‏ الأزلية الأبدية ٠"‏ بل يكفي لدوام'' الحكم فردٌ ما منها. 

و أمّا ثالثاً: فلن ؟' الأشخاص و إن كان كل منها فاسداً متغيّراً لكن يكون بقاء تلى 
الطبيعة المحكوم عليها ببقاء فردٍ مّا من الأفراد المندرجة تحتها؛ فيصم تعاقب تلى 
الأشخاص المادّية إلى غير النهاية*'؛ فدوام الحكم عليها بحاله؛ فلا افتقار إلى المثّل. 

فقد علمت ما هو الحق الذي « لأَيأَتَيْهِ البَاطِلَ مِنْ بَيْنِ يَدَيْهِ ولا مِنْ خَلْفِهِ 4 7!؛ فأتقنه 
و لاتوطن فى حريم الزور حيث إِنّ « مَنْ لم يَجْعَلٍ اللشلة ورا َمَا لَه مِنْ ثور 4" و لولا 
مخافة الإطناب لذكرنا طرفاً صالحاً من الكلام للأصحاب وو إلى اللّه المرجع و المآب في 
كل باب. 


١.ح:‏ اما أن يعن به الحكم الداعى الضروري فممنوع.1. أن 
*ح: فلابصحّ تعلّق الحكم الداعى الضروري بها. *.ح: و إمًا أن يعنى منه. 


اااح: اما. 

ح: ان المعتبر فى فنّ البرهان الدوام الضروري محل تأمّل و أمَا ثانياً 

9. ح: فهو أنه. التي ' 
١.ق:المجرّد.‏ 7.ق: الازلى الابدي. 
17. فى: الدوام. *٠.ح:‏ و أمَا ثانياً فهو انَ. 
ح: إلى لا نهاية. ع١.‏ فصلت /87. 


.؟٠‎ / النور‎ . ١ 
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]١37[‏ قال: «يما هو محسوس» 

أقول: أي الصور المنتقشة ' في الحاسّة من الجسم المحسوس؛ فلذا قال بهمينار فى 
التحصيل:' «إِنّ المحكوم عليه بالحقيقة هو ما يتصوّر به الحاسّ من صورة المحسوس لا 
الجسم.»” 


]١174[‏ قال: «نفس مهيّته» 

أقول: يشير بذلك إلى أنّ القول بكونه ‏ تعالى ‏ مجرّداً ' عن المادّة و عوارضها كلام 
مشهوريء بل الحقّ الحقيق تجرّده عن ”المهيّة أيضاً؛ لكونه بذاته الحقّة من كلّ جهة نفس 
الوجود و الاإنّية. كما قاله -دام ظلّه -:" «و هو على عرش أعلئ مراتب التجرّد و 
التقدّس » و لعل هذا هو المراد من « الصمد » في" قوله ‏ تعالى : ( اللَّهُ الصّمَدُ 4"الآية ‏ 
بناءً على تقدّسه عمّا له وحدة مبهمة بالقياس؛ أعني المهيّة التي لاتكون نفس الإإنية؛ و 
يكون ذكره بعد أحديته من باب التنصيص و التصريح على ما علم حمّاً؛ فأحين تدبّره 
لتعرف مكنون قول آخر عر من قائل : 9 وَ هُوَ اللَطِئِفُ > ٠١‏ الآية. 

ل ا 
فمن باب التقريب إلى فهم العوامٌ ليتدرّجوا منه إلى ما هو المرام. كما لايخفئ على الأعلام 
و العلم عند الملى العلام و رسوله المبعوث إلى الأنام في أمثال هذا المقاء. ١١‏ 


١.ق:‏ المنقوشة. 3ح: فلذا تسمع صاحب التحصيل فيه انه يقول. 
”. مع تفاوت 0 امحميل: ص 588. ؟. ق: + كونه مجرّدا. 

ه. ح: إشارة إلى أن القول بأنّه تعالى مجرّد عن الاجسام و عوارضها. 

ع. ف: من. 

/. ح: كلام مشهوري بل هو متقدس عن المهيّة لكونها نفس الانية و إليه الإشارة بقوله. 

. ح: وايحتمل أن يكون هو مكنون. 9. الاخلاص / ؟. 


.١8/ والملى‎ ٠ / الأنعام‎ .٠ 
-الابة بناءً على تقدّسه عمًا له وحدة مبهمة ...هذا المقام.‎ :ق١‎ 
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]١14[‏ قال: «و لو بتحلة تحليل» 

أقول: « فى ' الحديث: «لايموت لمؤمن ثلاثة أولاد فتمسّه النار إلا تَحِلّةَ القَسَم » قيل: 
أراد بالقسم قوله _تعالى : « وَإِنْ مِنْكُمْ إلا وَارِدُهَا 4 ' يقول” العرب: «ضَرّبه تحليلاً '» 
إذا لم يبالغ في ضَرْبه. و هذا مَتَل في القليل المفرط في القلّة وهو أن" يباشر من الفعل الذي 
يُقسِم عليه المقدارَ الذي يب به قَسَمِه » مثل أن يحلِف على النزول بمكان؛ فلو وقع به وقعة 
ختيفة أكرائك ذلك تعلة قيمه فالنعى: لاتمسة الداز الااحقة وسجيرةاعثل تحلة قدتم 
العالقةاو يويد جلي الورود على النار و الاجتياز بها. و التاء" في التحلّة زائدة. »8 


73 قال: «هو قيام الذات بالفعل لا بالغير» 
أقول: أي بحسب وجوده الامتيازي الانفرادي* بالفعل؛ أي لا يكون هيولئ و هيولانياً؛ 
لأن*' الهيولئ وما يشتمل '' عليها تكون فيه جهة القوّة؛ و في قوله: «لا بالغير»"' إشاره 
إلى هذا" مع زيادة فائدة '' و هي الاحتراز عن الصور العقلية القائمة بالجواهر "' 
الممتازة ؟' بوجوداتها فيها مع تجرّدها عن المادّة؛ فتكون"' بوجوده"' متميّزة بالفعل و 
لكن لقيامها بغيرها لايصح كونها"' عالمة بذواتها''. 
و الحاصل:'' ان الشيء القائم بغيره, الغير المستقلٌ في الوجود لايصمٌ أن يكون عاقلاً 


.ل١‎ / النهابة: وامنه. ؟. مريم‎ .١ 

* البهابة: تقول. ؟ الوانة: بو ورضيرية ليرا 

دق :الا يي 

/. ى: الراء. 8. البهابة. ج ١‏ صص 519 576. 
9. ح: وجوده المنفرد الممتاز. ٠.ح:‏ حيث إن. 

الداف: يشمل. ١‏ اانه اكول 

7.ح: و فى قوله: «لا بالغير » تلميح لطيف إليه. ؟١.فق:‏ د فائلة. 

.١2‏ ق: + المقدسة من الماذة. ع1.ح: المتميّزة. 

/١١.ق:‏ يكون. 8. ق: موجودة. 

18 ح: أن تكون. ٠0.ق:‏ - بذواتها. 


١‏ ح: و بالجملة ان رؤساء هذه الصناعة قد حقّقوا. 
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لنفسه؛ فإنّ ما يكون قائماً بغيره يكون وجوده لذلك الغير؛ فلايكون حاصلاً لنفسه. و إذا 
لميكن حاصلاً لنفسه لايكون ظاهراً لنفسه؛ فلايكون عاقلاً لنفسه أصلاً؛ و انّ كل شيء 
لايكون حاصلاً لنفسه' لم يكن عاقلاً لغيره أيضاً؛ فإنَّ مَن يعقل غيره يعلم بالقوّة القريبة 
مِن الفعل ' أنه يعقله؛ و ذلك مستلزم لتعقّله ” نفسه و قد فرض أنه غير عاقل لنفسه؛ هذا 

و من هيهنا لاح عدم جواز' أن تكون القُوئ البدنية* و الآلات الجسدية ” شاعرة لما 
يرتسم فيها؛ لعدم وجودها في أنفسها و ذلك" لقيامها بغيرها؛ فيكون المدرك مطلقاً هو 
الجواهر المجرّدة القائمة بذواتها بوجوداتها الانفرادية الامتيازة” عن غيرها بحسبها و 
لكن بقي الكلام؟ في إدراك ساير الحيوانات ١‏ بالآلات؛ فلهذا ذهب الإشراقيّون '' إلى أنّ 
لها أيضاً نفوساً مجرّدة و للبحث فيه مجال. 

فإذا تقرّر هذا فقد لاح "' أنه ليس للأجسام وجود بالفعل ليكون عالمةٌ بذواتها. و 
اندفع نقض الإشراقيّين بشعور الهيولئ بذاتها عن الحكماء المشاء. ٠"‏ 


[171] قال: «بعد تحصيل معانى الفاعل و القابل» 
أقول: و بالجملة أَنّه لوكان قبوله -سبحانه ‏ لتلك الصور العلمية و انفعاله منها زمانياً 
لاستحال أن يكون فاعلاً فيها؛ و ليس الانتقال و الانفعال هيهنا إلا عين الموصوفية: بل 
قبولها لها عين فعلها فيها. 
فقد استبان: أن التشبّث في إثبات هذا المرام بذيل ما حقّقه المصنّف حسب ما عليه 


١.ق: ‏ لايكون ظاهراً لنفسه ... حاصلاً لنفسه. ”.ح: العقل. 

*. قى: ‏ لتعقّله. *.ح: و من هيهنا تبيّن لك أنه لابصح. 
ه. ح: القوى الآلية. ع.ح: الآلات البدنية. 

ح: و ذلك. 4 ح: المنفردة الممتازة. 

9. ح: بقي الإشكال. .٠‏ ق: الحيوان. 

.١‏ ح: بعض الإشرافيّين. 7ااح: فاذا تقرّر هذا ظهر. 


لحار دفاع نقض الإشرافيّين بالهيولى حينئذ أظهر من أن يفشى. 
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رئيس مشّائية الاسلام؛ و قد أشار إلى بطلان السلوى هيهنا بمسلك الفعل و الانفعال بهذا 
المعنى بقوله في إلهيات شفائه جواباً عمّا ذكره من الإشكال: « فبقي لك النظر في حال 
وجودها معقولة أَنّها تكون موجودة في ذات الأوّل كاللوازم التي' تلحقه أو يكون لها 
وجود مفارق لذاته.»" 

ثم قال: «فإن” جعلت هذه المعقولات أجزاء ذاته عرض تكدّر و إن جعلتها لواحق 
ذاته عرض لذاته أن لايكون من جهتها واجب الوجود لملاصقته ممكن الوجود؛ و إن 
جعلتها أموراً ' مفارقة لكل ذاتِ عرضت” الصور الأفلاطونية؛ و إن جعلتها موجودة في 
نفس أو عقل " عرض أيضاً ما ذكرناه” قبل هذا من المحال.؟ 

عقن ٠‏ تعتهد عهدك قن تحلص اع يود القيوة "لوجي أن لا تكثّر ذاته و 
لاتبالي بأن تكون ذاته مأخوذة مع إضافةٍ ما ممكنة الوجود؛ فإنّها من حيث هى علة 
لوجود زيدٍ ليست بواجبة الوجود.' بل من حيث ذاتها؛ و تعلم أن العالم الربوبي عظيم 
جد و تعلم أَنْهِ فرق بين أن يفيض عن الشىء صورة"' معقولة من حيث هي معقولة 
بلازيادة وأن يفيض عن الشيء صورة من شأنها أن تعقل"1.) ١١‏ 

و في كتاب التعلبقات: « هذه الموجودات من لوازم ذاته و لوازمه فيه بمعنى أَنّْها تصدر 
عنه. لا أن تصدر عن غيره فيه؛ فيكون نّم قابل و انفعال, و قولنا' فيه يعتبر على وجهين: 


١ح‏ ق: التى. 

. الشفاء ( الإلهيات, المقالة الثامنة. الفصل السابع ) ص 6ع 

*. الشفاء: وإن. ؟.ح: أمور. 

د ح: عرض. ع. الشفاء: ‏ نفس أو. 
/. الشفاء؛ + ما. 8 الشفاء: ذكرنا. 


4.ح: ‏ قبل هذا من المحال. 
.٠‏ فى بعض نسخ الشفاء و فى مخطوطتى «ح» و «ق): الشبه. 

١.ح: ‏ فإنها من حيث ... الوجود. 

؟. الشفاء: + من عانها أن تعقل. وأن يفيض عن الشىء صورة. 

57 افده وان قيض عن القشر + هبوزة من شانها أن تعقل. 

*1. الشفاء ( الإلهبات, المقالة الثامنة. الفصل السابع ) صص عع 7‏ 3ع 
6. اتعلقات؛ فقولنا. 


/ كشف الحقائق 


احدهما أن يكو ن فيد كن .خيره' :و الآخن أن يكون ويه له عن اشير درل لبد تق نيك 
يصدر عنه »' انتهئ كلامه منادياً على بطلان المسير في هذا المدّعى إلى التشيّث بذيل 
القبول و الفعل هيهنا و إن استحال من وجه اخر حسب ما علمت. 

على أنّ له توجيهاً وجيهاً مع عزل النظر عن ذلك؛ و نعم ما أشار الرئيس إلى بطلانه بما 
هو الحقّ في هذا الكتاب أيضاً بقوله: «أنّه " لايجوز أن يكون الفاعل من حيث هو فاعل 
يوجد قابلاً للفعل أو للوجود؛ لأنّ القبول هو انفعال فيه و" استكمال له؛ فيكون لم يستكمل 
بعد. و يجب أن تكون“ذات الفاعل مبايناً لذات المفعول و إن كان يوجد المفعول حيث هو 
ملاقياً له؛ و الطبيب إذا عالج نفسّه فإنّه معالج لجزء” و يتعالج عن آخر.»" انتهئ كلامه 
منادياً على استحالة أن يكون علمه بالأشياء بارتسام صورها فيه و إن كان قد يوجد 
الجغل وك هلوقي اعلية لل مطلها. 

فلذا تسمعه أَنّه يقول في هذا الكتاب: «إِنّ* الأول يعرف الشخص؛ و أحواله الشخصية 
و وقته الشخصي و مكانه الشخصي من أسبابه و لوازمه الموجدة '' له المؤدّية إليه. و هو 
يعرف كل ذلك من ذاته؛ إذ ذاته هو مسيّب ١‏ الأسباب؛ فلايخفئ عليه شيء ٠"‏ و لايعزب 
عنه مثقال ذرّة » ٠١‏ انتهئ كلامه. 

و أمّا ما وقع منه في هذا الكتاب من أنه : « ينبغي أن لانجعل علمه عرضةً للتغيّر و 
الفساد بأن نجعله زمانياً أو أن يكون علمه مستفاداً من الحسٌ و من وجود الموجودات؛ 
فإنّه إن دخل في علمه الزمان يكون متغيّراً فاسداً؛ لأنّ الشيء يكون في وقتٍ بحالٍ و 
يكون في وقتٍ آخر بحالٍ آخر.» '' هذا كلامه. فإِنّه صريح في نفي هذا العلم الانفعالي و 


.1194-1١7٠١ التعلقات؛ عن غيره فيه. ؟. التعليقات؛ صص‎ .١ 
اللعلقات' النّه. *. العلقات؛ أو.‎ .* 

ن. العليقات: أن يكون. ع. التعليقات؛ فإنّه يُعالج بجزء منه. 
/. التعليقات . ص 87. 6 التعليقات؛ ‏ ان. 

9. التعليقات: الشخصى. .٠‏ اللعلقات الموجبة. 

١‏ العلثات > سب 7ح : ا شيء. 


7 التعلفقات,. ص .1١١2‏ 36 مع تفاوت ما في: : اكعلعات. ص .1١28‏ 
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هذا الإدراك الإحساسي؛ و عدم تعرّضه هيهنا لنفي علمه الانفعالي بالمعنى الآخر 
فمساعدة مع بعض شركائه في صناعته على ما هو دأبه في جميع المطالب و جمل 
المارب كما لايخفئ على المتصفّح المتدبّر في كل باب. 

فسطع حينئذٍ وجه آخر لما وقع عنه في بعض عبارات الشفاء و في بعض مراسلاته إلى 
بهمنيار بقوله: العقل الذي يعقل المعقولات فيه أيضاً المعقولات كاللوازم لذاته؛ فهو يعقلها 
في ذاته عن ذاته و في غيره أيضاً. 

هذا على أنّ له توجيهاً وجيهاً على ما إليه الإشارة بقوله الشريف ‏ في تقويم آخر: 
«انّه يعلم أيضاً ما بعد ذاته و هو' ساير الأشياء و هي لوازمه و لوازم لوازمه إلى أقصى 
الوجود من حيث وجوبها عن نفس" ذاته » ' انتهئ. 

فقد استبان منه: أنّ الوم الواجب بالذات لمّا كان مذأ لين الذكاه ديه العالياك:و 
السافلات ‏ يكون صدورها عئه و وجوبها به بما لها من السلسلة الطولية ياعتبار إفاضات 
قائمة به سبحانه ‏ فيكون علمه بها بحسب وجودها فيه و عنه؛ و لمّا كان ذل القبول 
برجع إلى موصوفيته بها فتكون الفعلية هي عين القبول من غير فساد. 

نعم نه لوجعلت هذه المعقولات أجزاء ذاته عرض تكثّر و لحوقها له لايخرجه عن 
وجوبه الذاتى بحسب ذاته؛ فتدير. 

ومن تضاعيف الكلام ظهر اضمحلال ما قال بعض الأعلام من كون الرئيس متحيّراً في 
هذا المرام. 

ثمّ اعلم أنّ حدوث العالم لما استبان بعين العيان في الأنفس و الآفاق أمكنك أن 
تحكم بأنّه لوكان محلاً للصور المتكثّرة _تعالى عن ذلك لكان بعد العدم العيني أيضاً. 
فيشبه أن يجري في بطلانه مسلك الفعل و القبول كما لايخفئ على العقول إل أن يقال: 
إن ذلك في ما إذاكان عدم انّصافه بها أوَّلاً من نقصان القابل لا من المقبول؛ فأحين تديّره 


١.حدف:‏ وهو ”.اح ق: - نفس. 


37 راجع. ص إنافاوة 
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فتدبر. 

ثم لايخفئ: أنه ليس القول بكون علمه -جلٌ و علا من قيام صور الأشياء به ميا 
يصدر عن الحكماء المحققين سيّما الملطيّين وما عليه بعض الأعلام؛ فلا يخفئ ما فيه من 
الكلام. 

قال انك سيا بشن الملطي: «إِنّ كلّ مبدع ظهرت صورته في حدّ الإبداع فقدكانت 
صورته في علم مبدعه الأوّل و الصور عنده بلانهاية.» 

ثم قال: « و لايمكن إلا أحد القولين: 

إِمّا أن نقول: إِنّ اللّه تعالى أبدع ما في علمه. 

و إمّا أن نقول: أبدع الأشياء بلا العلم المقدّم؛ و هذا باطل. 

فإن قلنا: أبدع ما في علمه؛ فالصورة أزلية بأزليته و ليس يتكّر بتكثّر المعلومات و 


6 تن 6 سن 


لايتغيّر بتغيّرها. » 

ثم قال: « أبدع بوحدانيته صورة العنصر؛ ثمٌ صورة العنصر انبعث كذلك؛ فردّبٍ العنصر 
في العقل ألوان الصور على قدر ما فيه من طبقات الآثار. و صار تلك الطبقات صوراً 
كثيرة دفعة. ثمّ إن هذه الصور لمّا لم يكن أن توجد في الهيولئ إلا بترئّبٍ و زمان؛ فحدئت 
تلى الصور فيها على الترتيب.» هذا كلامه. 

فإن قلت: إِنّ قوله: « فقد كانت صورته في علم مبدعه الأوّل» و كذا قوله: «إنَّ الله 
أبدع ما في علمه » ينادي بخلاف ذلى. 

قلت: إِنّ فيه رمزاً خفيّاً و تلويحاً شريفاً إلى أنه -تعالى جدّه بذاته وجود علمي 
لجميع ما سواه من الممكنات؛ فما أبدعه منها فقدكانت صورته في علم مبدعه؛ لكونه 
صورهٌ علميةً له و لما عداه ببساطة أحديته الصرفة القيّومية؛ و نعم شاهد صدقٍ عليه ما 
ذكره بقوله: «إِنّ اللّه ‏ تعالى _أبدع ما في علمه و إمّا أن نقول: أبدع أشياء بلا العلم المقدّم » 
و ذلك حيث إِنّ المعنيّ منه أنه -تعالى قدسه_إِمّا بذاته وجود علمي لما أبدعه؛ فيكون 
إيجاده لجميع ما سواه مسبوقا بالعلم و إِمّا بعدم كون إبداعه الأشياء بلا العلم المقدّم؛ فيلزم 
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أن يكون تأثيره فيها نسبة تأثير الطبائع العديمة الإدراك و إن كان ذلك في الصور القائمة 
به لكونها مسبوقةعن الاإيجاد و إن كان بالذات على تقدير ذهابها إلى ما لايتناهى -كما 
كوك ا لعن ذلك هلوا كبيرا. 

فقوله: « فالصورة أزلية بأزليته و ليس يتكثّر بتكثّر المعلومات» -إلى آخره ‏ نعم 
شاهد صدق على ما ادّعيناه من أنه بوحدانية ذاته الأزلية و بساطته الحقّة الأحدية صورة 
عل لدم العتريات النتكثزة التى لينيت بعس ذلك« متكتر علئ ما إليه الأشارة 
بقول المعلّم الثاني: « و هي كثرة في وحدة» و بقول الرئيس: « فهكذا يجب أن نتصوّر علم 
الباري؛ فإنّه ' يعلم الأشياء الغير المتناهية؛ لأنّ الصور لا محالة متناهية و النسب بينها' 
موجودة له معلومة و إن كانت في ذواتها غير متناهية و هو" يعلمها كلها متناهية » ' انتهى 
كلامه. 

فلنرجع إلى ما كنّا فيه؛ فنقول: إِنّه لو صحٌ أن يكون أنكسيمايس الملطي يذهب إلى 
كون علمه بالأشياء من تلقاء قيام صورها به لصح أن يقال: إِنّ إيجاده _تعالى ‏ إِيّاها 
لايستلزم عدم كونها مسبوقة بالعلم و لا التكثّر في مرتبة واحدة؛ لمدخلية بعض منها في 
بطي ا واه دشانن دانعا كا تعمد نان قرسا لدامتدر عن أذ مو سور وك علي 
به و هو مع تلى الصورة يكون غلما ناما بضورء اعرف مشروطة بها و هكذا؛ فلا يلزم منه 
انيكون كدؤو تلك الصورة دسل و علا ضور | حرق أو رلاعل سق كما ا رش 

و سيأتي في المتن ما يندفع به هذا الإشكال و غير واحد على نفيه من الاستدلال؛ و 
نما قلناذلك حيث إنّ قوله: « و لايتكثّر بتكثّر المعلومات» ينادي على خلاف ذلك نذاء 
علا و العقل يركن إلى عدمه ركوناً جميلاً؛ و إليه الاشارة الدقيقة بما قال تالس الملطي 
ا القول الذي لا مرد له أنه -تعالى ‏ هو المبدع و لا شيء مبدع غيره؛ فأبدع الذي 
أبدع و لا صورة له عنده في الذات؛ لأنّهِ قبل الإبداع إِنّما كان هو فقط و إذا كان هو فقط 


0 5 
١‏ التعلمقات. و أنه. .اح ق: بعيلها. 
* اللعلقات: فهر. *. العلقات . ص .١78‏ 
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فليس فيه تعالى ‏ جهة و جهة حتى يكون' هو صورة اورضيك وعنيت بعت بركون هو 
ذا صورة؛ إذ الوحدة الخاصّة ينافى هذين الوجهين. 

ثم قال: « لكنّه تعالى ‏ أبدع العنصر الذي فيه صور الموجوات أو المعلومات كلّها؛ 
فانبعث من كل صورة موجود هى صورته؛ فمحل تلك الصور العلمية هو ذات العنصر. و 
ما من موجود في العالم العقلي و العالم الحسّي إلا و في ذات العنصر صورة و مثال عنه.» 

ثم قال: « ين كمال ذات الأول الحقّ -سبحانه أنه أبدع مثل هذا العنصر؛ فما يتصوّره 
العامّة في ذاته أن فيه الصور يعني صور المعلومات ‏ فهو في مبدعه و هو تعالى ‏ في 
وحدانيته وهويّته أن يوصف بما يوصف به مبدعه » انتهى كلامه. 

فإن قلت:إِنّ جميع ما ذكرته مثالاً حقّ في ما ادّعيته من مسير أنكسيمايس الملطي إلا 
أنّ قوله : «أبدع بوحدانيته صورة العنصر ثم صورة العقل كذلك» ينادي على خلاف 
ذلك بأعلئ الصوت. بناءً على أن صورة العنصر إِنّما هو وجود علمي حصولي لصورة 
العقل بحسب وجوده العيني في علم مبدعه مع اشتماله على الصور العلمية لجميع الأشياء 
ليمكن القول بأنّه رنب العنصر في العقل. 

قلت: إِنّه يجوز أن يكون المعنيّ من العنصر هو العقل الأوّل لكونه أصلاً في إيجاد أشياء 
أخرئ و شرطأً في وجود العقل؛ أي الثاني و الثالث مع ما فيها و إن و إن كان من العقول 
أيضاً لكن التعبير عنه بالعقل إشارة إلى ذلك؛ تدبّر. 

فقد استبان: أن المعنى واحد و إن تجلّى بألبسة متعدّدة و ألوان متلوّنة يعرفه العارفون 
الماهرون و يذهل عنه الجاهلون الغافلون. 

و من هيهنا ظهر لك سرّ ما روى عن السّانٌ عليه صلوات الملك المنّان : إِنْه لو 
سكت من لايعلم لارتفع الخلاف من العالم »' و العلم بحقائق الأحوال و الرموز عند من 
بيده أزمّة الأمورءه سُبْحَانَ رَبْكَ رَبٌ العِرَّْ عَمّا يَصِفُونَ وَسَلامٌ عَلَى المُوْسَلِيْنَ وَ الحَمْد 


١.ق:‏ تكون. 
3 حار الا نوار رج ؟. ص :)١1١75‏ قال اميرالمؤ منين علا : «لو سكت من لايعلم سقط الاختلاف». 
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للدوث العاليكة 14 
[1"4] قال: «هو يعبيته تقرّره الرايطي لجاعله '» 
أقول:' و أنت بما قد علمت أنّ المعلوم بالعلم الا رتسامي هو الذات المرتسمة في العالم 


.18٠ 187 / الصافات‎ .١ 

. ق: قال: « بعد تحصيل معانى الفاعل و القابل » أقول: يعنى أن قبوله ‏ تعالى ‏ لتلى الصور و انفعاله عنها لو كان 
زمانياً لاستحال أن يكون فاعلاً لها و ليس الانتقال و الانفعال هيهنا هذا المعنى بل على نمطٍ آخر أرفع و أعلئ؛ 
فلذا أشار المصنف إلى بطلان مسلك الفعل و الانفعال فى إثبات ذلك المذعئ على محاذاة ما قاله الشيخ من 
( أنه ب: ينبغي أن لابجعل علمه عرضةٌ للتغيّر و الفساد البّة بأن يجعله زمانياً أو أن يكون علمه مستفاداً من الحسش 
رسن وجره المرجووات وتانه اناسل فى علمة الزمان يكوك سير فائداء لذن الت يكرن فى وقت بحالٍ و 
يكون في وقت آخر بحالٍ» انتهى؛ و هو صربح في بطلان هذا النحو من العلم الانفعالى الزماني و المكتسب من 
غيره؛ و اما علمه الانفعالى الذاتى فلم يبطل من ذل المسلى. 

و قال أيضاً في المعليقات: إن هذه الموجودات من لوازم ذاته و لوازمه فيه بمعنى أنّها تصدر عنه؛ لا أن 
تصدر عن غيره فيه؛ فيكون 7 نَم قابل و انفعال؛ و قولنا فيه يعتبر على وجهين: أحدهما أن يكون فيه عن غير و 
الآخر أن يكون فيه لاعن غيره؛ بل فيه من حيث يصدر عنه » انتهى. 

و الحاصل: انّه لايجري مسلك الفعل و الانفعال هيهنا على أن يكون استدلالاً على استحالة كون الصور 
الخلمية قاتية بذاثة د قنالى "الآ أن يكرن قياء تلك العيوى بها بعد مالم رقو بها :فى الأعيات لامع ةد الاك 

و الحنّ في بطلان قيامها به -تعالى ‏ بلزوم استكماله عن غيره. ١‏ 

و أيضاً: كيف يهب الكمال من هو قاصر عنه؛ فلذا قال تالس الملطى: « إن القول الذي لا مرد له أنّه دتعالى:- 
هو المبدع و لاشىء مبدع غيره؛ فأبدع الذي أبدع و لا صورة له عنده في الذات؛ لأنّه قبل الإبداع إنّما كان هر 
فقط وإذاكان هو فقط فليس فيه -تعالى ‏ جهة و جهة حتّى تكون هو صورة أو حيث و حيث حتّى يكون هو 
ذا صورة؛ إذ الوحدة الخاصّة ينافى هذين الوجهين. » 

ثم قال: « لكنه تعالى أبدع العنصر الذي فيه صور الموجوات أو المعلومات كلّها؛ فانبعث من كل صورة 
موجود هي صورته؛ فمحلّ تلك الصور العلمية هو ذات العنصر صورة و مثال عنه.» 

ثم قال: امن كمال "ذات الأول الحن سبحانه -أنّه أبدع مثل هذا العنصر؛ فما يتصوّره العامّة في ذاته أن فيه 
الصور؛ يعنى صور المعلومات؛ فهو فى مبدعه و هو -تعالى ‏ فى وحدانيته و هويّته أن يوصف بما يوصف به 
مبدعه » انتهى. *. قى: لما علة. 

؟ق: + قد علمت سابقا أن كون الشيء » علمأ إِنّما يكون باعتبار وجوده الرابطي و معلوماً باعتبار وجوده في نفسه 
سواء »كان ذلك في العلم الحصولي الارتسامي أو العلم الحضوري. 

و بالجملة: ان الوجودات ‏ سوا كانت صوراً قائمةٌ بالأذهان أو ذوات موجودة في الأعيان يكون باعتبار 
وجوداتها الارتباطية علوماً و باعتبار وجوداتها فى حدّ أنفسها معلومة «سواء كانت مجددات:صرفة أو هويات 
هيولانية - و إن كانت هذه متعاقبات متجدّدات في حدود أنفسها و بقياس بعضها إلى بعض لكنها باعتبار 
وجودها لباريها تعالى ‏ غير متعاقبات الوجودات و الإثيات بل هو نسبة متغيّر الى [ق : متغيّراً لي ] ثابت؛ فلا 
زمانية نظراً إليه تعالى. 
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مع قطع النظر عن كونها مرتسمة فيه و علميته بحسب ملاحظة مرتسميتها فيه يمكنك أن 
تعلم أن العلم الحضوري بالشيء بحسب وجوده العيني إِنّما يكون إذا أخذ مر تبطاً بغيره و 
إن كان معلوماً مع قطع النظر عن ذلك و أنه -تعالى قدسه_لمّا كان جاعل الذوات من 
المبدعات و الكائنات يكون وجودها له علماً حضورياً خارجاً عن التعاقبات و 
التجددات و التصرّمات و التقضّيات؛ لكون نسبتها إليه نسبة المتغيّر إلى الثابت؛ فيكون 
دهراً له؛ فهذا هو المراد من العلم بالشيء بالوجه الكلّى مع أَنّهِ « لايعزب عن علمه مثقال 
ذرّة في الأرض و لافي السموات»' و إليه الإشارة بقول رئيس الصناعة في كتابه 
المسمّى ب الحكمة العلايّة: « يس فرق دانستن كارها متغيّر جزوى به علمى زمانى و 
علمى كلّى؛ و واجب الوجود همه جيزها را داند به علمى كلّى كه هيج خُرد و بزرك از 


علم وى غايب نشود و برين روى كه كفته امد.» 


م 

قال الشيخ في كتاب الحكمة العلائة: « بس فرق دانستن كارها متغيّر جزوى به علمى زمانى و علمى كلى و 

واجب الوجود همه جيزها را داند به علمى كلى كه هيج حُرد و بزرك از علم وى غايب نشود و برين روى كه 
كفته آمد.» 

و في إلهيات النجاة في الفصل المعقود لبيان أنّه تعالى -كيف يعلم ذاته: « فإن منع مانع أن يسمّي هذا 
معرفة للجزئي من جهة كلّية فلا مناقشة؛ لأنّ غرضنا الآن في غير ذلك و هو في تعريفنا أن الأمور الجزئية كيف 
يعلم و يدرك علماً وادراكاً يتغيّر معها العالم؛ فكيف يعلم و يدرك علماً و إدراكاً لايتغيّر معها العالم. » هذا 
كلانة راغ ريح في المذغي و لابصحٌ لعاقل ما أن بحكم بأنّ الشبخ ينكر علمه تعالى ‏ بالجزئيات الزمانية. 

ثم إن العلم يطلق تارة و يراد به العلم الأجمالي و يطلق تارةٌ و يراد به العلم البسيط؛ و كون الأول عين 
لعلو التفصيلية بالذات لابنافي كوث الثاني مباينا له و أن كونه -تعالى ‏ بذاته علمأ بسيطاً بجميع ما عداه 
محمول على المعنى الأخير لايستلزم كونَ الراجب عين الممكنات؛ لكونه عين العلم الإجمالي بها و الإجمالي 
لمّا كان علما بالممكنات؛ فيلزم ان يكون عينا لها. 

و الحنّ ان علمه تعالى ‏ بهذه الأشياء من العلوم البسيطة لا الإجمالية؛ و المتأخَرون لما اشتبه أحدهما 
بالآخر عليهم حكمرا بأنّ علمه -تعالى بها علم إجمالى مع أن الواقع عن الحكماء هو أنه -تعالى علم بسيط لا 
علم إجمالي؛ و فد فضّلنا ذلك مع زيادة تفصيلٍ في كتابنا الموسوم برياض القدس. 

7 / اقتباس من: يونس / اع وسباً‎ .١ 
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و فى إلهيات نحاته في الفصل المعقود لبيان أَنّه تعالى كيف يعلم ذاته ': «فإن منع 
مانع أن يسمّي هذا معرفةً للجزئي من جهة كلية فلا مناقشة معه '؛ لأ غرضنا الآن في غير 
ذلك؛ و هو في تعريفنا أن الأمور الجزئية كيف تعلم و تدرك علماً و إدراكاً يتغيّر معهما 
العالم؟ وكيف تعلم و تدرك علماً و إدراكاً لايتغيّر معه ”العالم؟» ' هذا كلامه؛ و نظائره في 
كلام رؤساء هذه الصناعة أكثر من أن يُحصئ. 

و إذا تقر هذا فنقول: إِنّ الاشكال ب «لزوم أن يكون علمه _تعالى قدسه ‏ زمانياً 
حيث إن الموجودات الزمانية علم حضوري له و بلزوم ايكون رض الصناعة نافياً 
لعلمه بالجزئيات له. هل هو إلا كفر صريح؟ » محسوم: 

أمَا أوّلاً: فلأنٌ الزمانية لتلى الموجودات بحسب وجودها في أنفسها لاينافي عدمها 
بحسب وجودها لجاعلهاء بل علمه بها عينه جل وعلا_-إن نظرت تارة أخرى. 

أمّا الثاني: فلآنٌ المعنيٌ مِن نفي علمه بالجزئيات نفي علمه الزماني بها مع أنه لايعزب 
عنه شيء من الذرّاتء سواء قلنا إِنّ علمه بها من تلقاء العلم بذاته أو علمه بها بحسب 
وخخوهها لذيهاارالة قدو المتر ليه هيا 

فإن قلتَ: إِنّ هيهنا إشكالاً عويصاً و هو أنّ العلم الإجمالي بالشيء عين العلم 
التفصيلي به و من المستبين أنّه ‏ تعالى -علم إجمالي بجميع الذرّات من الممكنات بنفس 
ذاته الحقّة القدّوسية, و وجود تلك الذرّات علم تفصيلي له بمراتبها من القلم و اللوح و 
كتاب المحو و الإثبات و النظام الجملي؛ فيلزم منه أن يكون نور الأنوار -تعالى قدسه ‏ 
ين الظلمات والحقٌ المطلق عين الناطلات: تغالى عن ذلى علوًا كبيراً. 

وأيضا ان العلم لتاكان عِيخ التعلوم فإذاكان الى جل و غلا غلم إجمالياً بما 
سواه يلزم أن يكون هو عينهاء تعالى عن ذلكى. 


.١‏ هذه العبارات بوحد فى الفصل المعقود لبيان أن واجب الوجود كيف يعقل الأشياء. فى الفصل الذى ادعاه 
الشارح. 7ح ق: معه. 
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قلت إِنّ الحقّ الذي « لأَيأتِيْهِ البَاطِلٌ مِنْ بَيْنِ يَدَيْهِ ولا من خَلْفِهِ 4 ' هو أَنَّهِ بذاته علم 
بسيط بجميع ما يترنّب عليه من تلك الذرّات؛ و القول بالعلم الإجمالي تارة و التفصيلى 
لخر اقداكينا مق أفهاء الفذا ار يروجمع اله لبسو يمه غيو و انرق كلام السدد نين حصنا 
علمت امن أن مناط اتكشافها ذاتهيذاتة:.و إذا وتعدت لقد وحدت متكدنة لا انها وعدت 
فالكشفت:قلذا تمع الرئيس أله يقول؛«دإن الأعياء عقلة من اذاثهفجملت من ثلقائة: 
ثمّ وجودها في الأعيان هو بعينه عقله إَِاها و معقوليتها له صدورها عنه منكشفة 
غير محجوبة و ليس أنّ له الإضافة العقلية إليها من حيث وجودها. فيلزم أن لايعقل 
المعدوم منها إلى أن يتقرّر في الأعيان؛ فيكون تعقّلها من نفسه أنه مبدأ ذلى الشىء على 
الترتيب لا عند فعليته. » انتهى كلامه. 1 

فقد استبان: أنه لو صم إطلاق الإجمال و التفصيل على علمه جل وعلا فإِنّما يصحّ 
ذلك بإطلاق الأوّل على علمه بذاته قبل وجود الأشياء. و إطلاق الثاني على ذلك العلم 
نفسه حين مقارنته لتلك الأشياء؛ فيكون العلم الإجمالي و التفصيلي بجميع تلى 
الأشياء نفس ذات باريها جل وعلا. 

واالقول يان العلم فين التعلوعء'إثما إذا كان كنا حضولا أو حتضوريادو أثا العلنها 
فمن تلقاء ذاته التى هي المبدأ لها بأسرها؛ فهو فوق أن يكون عين تلك الأشياء. كما 
لايخق حنتت نا غلية الاشارات اللطيفة: فافهمها. 

فإذا تقرّر هذا فنقول: إِنّ دفاع ذينك الإشكالين على هذا المسلى القدسي و المنهج 
النوري فمن المستبينات: 

أمّا دفاع الإشكال الثاني: فبأن يقال: إن العلم الحضوري بذاته عله بمعلولانة على اتم 
وجه و أكمل تفصيل؛ لكونه مشيّئاً لها جاعلاً إِيّاها؛ فيكون علمه بها علماً خارجاً عن 
ارتسامها الحصولى و حضورها العيني؛ فلا يلزم منه اتّحاد العلم و المعلوم. كيف لا و ان 
ذلك إِنْما يستقيم في ما إذاكان بإحدئ هاتين الصورتين ليس فليس؟! 


.١‏ فصّلت /؟غ. 
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و أمّا دفاع الإشكال الأوّل: فبأن يقال: إِنّ ذاته علم إجمالي و تفصيلي بتلى 
المعلومات من الكائنات و المبدعات و إن كانت هي مصحوبة للانكشاف. 

فقد استقرٌ ما ذهب إليه المصنّف _دام بقائه على محاذاة ما عليه رؤساء هذه الصناعة 
على عرشه. 

و أمّا دفاعهما عن المتأخّرين سيّما نصير الملّة و الدين و بعض الأعلام على ما هو 
المشهور بين الأنام فبأن يقال: إِنّ العلم الإجمالي مشترك لفظاً بين العلم البسيط الذي هو 
علمه _-تعالى قدسه ‏ بما سواه و بين العلم بوجود الشيء الحاصل المدرى أو الحاضر 
عنده على صورته الإجمالية و هيأته الاجتماعية؛ فلذا تسمع أنّ العقل البسيط في الأوّل 
هو ذاته بخلاف العقل البسيط الذي يحصل فينا. 

فإذًا تمهّد هذا فنقول: إن إن أريد أن العلم الإجمالي بالمعنى الأُوّل هو عين العلم 
التفصيلي فممنوع و السند ظاهر؛ و إن أريد أنه بالمعنى الثاني عينه فمسلم من غينقسناة 
في ما هو المرام؛ حيث إِنّ علمه البسيط الاإجمالي يما عداه نفس ذاته الحقّ القدّوسي الذي 
لابحوم حومه وجود شيءٍ ما منها أصلاً؛ والفرق بين هذين الإجمالين ما يحكم به 
صيرفيّ العقل بعد ما يذهبهما في كورة النظر حيث يرى أنّ في الصورة الثانية يكون العلم 
عبارة عن وجود أمر عند موجود بالفعل على سبيل الإجمال ؛ فيلزم أن يكون هو عين 
ذاثه إذا فصّلبالروئة و الكمال نا على أن التقاوت هما بيجو الاذراق لاغير» و ذلك 
على خلاف ما عليه الصورة الأولئ؛ لأنّه يرجع إلى كون العلم الحضوري للمبدأً هو العلم 
البسيطي له بما يترتّب عليه و إن كان بالواسطة؛ لكونه أقرب إليه منها. 

و إن أردتّ التفصّي عن اشتباه اشتراك اللفظ فعيّر عن أحدهما بالعلم البسيط و عن 
الآخر بالعلم الإجمالي؛ فاحتفظ هذه الدقائق الحكمية و الرشحات الفلسفية في البال 
لتشفي عن الأمراض النفسية بعون الواهب المتعال. 

و إذا أحطت بأطراف المرام فبالحريّ أن نتلو عليك ما ذكره الرئيس من الكلام الموهم 
كفره لبعض الأعلام ثمّ نبيّن ما هو الحقيق بالتصديق. 


//كشف الحقائق 


فنقول: إِنّه قال في إلهيات شفائه: «إِنّ الفاسدات إذا عقلت بالمهيّة المجرّدة و بما يتبعها 
ممّا لا يتشخّص' لم تعقل بما هي فاسدة»" أي بالمهيّة الكلّية لم تعقل بما هى فاسدة؛ و فيه 
الخلف لانتفاء علمه بالجزئيات و الفاسدات حينئذ؛ و قد ذكره على أن تلم جالعل 
الفساد ليتجلّى ما هو المراد من كون علمه -تعالى_بها لا من تلقاء علمه بماهياتها 
المجرّدة أو بهويّاتها الفاسدة بما هي فاسدة متغيّرة للزوم عدم علمه بالهويّات و 
الأشخاص على الأوّل وكونه زمانياً على الثاني تعالى عن جملة ذلك علوًأ كبيراً. 

فقد بقي أن يكون علمه بتلى الهويّات الشخصية و الفاسدات الزمانية لا بما هي 
متغيّرة زمانية؛ و ذلك من وجهين: 

أحدهما: وجودها بحسب كونها لباريها لعدم تطرّق التعاقب و التجدّد إليها. 

و ثانيهما: علمه بها من حيثية العلم بذاته العليّ -تقدّس و تعالى_فلذا قال في كتاب 
التعليقات: « إذ ذاته هو مسبّب الأسباب فلايخفى عليه شيء و« لايَعْربُ عَنْهُ مِتْقَال 
ذَدَةِ» " » ؟ و «الفاسدات فإنّما يعقلها فاسدة من جهة أسبابها و عللها. »* 

و قدأشار أيضاً إلى استحالة علمه بالزمانيات بما هي فاسدة بقوله: « ينبغي" أن 
لانجعل علمه عُرضةًٌ للتغيّر و الفساد البنّة بأن نجعله زمانياً أو أن يكون علمه* مستفاداً 
من الحسٌ و* من وجود الموجودات؛ فإنّه إن دخل '' في علمه الزمان يكون ا انتطار! 
فاسداً؛ لأنّ الشيء يكون في وقتٍ بحالٍ و يكون في وقتٍ آخر بحالٍ آخر.»" انتهى كلامه. 

و أمّا بيان ما أوقع بعض الأعلام في ذلك الظنّ فهو ما نقلناه أوّلاً من إلهيات شفائه 


١.ح:‏ و بما يتبعها ممّا لا يتشخّص. 
؟. الشفاء ( الإلهيات؛ المقالة الثامنة؛ الفصل السادس ) ص 84" 


ا +. اللعلتات , .1١١2‏ 

د اللعلتات: و أما الفاسدات فإنّه. ع. اللعليقات . ص 177. 

/. التعليقات؛ + أن نجتهد فى. 8. اللعلقات: ‏ أن يكون علمه. 

ح: -و. ٠‏ التعلبقات: الموجودات. فيلزم ذاته ان ادخل. 
.١‏ التعليقات١‏ فيكون. 7.حنأو. 
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حيث إِنّه حمل قوله: لم تعقل بما هي فاسدة» على حسبان أنه مراد الرئيس ليلزم منه نفي 
مسدكك لمات يوريانها سورع با ركو لاقو عن أن مراذه اله ليها بالممية 
المجرّدة يلزم أن لاتكون معقولة بهويّاتها الشخصية من قبيل إظهار الفساد لتعيين 
القسمان الآخران: أحدهما علمه بها بما هى متغيّرة و ثانيهما بما هي غير متغيّرة. 

ثم يشير إلى استحالة الأوّل ليتعيّن به الثاني إن هو إلا عين الاإإيمان. كما هو المستبين 
بعين العيان و البرهان و نعم ما ترنّم لسان حاله في سابق الزمان بمقاله: 

كفر جو منى كزاف و أسان نبوّد 22 محكمتر ازايمانٍ من ايمان نبوّد 

در دهر يكى جو من و أن هم كافر يس در همه دهر يك مسلمان نبوّدا 


]١19[‏ قال': «من المتنطعين فى» 
أقول: تنطع في الكلام أي تعمّق فيه".' 


١٠١ [‏ ] قال" «يتصنعون» 
أقول: افتعال من التصنع وهوالتكلف؛ وفى النهابة: « تصنّعته تكلفته ». 


]١1١[‏ قال: «بالمعنى الثالث يقعان على الذات» 
أقول: أما القبول على أحد المعنيين الآخرين فيستلزم التركيب الخارجي لذات القابل 
من الهيولئ و الصورة* حسب ما سلكه فى كتاب الإبماضات على محاذاة ما عليه رئيس 


.قى: - وأنت بما قد علمت أن المعلوم بالعلم الارتسامي هر الذات المرتسمة في العالم مع قطع النظر عن كونها 


0 .. يك مسلمان نبود. ؟اح: قوله. 
3 3 


ع ق: + أو لما يتعلّق به؛ و أمًا استحالة اجتماع الفعل و الانفعال في أمر واحد إذاكان القعل و القبول نظراً إلى أمر 
واحد فهو مستحيل جد للزوم اجتماع جهتّى الوجوب و الإمكان؛ لآن للعلرل بالقناس إلى علعة وحمواءز 


يوي 


/كشف الحقائق 


الصناعة في الشفاء و الإشارات؛ و ذلك حيث إِنّه يرجع إلى أنّ قبول القابل لذات المقبول 
بعد ماكان متهيئاً لها فاقداً لذاته في الخارج؛ و أمّا وجوه القبول بهذا المعنى للنفس الناطقة 
الإنسية بحسب تعلقها بالهيولى. 

فقد استبان: أن هذا القبول مستلزم لوجود الهيولئ -سواء كانت داخلةً في ذات القابل 
أو في ما يتعلّق به ذلك القابل على خلاف ما عليه القبول بالمعنى الآخر منهما حيث إِنَّه 
مستلزم للتركب الذهني؛ لكونه يرجع معناه إلى التأّر. 

م اعلم: أنّ مسلك القوّة و الفعل في إثبات الهيولئ هو أنّ الجسم يفعل في ذاته أثراً 
بعد ما لم يكن, ثمّ يقبله؛ و ذلك على أن يكون فاعلاً و قابلاً لشيءٍِ واحدٍ لا أنه قابل لشيءٍ 
و فاعل في شيء آخر. 

فقد استبان: سرّ ما تسمع أنّه يلزم اجتماع جهتّى الوجوب و الإمكان الواقعتين في 
شيء واحد بالقياس إلى علّته؛ وذلك على خلاف ما عليه شاكلة اجتماعهما في المعلول 
مقيساً إلى علَّةَ لايكون كذلك. 

و بعبارة أخرئ: ان للمعلول في مرتبة ذات علّته إمكاناً و في الواقع وجوباً؛ فلايكون 
كلاهما فيه بحسب الواقع. 

وأيضاً: انّ إمكانه في تلك المرتبة ليس من تلقاء ذات مبدئه بل إِنّما هو بحسب كونه 
من عوارضها؛ و أمّا إذاكان فاعل الشيء بعينه قابلاً له ذلك القبول ‏ يلزم اجتماعهما فيه 
مقيساً إليه في الواقع. 

و إذا تقرّر هذا علمت أنّ النقض بالجواهر المجرّدة الإنسية لقبولها الصور العلمية و 
فعلها في ما يتعلّق به من الأجسام السفلية غير معقول؛ لكون المقبول شيئاً و المفعول 
شيئاً؛ و ذلك على خلاف ما عليه شاكلة الجسم حيث إِنّهِ يكون شيء واحد مقبولاً و 


ر_- 
للمعلول بالنظر إلى قابله الإمكان؛ فإذا كان أمث ما فاعلاً من يكرن بعينه قابلاً له يلزم اجتماع هاتين الجهتين 


فيه. 
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معلولاً له؛ فيلزم منه تركّبه من الفاعل و القابل؛ و أمّا إذا لم يكن الأمر كذلى بل كان قبول 
خىء نينا روقبله فى و آخر فلايستلزم ذلى.١‏ 

فلذا تسمع نصير الملّة و الدين' في تقذه المحصا أنهديتول:" «وهن لا يمتعون كون 
العلّة الواحدة مع كونها فاعلةَ كونها منفعلة. نعم هم يقولون: إن الشيء الواحد لايكون 
فاعلاً لشيءٍ قابلاً له. "2 هذا كلامه. * 

و أمّا قبول الشيء للشيء بعد ما لم يكن من تلقاء التهيّؤ و الاستعداد من دون فعله فيه 
فيستلزم أن يكون ذلك الشيء هيولانياً. كقبول النفس الصور العلمية؛ و أمّا لزوم كونه 
متألفاً منها فلا. 

و أمّا القبول بمعنى التأثّر إذا لميكن من تلقاء التهيّو و الاستعداد فيستلزم الامكانية 
فقط. 

وغار: اخر ئ: ان الانفعال الذاتي يستلزم الإمكان الذاتي. كما أنّ الزماني يستلزم أن 
يكون معروضه الهيولاني؛ و ذلك على خلاف ما عليه المعنى الأوّل من القبول؛ فإنّه يرجع 
إلى الموصوفية؛ فيكون الفعل فيه هو القبول؛ فلايستلزم شيئاً منهما لتقدّسه عن الذاتي و 
الزماني من الانفعال. كما لايخفئ على أهل الدربة و الكمال. 

و أمّا ما سار إليه بعض المحقّقين في إيطاله ب"«أنّ جهة الفعل ليست جهة القبول و إلا 
لما جاز أن توجد إحديهما بدون الأخرئ؛ و ليس كذلى؛ إذ الفاعل قد يجب وجود 
معلوله به و ليس هناك جهة القبول؛ و ليس جهة القبول كذلكى؛ لاحتياج كلّ ممكن إلى 


". ق: فلذا قال المحقق الطوسي. قزداله بقول: 
*. نقد المحصّل  :‏ نعم هم يقولون ... قابلا له. ن. نقد المحصّل؛ ص 578. 


ع. ق: «... قابلاً له انتهى. و لايخنى أن ما قلناه من منافاة القبول للفعل إِنّما بصمّ إذاكان ذلك إمكاناً استعدادياً لا 
ذاتياً؛ و ذل لنَ المحلّ للإمكان الاستعدادي يستدعى أن لايكون المستعدٌ له أوَلاً. ئمَ إِنّه إذا حصل فقد انتفى 
إمكانه الاستعدادي؛ و أمّا الفاعل فإِنّه يقنضى وجودَ المعلول و وجوبّه و قد يقال إنّه لايصمّ اجتماعهما في 
ذات واحدة بسيطة لاكثرة فيه مطلقأ لا بالذات و لا بالوجوه و الاعتبارات و ذلك بأن يقال. 

قو أما قيول العى» للشىة» بعد مالم يكن ...فى ايطاله, 


7 /كشف الحقائق 


فاعل؛ فتكون' إحدايهما أعمّ من الأخرئ تحمّقاً؛ فتكونان' جهتين مختلفتين لايمكن أن 
تتحقّقا" في الواحد من جميع الوجوه» فمحسوم بأنّه اشتباه ناش من اشتراك اللفظ؛ 
فأحيين تديّره فتأئل > | 

و من هيهنا لاح أنّ القيّوم الواجب الوجود بالذات لايصمٌ أن يكون محلاً للصور 
العلمية و إلا لم يكن بسيطأً صرفاً في ذاته؛ فليتدبّر 0 


قال ”: «في درجة واحدة لاا في" درجات مترتبة» 

أقول: و إلا لزم أن لايكون الواجب الوجود بالذات كاملاً من جميع الجهات؛* فإذا 
كانت الصفات الكمالية زائدة على ذاته الحقّة لكانت؟ مستندة إليه - تعالى ١١‏ في درجة 
واحدة؛ فيلزم ' ' استنادها إلى الواحد الصرف الذي ليس فيه حيث و حيث؛ و من هيهنا ظهر 
أنه لايصمٌ قيام الصور بذاته تعالى.؟١‏ 


]١75[‏ قال: «لنظام الخير على أجمل الضروب» 
أقول:'' إشارة إلى تحقيق الحال و دفاع بعض الإشكالء و هو أنه لايمكن أن يكون 


؟.قى: أن يتحققا. 
؟.ا ق: فمحسوم آنه اشتباه ناش من اشتراىك اللنظ؛ فأحسن تدئره فتأمّل. 
م ح: -و من هيهنا لاح ... صرفا فى ذاته؛ فليتدبر. ع.ح: قوله. 


00 في 
4 ف: :راد على 'ذأن الحقة لكانت. 35 تعالى. 


١لدق:‏ يلزم. 
7.ح: حيث واحيث! ؛ و هذا بعينه جار فى ما إذا كان علمه جل مجده بالأشياء بقيام صورها كما لايخفى. 


فى: + تلوبح إلى حقيقة الحال و دفاع بعض وجره الإشكال بأنّه لايمكن كون علمه -تعالى ‏ عين إرادته؛ لتعلق 
الأرّل بجميع الأشياء ٠‏ دون الثاني لتعلّقه بالخيرات دون الشرورء فكيف يصحّ كون علمه عين إرادته؟! 
وجه الدفع: ان الممتنعات لنقصانها الذاتى لابصمٌ أن يتعلق بها علمه تعالى و أمًا الممكنات فإنّما يصمّ 


وي 


الفصل الخامس / ٠/6‏ 


علمه -تعالى ‏ عين إرادته؛ لتعلّق الأوّل بجميع الأشياء دون الثانى حيث إنّ ما يصلح 
لذلك هو الخيرات لا الشرور. 
و وجه الدفع: ان النظام الجملي خير كامل لا نقصان فيه بوجهِ من الوجوه و إن لم يكن 


55 
أن يتعلّق بها علمه وكذلك يصمّ تعلق إرادته بها. 

ثم إن متعلّق تأثيره بالذات إِنّما يكون نظام الوجود الذي هو خير محض لا نقصان فيه وكمال صرف لا 
نقيصة تعتربه و إن كان بعض الخصوصيات بظاهره يتراأى منه الشرّية و لكن نظراً إلى النظام ليس كذلك. 

قال الشيخ: « يجب أَنْ العناية هي كون الأرّل عالماً لذاته بما عليه الرجرد في نظام الخير و علَة لذاته للخبر 

و الكمال بما له من الإمكان و راضباً به على النحو المذكور؛ فيعق| ل نظام الخير على الوجه الأكمل الأبلغ في 
الإمكان؛ فيفيض عنه ما يعقله نظاماً و خيراً على الوجه الأبلغ الذي يعقله فيضاناً على أتمّ م تأدية إلى النظام 
بحسب الإمكان؛ فهذا هو معنى العناية و تمام تفصيله فى شرحنا الكبير لهذا الكتاب. 

قال: « مستحقٌ إسم العالم » أقول: يشير بذلك إلى أنه ليس هنالك غيرية لا بالذات و لا باعتبار. قال الشيخ: 
«ووهو قادر الذات لهذا بعينه؛ لأنّه عالم بوجود الكلّ عنه؛ و تصوّر حقيقة الشيء إذا لميحتج في وجود تلى 
الحقيقة إلى شيء غير نفس التصرّر يكون العلم بعينه قدرةٌ؛ و أما إذاكان نفس التصرّر غير موجب لميكن العلم 
قدرة و هناك فلاكثرة؛ بل إِنْما نوجد الأشياء عنه من جهة واحدة؛ و إذا كان كذلك لكونه عالماً بنظام الحسن 
المختار هو كونه -تعالى ‏ قادراً من دون إثنينية [ف: اثنية ] و لا غيرية. » 

و الحاصل: ان القدرة صفة شأنها الترجيح و المبدئية [ق: المبديه ] فإذاكان علمه تعالى -كافياً فيه يكون 
نفس القدرة بل الإرادة. 

وإن ندبّرت تارةً أخرئ لقد لاح أن ما سواه من الأسباب يرجع إلى كونها أسباباً لقبول القابل. 

م إن الإمام الرازي قد أورد عليه الإإيراد في شرحه الإشارات أن كلامه بتدافع هناك حيث ذكر اتحاد علمه 
مع قدرته تارةٌ و مغايرته لها أخرئ كما يلوح ممًا ذكره ه بقوله: إِنّه مبدأ عالم بوجود الكلّ. ثم شنع عليه بأني 
لاأدري كيف افق لهذا الرجل في هذا الكتاب الصغير الحجم بين هذه المتناقفضات؛ و المصنف قد نبّه على 
فساده بقوله: « إنه لّاكان هناك تكثر بحسب التسمية » ثم لايخفى أن الشيخ ذكر هنالك عالم بعد قوله مبدأ لا 
أنه يكو ن "نيعا برا له 

و قد لاح حال ما أورده على على الشيخ حيث قال: «إِنْه عالم لالأنّه مجتمع المهيّات. بل لأنه مها واطنة 
بفيض وجودها و هر معقول وجود الذات » أقول بقرله: « إن هذا الكلام يدل على أنه لا معنى لكونه سبحانه ‏ 
عإلما لأا الا له بيدا لو حونيها فَأمًا كرنه مرصوفاً يكونه عالماً فلايصير سنداً علينا. » 

ئمّ بالغ في الإنكار عليه بأنّه تصربح بكونه «تعالى لايعلم شيئأ و هو خطأ عظيم و مقالة منكرة. هذا كلامه 
فلايبعد كثير بُعد صدوره عن أمثاله الذاهلين عن أن نفى فرد من العلم عنه تعالى يستلزم نفيه عنه مطلقاً. 
فقوله: اجعدا ترج وريد إن أراد به نفى كون علمه تعالى ‏ من جهة كونه [ق: كون ] مجتمع المهيّات فهو 
مسلّمٍ من دون فساد أصلاً؛ وإن أراد به نفي كونه عالماً مطلقاً فهر كذب فضيح بشهادة ا 
بقوله: ور لاسرما» ترل وخاوع عن التعتك ود لله بقوله المذكور آنفأ صريح فى أن علمه اتعالئ 
بالآنياة لين رمن حك ونه مصضع الاختيا ديل من تحيث إله يذاته لتتتعن إسبع العالم واإسع المريد. 


/كشف الحقائق 


قطن اعداليعيبي التضوضة كزلف: 

و تفصيل المقام للأنام بعون الملك العلام هو أنه تعالى -عالم بالنظام الجملي الذى لا 
نقصان فيه بوجهٍ من الوجوه و كذا عالم بكلّ جزء من أجزائه الذي هو خير و كمال؛ و 
صحابته للشرّية ' لايخرجه عن ذلى. 

قال الرئيس في إلهيات شفائه: « يجب" أن يعلم أنّ العناية هي كون الأوّل عالماً لذاته 
بما عليه الوجود في نظام الخير و علّة لذاته للخير و الكمال بحسب الإمكان و راضياً به 
على النحو المذكور؛ فيعقل نظام الخير على الوجه الأكمل الأبلغ في الإمكان؛ فيفيض عنه 
ما يعقله نظاماً و خيراً على الوجه الأبلغ الذي يعقله فيضاناً على أت تأدية إلى النظاء 
بحسب الامكان. فهذا هو معنى العناية.»" هذا كلامه. 

ثم لايخفئ: أن ذلك العلم الأكمل من حيث إِنّه يصمٌ صدور الممكنات منه قدرةٌ و من 
حيث إِنّه كافٍ في وجودها إرادة على ما إليه الإشارة الإلهية بقوله العزيز _: < إِذَا أرَاد' 
شَيْناً أن يقول لَه كن فِيَكُونٌ م 0 

فإن قلت إِنّ علمه _تعالى قدسه ‏ مما يتعلّق بخصوصيات أجزاء ذلك النظام التي 
منها الشرور بخصوصياتها مع قطع النظر عن انضمامها إلى ما سواها من أجزاء أخرئ مع 
أن إرالانة لأ فعلق يخصؤضياقيا: فالايكؤز غلم دشخائةد هو إزادقه 

قلت إِنّ شرّية تلى الخصوصيات الوجودية ليست بالذات بل بالعرض؛ حيث إن 
الشرّ ليس حقيقته إلا العدم و الخير إلا الوجود؛ فتكون تلك الخصوصيات بما هي 
وجوديات يتعلّق بها العلم و الإرادة معاً. 

وأا تلى العدمات التي هي الشرور بالذوات التابعة فلانتفاء حقائقها غير صالحة لأن 
يتعلّق بها العلم و الإرادة, كما الأمر في علمه بالممتنعات كاجتماع النقيضين و غيره. 


١.ح:‏ الشرّية. ". الشفاء' فيجب. 
*. الشفاء (الالهيات؛ المقالة التاسعة, الفصل السادس ) ص 0١ع.‏ ق: + و تمام تفصيله فى شرحنا الكبير هذا الكتاب. 
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على تقدير أن لاتكون تلى الشرور هي الأعدام تكون شرّية بعض تلك 
الخصوصيات أقلّ من خيريته. ففي تفويته تفويت ما هو الغالب الخيرية و هل هو إلا شرّ 
كثير؟! 

فلذا تسمع رئيس الصناعة أَنّه يقول: « إن" الشرّ” بالذات هو العدم و لا كل عدم. بل 
عدم يقتضى ' طباع الشيء من الكمالات الثانية لنوعه و طبيعته؛ و الشرٌ بالعرض هو 
المُعدم ' أو الحابس للكمال عن مستحقّه و لااخير عن عدم مطلق إلا عن لفظه؛ فليس هو 
بشرّ حاصل.»” 

1 قال دوافك اذالقة الذق هو يق العدء اما آم يكو هد بحيب أمن واحب أو 
نافع قريب من الواجب. و إِمّا أن لايكون شرّاً ذلك بل شرًاً” بحسب الأمر الذي هو ممكن 
في الأقل؛ و لو وجد كان على سبيل ما هو فضل من الكمالات التي تعد" الكمالات الثانية 
ولا مقتضى له من طباع الممكن هو فيه؛ و هذا القسم غير الذي نحن فيه و هو الذي 
استثنيناه هذا و ليس هو شر* بحسب النوع, بل بحسب اعتبار زائد على واجب النوع. 
كالجهل بالفلسفة أو بالهندسة أو غير ذلك. فإنّ ذلك ليس شرا من جهة ما نحن ناس. بل 
هو شرٌ بحسب كمال لا صلاح' في أن عه وموفابو" الغا وكوف بلحت كد ذا 
اقتضاه شخص إنسان أو شخصان ''؛ و إِنّما يقتضيه الشخص لا لأنّه إنسان أو نفس بل لأنّه 
قد ثبت عنده حسن ذلك واشتاق إليه واستعدٌ لذلك الاستعداد كما سنشرح لك بعد" '؛ و 
أمّا قبل ذلك فليس مما ينبعث الشيء إليه في بقاء طبيعة النوع اسبعاثة إلى الكمالات 
الثانية التي تتلو الكمال الأوّل؛ فإذا لم يكن كان عدماً في أمر ما يقتضي ' في الطباع. 


اكقفاء مآن. ؟. الشفاء' فالشرٌ. 

*. الشفاء: مفنتضى. ؟. الشفاء: المعدوم. 
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فالشرٌ في أشخاص الموجودات قليل و مع ذلك فإنّ وجود ذلكى' الشرّ في الأشياء 
ضرورة تابعة للحاجة إلى الخير؛ فإن هذه العناصر لو لم تكن بحيث تتضادٌ و تنفعل عن 
الغالب لم يمكن أن تكون عنها هذه الأنواع الشريفة, و لو لم يكن النار منها بحيث إذا تأت 
بها المصادمات الواقعة في مجرى الكل على الضرورة إلى ملاقاة رداء رجل شريف وجب 
إحراقه " لم يكن " النار منتفعاً بها النفع العام؛ فوجب ضرورة أن يكون الخير الممكن في 
هذه الأشياء إِنّما يكون خيراً بعد أن يمكن وقوع مثل هذا الشرّ عنه و معه؛ و إضافة" 
الخير لاتوجب أن يترك الخير الغالب لشي يندر؛ فيكون تركه شرّاً من ذلك الشرّ؛ لأنّ 
عدم ما يمكن في طباع المادة هوك لكان عدناة شرا من عدم واحد؛ و لهذا ما يؤبّر 
العاقل الإحراق” بالنار بشرط أن يسلم" حيّاً على الموت بلا ألم منها'؛ فلو ترك هذا 
القبيل من الخير لكان ذلك شرا فوق هذا الشرّ الكائن بإيجاده؛ فكان؟ في مقتضى العقل 
المحيط بكيفية وجود '' الترتيب في نظام الخير أن يعقل استحقاق مثل هذا النمط من 
اضيا وجوداً جور ما بقع معه من الشرد ضرورة؛ فوجب أن يفيض وجوده. 

فاق قال اقائل: ققد كان تجائرا ان يوج اهدر الأول خيرا محضا معدي "١‏ عن العة 
فتقال"" : هذا لم يكن جائزاً في مثل هذا النمط من الوجود؛ و إن كان جائزاً في الوجود 
المطلق على أَنّه ضرب من الوجود المطلق مبرّاً ليس هذا الضرب, و ذلك مما قدفاض 
عن المدبّر الأوّل و وجد فى الأمور العقلية و النفسية و السماوية, و بقى هذا النمط في 
الامكان و لم يكن تر إيجاده لأجل ما قد يخالطه من الشرّ الذي إذا لمويكن مبدوه 
موجوداً أصلاً و ترى للا يكون هذا الشرّ كان ذلك شرًاً من أن يكون هو؛ فكونه خير 


.١‏ الشفاء؛ ‏ ذلك. ؟. الشفاء؛ احتراقه. 
*. الشفاء؛ لم تكن. *. الشفاء؛ فافاضهة. 
م0 ح: شر ع. اللشفاء' الإحتراق. 
7. الشفاء؛ + منها. م. الشفاء؛' ‏ منها. 
الشفاء؛ وكان. .٠‏ الشفاء' وجوب. 
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الشرّين و لكان أيضاً يجب أن لاتوجد الأسباب الخيرية التي هي قبل هذه الأسباب التي 
تؤدي إلى الشرٌ بالعرض. 

فإذن' وجود ذلك مستتبع لوجود هذه؛ فكان فيه أعظم خلل في نظام الخير الكلّى, 
بل و إن لم نلتفت إلى ذلك و قصرنا' التفاتنا إلى ما ينقسم إليه اللإمكان في الوجود من 
أصناف الموجودات المختلفة فى أحوالها؛ فكان الوجود المبرّء من الشرّ قد حصل به" و 
بقي نمط من الوجود إِنّما يكون على هذا ' السبيل و لاكونه أعظم شرّاً من كونه؛ فواجب أن 
يفيض وجوده من حيث يفيض عنه الوجود الذي هو أصوب و على النمط الذي قيل.» 

ثم اعلم: أنّ تعلّق فيضه الأقدس الأرفع بالمستفيضات من العاليات و السافلات إِنّْما 
هو لأجل خيرية ذاته؛ فتكون تلك الذوات محبوبةً بالعرض؛ فلذا تسمع أنه لو أحبّ 
الواجب مفعوله و أراده لأجل ذاته و لكونه أثر ” ذاته لايلزم استكماله بالغير؛ إذ المحبوب 
حقعة عن هذا ادهو ذاقد وتقدله متسوثف بالعرسن: :و ]ذاكان تله سيريا بالفركن 
لايجب أن يكون وجوده له بهجةً وخيراً حقيقة بل بهجته إنّْما هو في محبوبه بالذات وهو 
ذاته المتعالية التي لها الجمال الأعلئ الأبهئ و الكمال الأقصئ الأسنى. 

فقد استبان: أنه -سبحانه ‏ مدرك لذاته على ما هو عليه من الجمال و البهاء الذي هو 
مبدأ كل جمال و بهاء و منبع كل حّسن و نظام؛ فإن نظرنا إلى المدرك فهو أجل الأشياء و 
أعلاها. و إن نظرنا إلى الادراك فهو أشرفها و أتئّها. و إن نظرنا إلى المدرى فهو أيضاً 
كذلك؛ فهو إذن أقوئ مدر لأجل مدر بأتمٌ إدراك ممّا هو عليه من العظمة و الجلال و 
الفضل و الكمال و الحُّسن و الجمال, كما يحكم به العقل المتقدّس عن شوب الوهم و 


الخيال بفضله الأرفع. 
فلذا تسمع قال الرئيس: «إن الشرٌ يقال على وجوه: 
*. الشفاء؟ د به. ع. الشفاء' هذه. 


ن. الشماء ( الإلهيات؛. المقالة التاسعة. الفصل السادس ( صص ليخ 
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يقال شب للأفعال المذمومة. 

و .يقال شرٌ لمباديها من الأخلاق. 

و يقال شي للآلام والغموم و ما أشبهها.' 

تقال قن لنقضان كل شى دغ كثالة و:فقدانه نااهن شان ان يكون الد: 

فكان ' الآلام و الغموم و إن كانت معانيها وجوديةً ليست أعداماً؛ فإنّها تتبع الاعدام و 
النقصان. 

و الشرّ الذي" فى الأفعال هو أيضاً إنْما هو بالقياس إلى من يفقد كماله بوصوله ذلك 
إليه مثل الظلم أو بالقياس إلى ما يفقد ' من كمال يجب في السياسة المدنية*كالزناء. 

وكذلك الأخلاق الرديّة 'إِنَما هي شرور بسبب صدور هذه عنها وهي مقارنة لإعدام 
الففنين كها لاك ريحت ان اتكون لياو لاتنة قا عقا قال لق مالفال إلا وهو 
كمال كنسبة الفاعل إليه' و عسى إِنّما هو شرٌ بالقياس إلى السبب القابل له أو بالقياس إلى 
فاعل آخر يمنع عن فعله فى تلك المادّة التى” هو أولئ بها من هذا الفعل. ١»‏ 

ثم قال: « إن ٠١‏ الشرٌ الذي سببه النقصان لقصور يقع فى الجبلّة ليس لأن'' فاعلاً فَعَلّه. بل 
لأنّ الفاعل لم يفعله؛ فليس ذلك بالحقيقة شرا" بالقياس إلى شيء. 

فأمًا الشرور التي تتّصل بأشياء هي خيرات فإِنّما هي من سببين: 

سبب من جهة المادة؛ فإنْها"' قابلة للصورة و العدم. 

وسيب انق جهة؟ القامل #فإله لعا وجب أن يكون عه الماديات و كان مستحيلا أن 
.١‏ الشفاء؛ ما يشبهها. ".ح: وكان. 
؟. الشفاء٠‏ ب هو. ؟.ح: -كماله بوصول ... يفقد. 
0. الشفاء: الدينية. ع. الشفاء” ‏ الرديّة. 
/. الشفاء: بالقياس إلى سببه الفاعل له. .ح: الذي. 
4. الشفاء ( الالهيات, المقالة التاسعة. الفصل السادس ) ص .8١9‏ 
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يكون للمادّة وجود الوجود الذي يغنى' غناء المادّة و ينفعل" فعل المادَة إلا و" أن 
يكون قابلاً للصورة و العدم. و" كان مستحيلاً أن لايكون قابلاً للمتقابلات”؛ فكان 
مستحيلاً أن يكون للقوّة الفعّالة أفعال متضادّة *.»" 

ثمّ قال: « فالخير مقتضى بالذات” و الشرّ مقتضى بالعرض و كل بقدر؛ و كذلك' فإِنٌ 
المادّة قد علم من أمرها أنّها تعجز عن أمور و تقصر عنها الكمالات في أمور و لكنّها يتمّ لها 
ما لا نسبة له كثرة *' إلى :ما يقصرغتها. فإذاكان كذلك فليس من الحكمة الالهية أن تترق 
الخيرات الفائضنة الداتيه "١‏ و الأكدريه لأجل تترور فى أمور شتخصية غير داتعة: بل تقول: 
إن الأمور في الوهم: 

إِما أمور إذا توهمت موجودة وجودها"'' بمتنع فيكو الا 6 على الاإطلاق. 

وإعا امؤو وتعوادها أن يكرة كيرا وبا أن تكو شرورا وناقضة. 

وا انون نقلي :فيه الخيريرة: إذا وات وحودها زلا سكن أن ركو 7" عيذ لك 
لطباعها. 

و إِمّا أمور تغلب فيه الشرّية. 

وإما 5 متساوية الحالين. 

فأمّا ما لاشرّية فيه فقد وجد في الطباع. ٠8‏ 

و أمّا ما كله شرّ أو الغالب أو المساوي أيضاً فلم يوجد؛ و أمّا الذي الغالب في وجوده 


١.ح:‏ وجود أي الوجود يغنى. ؟. الشفاء: يفعل. 
'" الشفاء' و. ؟اح: -و. 

م ح: المقابللات. 

#واكلناء ركان ميل أن وق للقوى' الفقالة انال يضاةة. 

. الشماء ( الإلهيات. المقالة التاسعة. النصل السادس ) ص .85١‏ 


0ح: الذات. 7 اح - و كذلى. 

٠‏ الشفاء؛ كثيرا. ١.ح:‏ الدائمة. 
١‏ 

1١7‏ الشفاء' ‏ وجودها. ١‏ . الشفاء »* تكون. 
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3.ح: -واما امور تغلب فيه الشرّية واما امور متساوية الحالين 5 الطباع. 
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الخير فالأحرئ به أن يوجد إذا كان الأغلب فيه أَنّه خير. 

فإن قيل: فلِمَ لم تمتنع الشرّية أصلاً حنّى كان يكون كلّه خيراً؟ 

فيقال: حينئذٍ لم تكن هي هي؛ إذ قلنا: إن وجودها الوجود الذي يستحيل أن يكون 
بحيث لا يعرض عنها شرّ؛ فإذا صيرت بحيث لايعرض عنها شر فلاايكون وجودها الوجود 
الذي لها. بل يكون وجود أشياء أخرى وجدت وهي غيرها و هي حاصلة؛ أعني ما خلق 
ينعيف لابلزمه هه لزوما أولياًومقال :هذا ار الثار اذاكان وعحودها أن تكرن محرقة ركان 
وجود المحرق هو أنه إذا مسّ ثوب الفقير أحرقه و' كان وجود ثوب الفقير أنه قابل 
للاحتراق و كان وجود كل واحد منهما' أن تعرض ' له حركات شتّئ ' و كان وجود 
الحركات الشبّئ في الأشياء على هذه الصفة وجود ما يعرض له الالتقاء: و كان وجود 
الالتقاء بين* الفاعل و المنفعل بالطبع وجوداً يلزمه الفعل و الانفعال. فإن لم تكن الثواني 
لم تكن الأوائل. » * 

وإذا تقرّر هذا فنقول: إِنّ النظام الجملى هو الكامل الذي لا نقصان و لاشرّية فيه أصلاً؛ 
وأمّا خصوصيات ذلك النظام فمن المستبين كونها الأصاح الأليق؛ و أمًا اشتمال 
خصوصية بعض من تلك الخصوصيات على شر لاينافي أصلحيته؛ لغلبة الخيرية فيه 
على شربته. 

على ١‏ النطوة اله تلكنا الكددية من غوارطتها لامن الأمور المضفنة فيها: 

فإن قلت: إِنَ تل الشرّية المغلوبة بخصوصها معلومة له بالذات مع عدم كونها مرادة 
له كذلكى؛ فلايكون علمه هو إرادته سبحانه. 

قلتٌ: إِنَى قد علمت ما حقيقة الشبّ فاحكم بِأنّه لانتفائه و نقصان ذاته لايصلح أن 
يتعلّق به العلم بالذات؛ فيكونان سيّان كما لايخفئ على أهل العرفان. 


اح: أ ".ح: منها. 
». الشفاء ؟ يعر ضص. ع. الغماء' شي ء. 
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على أنّى قد عرفت أنّ إرادته الأزلية لم يتعلّق بالذوات الحقيقية إلا لكونها محبوبة 
بالعرض فما ظنّك بما يلحق بعضاً من أجزائه على سبيل العرض من الشرور؟ 

ثمٌ لايخفئ: أنه قد بقى الإشكال في أنّ إرادته قدرته حيث إن المعتبر في الثانية الصحّة 
والاإمكان بخلاف الأولئ؛ فلايصم أن تكون إحدايهما هي الأخرى. 

وأيضاً يلزم أن يكون له جل وعلا جهة إمكانية» تعالى عن ذلك. 

وأنت تعلم أن أمثال هذا الاشكال إِنّما نشأت من اشتراك اللفظ حسب ما إليه الإشارة 
بقول الرئيس في كتاب التعليقات: « و نحن إِنّما نعني بقولنا إِنّه قادر بالفعل أَنّ قدرته علمه؛ 
فهو من حيث هو قادر عالم؛ أي علمه سبب لصدور الفعل عنه و ليس قدرته سبب داع 
يدعوه إليه. فقدرته علمه. » و بقوله فيه أيضاً: « فإذا قلنا: إِنّه ' مختار و إِنّه ادر فإيمااتعتى 
به أنه بالفعل كذلك" لميزل و لايزال, و لانعني به ما يتعارفه الناس منهما؛ فإنّ المختار في 
العرف هو ما يكون بالقوّة و يحتاج ' إلى مرجّح يُخرج اختياره إلى الفعل: إِمّا داع يدعوه 
اولك مو اذاته رعق اوت تبكر القطار متا فى كر لدت ْ 

والأوّل في اختياره لم يدعه داع إلى ذلك غير ذاته و خيريته؛ فلم يكن ” مختاراً بالقرّة 
ثم صار مختاراً بالفعل بل لم يزل كان مختاراً بالفعل؛ و معناء أنه لم يختر غير ما فعله و إِنّما 
فعله لذاته و خيرية" ذاته لا لداع آخرء و لميكن هناى قوّتان متنازعتان كما فينا- 
فطاوع إحديهما ثمّ صار اختياره إلى الفعل بها. 

و كذلك معنى قولنا: «إِنّه قادر» أنه بالفعل كذلك” لم يزل و لايزال؛ و لانعني؟ به ما 
يتعارفه الجمهور في القادر منّا؛ فإنّ القدرة فينا قوّة؛ إن لايمكن أن يصدر عن قدرتنا 


١ 


شيء ما لم يرجح مرجّح. فإنّ لنا قدرة على الضدين.» ' 


١خ‏ اند ". التعلفقات: فانه 

اخ نعنى به بالفعل انه ليس كذلى *. ح: وانه محتاج 

3. اتعلفات: + مختارا ع. التعلفات: ولميكن 

/. التعطقات: خيريته. 4 ح: وكذلك قولنا انه قادر بالفعل كذلكى. 
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تماقال »نو الأول برق امن القوة: و١‏ إذا وصف «القدوة فاته بيوصت بالفعل داتماة 
نحن ' إذا حقّقنا معنى القدرة كان معناه أنه" متى شئنا و لميكن مانع فعلنا.»؟ فلذا 
تسمع أنه يقول: «إِنّ* الإنسان مضطرٌ في صورة مختار و معناه: ان المختار مثا لايخلو 
في اختياره من داع يدعوه إلى فعل ذلك.»" 

فقد استبان من أطراف الكلام أن إمكان الفعل بالقياس إليه ليس إلا الإمكان العاء لا 
الخاصّ حسب ما حصّله صاحب التحصيل أيضاً بقوله فيه: « و قد يظنٌ أنّها أي القدرة ‏ 
لاتكون موجودة إلا لما من شأنه أن يفعل و من شأنه أن ل يفعل؛ و إن كان من شأنه أن 
يفعل فقط فلا يسمّيه الجمهور قدرة و هذا غير واجب؛ فإنّه لو”كان هذا الشيء الذي يفعل 
فقط يفعل بغير مشيّة؛ فليس له قدرة بهذا المعنى, و إن كان يفعل بإرادته إلا أن الإرادة 
العف اانا و4 متيل تكريها اشنالة ةاقية ننه يل يشوم نال إنااصت الدزا 
شاء فعل يصح أنه إذا فعل فقد شاء؛ ٠١‏ فيصح' أنه إذا لميشأ لم يفعل و إذا لم يفعل 
لميشأ» ٠"‏ انتهئ كلامه منادياً على سبيل البيان ما به يفترق هذا الامكان عمًا هو بالقياس 
إلى القدرة الحادثة. 

و من هيهنا تسمع أن القدرة فيه -سبحانه _خالية عن الاإمكان و هو صدور الفعل عنه 
بإرادته فحسب؛ فإن لم تعتبر بهذا الوجه كان فيه إمكان, و واجب الوجود منزّه عن ذلى. 

و من هيهنا تسمع أيضاً أنه ليس نزاع معنىٌ بين المتخالفين بالحدوث و القدم إلا في 
حدوث العالم و قدمه لا في القدرة على ما عليه الظنون المشهورية من كونها عبارة عن 
«صحّة الفعل و تركه » على الأوّل و «إن شاء فعل و إن لم يشأ لم يفعل » على الثاني ذهولاً 


١ح‏ دو ؟. ح: إذا وصف بالقدرة وصف بالقدرة و إثما نحن. 


*. اللعليقات: أنّا. ؟. اللعليقات: ص .١‏ 
د. اللتعلقات: -إن. ع.ح: ما. 
/. التعيفقات. ص .0١‏ 6. التحصيل: ان. 


5. الحصيل: أو. ٠.ح: ‏ بيصم أنه إذا فعل فقد شاء. 
: - : 3 > 5 
١.ح:‏ لصح. 1١3‏ التفحصيل ص فى 
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عنهم أن يصحٌ أن يتّفق الفريقان على معنى واحد للقدرة و هو «إن شاء فعل و إن لميشأ 
لم يفعل » مع اختلافهما في عدم صدور العالم عنه _تعالى في الأزل لامستناع وجوده 
الأزلي مع القول بأنّ إرادته الأزلية يتعلّق في الأزل بوجوده في ما لايزال لوجوب حدوثه 
و امتناع نحو وجوده الأزلي؛ فلاينشأ امتناع عدم الصدور في الأزل عن وجوب تحقّق 
مقدّم هذه الشرطية و إِلَا لكان كلّ موجود صادر عنه -جلٌ و علا أزلياً؛ لكون إرادته 
الأزلية متعلقة بوجتوده» يل إنما ينشأ ذلك عندهم من أسبات أخرئ. 

و أنرجع إلى ما كنا فيه فنقول: إنْى بما تنوّرت بهذه الأنوار القدسية يمكنك أن 
تستضييء بأشعّة شموس هذه المطالب العليّة و الأنوار المضيئة. و دفاع شكّ عويص 
مشتهر بين الجمهور في الآفاق يورد على عدم كون علمه إرادته لتعلّق الأوّل 
بالشروربالذات دون الثاني حسب ما أشرنا إليه آنفاً؛ و لصعوبته ذهب بعض المحقّقين 
المحدثين -نوّر اللّه مرقده_إلى زيادة الثاني على ذاته جل مجده دون الأوّل زعماً منه 
أنه استدلال لا تشكيك؛ و نعم ما أشار إليه المصنّف في حواشيه الشريفة على كتاب 
الكلبنى و نبّه على دفاعه بقوله: «و التحقيق انّ الجواد الحقّ و الغنيّ المطلق لايكون 
إفاضمة الخير مفاضةً لذاته بل يكون اختيارها لازم ذاته ببّدّه فكلّ ما يعلم خيراً لنظاء 
الوجود يفيضه البتة غير منافيٍ لذاته و لا غير مرضي به من تلقاء ذاته؛ فنفس مرتبة ذاته 
-سبحانه ‏ علم حقّ بكل شيء و إرادة حقة واختيار حقّ لكل خير. وهو بذاته مستحقٌ 
إسم العالم و إسم المريد من غير رويّة و همّة و تفكر و قصد؛ وما ليس هو في الخير 
المطلق و لا فى الغالب خيره على الشرّ لايختاره و لايفيضه أصلاً؛ و الشرور لايريدها بما 
هي شرور بل بما هي لوازم الخيرات. 

فإذن إِنّما الإرادات الحادثة التي هي وراء علمه الحقّ -سبحانه ‏ ليست هي إلا نفس 
الأفعال و الايجادات و التكوينات لا غير.» 

لآيكقى: اله قداذ كر هذا الستعيق بعد موه ذلك السك على :صورة الابعد لال 
بقوله: « و تلخيص هذا الاستدلال أنّ علمه جل مجده وعرّه -متعلّق بالشرور الواقعة في 


6 /كشف الحقائق 


نظام الوجود بالذات, و إرادته ' -سبحانه غير متعلّقة بها إلا بالعرض من حيث إنّها لازمة 
للخيرات لا بما هي شرور على ما تسمعهم يقولون: إِنّ الشرٌ إِنْما يدخل في قضاء اللّه 
- تعالى ‏ بالعرض لا بالذات و إن كان دخوله في القدر بالذات؛ فإذن يلزم أن تكون الارادة 


غير العلم.' » 


[74] قال: «ذات الصادر الأوّل متكثّر» 

أقول: و من نَّمّة قال الحكماء سيّما فيثاغورس:' إذا ثبت من الأوّل واحد صدر عنه لا 
وأكتذبو هو العلةوا المغلر لسغا اى الرجوة و الميقة أو الغواف._الذاك و الوسون انا ؟ 

و الحاصل: “انه إذا صدر أمر عن أمر* حدئت الكثرة و إن كان الصادر أوّلاً و بالذات 
ليس إل" * شيئاً واحداً. كما إذا انضمٌ واحد إلى واحد حصل انضمام و ثنوة لميكن في كل 
واحد من الأمرين. وهو منشأ صدور الكثرة عن" الواحد. 

قال الشيخ في التعطيقات: (إِنّهِ '' لاكثرة في العقل إِلّا التثليث المذكور فيه و هو'": 
إمكانه بذاته "'. و وجوبه بالأوّل. وأَنّهِيعقل"' الأوّل. قهذه هي" علّة للكثرة 0 و هي علّة 
لامكان وجود الكثرة فيها؛ إذ لاكثرة هناك غير هذه اللوازم. ٠‏ 

وقال'فتها أيضا: #توارما يعت ابذاتد على" جنهة الكثرة الأول »"يريةبنه الامكان 


١‏ 5 ا 
:: ذال ل الف لياق 


*. ح: + حسب ما إليه الإشارة فى المتن. 0 ح: و بالجملة. 

ع. ح: إذا صدر عن شىء شيء. /. ق: - ليس الا. 

8.ف: من. 4. ح: قال الرئيس فى تعطّقاته. 
٠‏ التعلقات: و. ١ح‏ رهر 

5 ح: الذاني .١7‏ ق: تعقل. 

*١.ح:‏ ل 0. التعليقات:الكثرة. 
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/اا.ف: به لإمكان وجود الكثرة فيها ... يختص بذاته على.‎ 


الفصل الخامس / /61/ 


الذي له بذاته و وجوب وجوده من الأوّل؛ فهو السبب في وجود مادّة الفلى و صورته. و 
الامكان سبب لوجود مادّة الفلى؛ لأنّ المادّة هو ما هو بالقوّة؛ و وجوب الوجود سبب' 
الضوزة لأله بالتمل ؟ وريكوق ما بالقغل نبا لما بالفعل: 


]١76[‏ قال: «لمين فى كنبه» 

أقول: «الوّني» الضعف و الفتور و الكلال و الإعياء. يقال: «وَنِيتٌ في الأمر"أنِي وَنَىّ و 
وَنْيأَه أي ضعفت؛ فأنا وآنء و ناقة وانية, و «أوتَمتُها» أنا أتعبتُها و أضعفتّها. و «فلان لاني 
يفعل كذا» أي لايزال. " 


]١7(‏ قال" «و هو يعقلها من زاته»” 

أقول: و إذا استيقنت المرام بهذا المنوال يمكنك أن تفهم حال ما قال الشيخ 
السهروردي" بقوله: «انّه لو علم ذاته لصم منه أن يعلم علمه بذاته؛ و العلم بالعلم بالذات 
ليس هو عين العلم بالذات؛ لأنّا نجد من أنفسنا تفرقة بديهية بين العلمين, و لأنًا إذا علمنا 
قينا هذ علسا علصا تيد لك العىء فالتعلوه يالفك الأذل هو“ ذلك القن ءزو السعلوء 
بالعلم الثاني هو العلم بذلك الشيء و إذا؟ تغاير المعلومان'' فلابدَ و أن يتغاير العلمان 
لاسيّما وهذان المعلومان أمران يصمٌ أن يعلم أحدهما عند الجهل بالثانى. 

و إذا ثبت أنّ العلم بالعلم بالذات مغاير للعلم بالذات؛ و ثبت أن الباري _-تعالى _لو كان 
عالماً بذاته فإنّه لامحالة يصمح منه أن يعلم علمه بذاته '' ؛ و ثبت أنّكلّ ما صممٌ فى حقّه كان 
١.ق:‏ بسبب. ".ا ق: لأنه بالفعل. 


ا فَ: فى الامر. 
3 الصحاح. ج ؟., ص لفمذة فلا و ضان العرب. ج 0 ص ال 


ددق: أقول. ع ق: + و من هيهنا لاح ما استشكله شيخ أتباع الروافيين. 
ق: - أقول و إذا استيقنت المرام بهذا المنوال يمكنى أن تفهم حال ما قال الشيخ السهروردي. 
فدهو 8. ق: أن. 


٠.ق:‏ المعلومات. ١.ق:بذات.‏ 
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انا لاستحالة أن تخالط ذاته طبيعة القرّة و الامكان؛ فإذن ذلك' العلم بالذات علب 
ثابتٌ يكون ايضا واجب الحصول. 

و هذه المراتب مما لا نهاية لها لا مرّةً واحدة بل مراراً لا نهاية لها"؛ لأنّ هذا الامكان 
يتوجّه إلى كل واحد من المهيّات المعقولة للباري؛ و هذا الكلام لايختلف سواء قيل إِنَّ 
الفلم عتارة غن ضور ضور المعلوم أو قيل إنه ضفة حتقيقية ذو إضافة' أو قيل إنهاممةد 
نمنة إضافة وتإضاقة:قانه لأبد و أن تحمل" تاضور مدلل أو كقاك :عملي ل والقا 
كان ذلك محالاً فما أَدَّى إليه مثله » انتهى كلامه ذهولاً عن أنّ هناك علماً* آخر فوق 
تلى الاحتمالات التي ذكرها و هو علمه _تعالى ‏ بجميع الأمور الغير المتناهية” بذاته 
المقدسة دفعة واحدة. ١‏ 

ئمّ إن الشيخ لأتباع الاإشراقيّين لما أورد ذلك الاإبراد فقد أجاب عنه ب" «أنّ هذه 
00 لا آخر لها و لاينقطع و لكن لها بداية؛ فإنّ أوّلها العلم بالذات و بعد ذلى العلم 
العلمٌُأ بالذات. و البرهان قائم عن وسوي ناف السدكاك إلى اول ولميقم على 
وحون تاه المفكتات إلى اخن كيو التامات الحاصلة في مراتب الأعداد 
الغير المتناهية غير متناهية و هي محصّلة بالفعل؟» الى وهو لاحب و جه لا نا ره 
الشيخ في التعليقات غير 5 


١.ف:‏ بذلى. ”.ا ح: لها. 


؟'اقى: - أو قيل إنّه صفة حقيقية ذوإضافة. *. ف: يحصل. 
6. ى: التو و لأحنى على الااجنالى على .ح: : أمور لايتناهى بمرّات لايتناهى. 


1-0 بذاته الحمّة القدّوسية و أيضاً انّه يصمّ أن يكون علمه بتلك الأشياء اللامتناهية دفعةٌ واحدةٌ حسب ما إلبه 
الإشارة بقول رئيس الصناعة في كتاب المعليقات "لاتجب أن بتصوّر علم الباري فإنّه يعلم الأشياء الغير المتناهية 
لأنّ ١١‏ لصور لا محالة متناهية و النسب بعينها موجودة له معلومة و إن كانت في ذواتها غير متناهية و هو يعلمها 
كلّها متناهية » هذا كلامه على محاذاة ما عليه المعلّم الثاني بقوله: «أمَا التسلسل في عالم الأمر فكم شئت». 

ثم لايخفى: أن ذلك المشكك قد توجّه فى دفاع ما ذكره «من الاشكال متّصلاً بما نقلنا عنه بقوله: و 


التعواات: 
ح: 0 الشيخ لأتباع الإشرافيّين لمّا الاو ذلك الإيراد فقد أجاب عله ب. 
ةا فى: العلم. 


.٠‏ ح: هذا كلامه يناسب بوجه ما ما ذكره شيخ المشّائين فى تعاليقه بقوله: « إن الصور و الهيئات متناهية و النسب 


.و 
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[171] قال ': «فإن المحضرمين» 
أقول: حَضْرَمٌَ الرجل حضرمة إذا لحن ' و خالفَ الإعراب فى كلامه." 


]١74[‏ قال ': «مغزاهاء» 


أقول: مُغْرّى الكلام مقصِده 0 


[60/ا١]‏ قال ': «تعييراً"” 
أقول: يقال: عيره* كذا وعيّره' بكذا من التعيير* ': و«العار» السكَّة والعيب. و 
«المعاير» المعايب ١١‏ 


5 
بينها غير متناهية؛ فلايصحَ أن توجد صورة واحد مراراً كثيرة معلومة للأوّل؛ بل توجد الصور و الهيئات عنه و 
هي متناهية معلومة أي موجودة عنه؛ وإذ الصور توجد عنه فتوجد مع وجودها النسب التى بينها و إن كانت 
غير متناهية؛ لأنْ تلك النسب ليست هيئات توجد؛ فلابصحٌ وجودها غير متناهية؛ بل يكون وجود هذه النسب 
له مع وجود هذه المناسبات من غير أن يحتاج إلى اعتبارهاء بل تكون معتبرة له؛ فإذن النسب الغير المتناهية 
موجودة في ذاته وإذاكانت موجودة فهى معلومة له؛ إذ نفس وجودها هى معلوميتها له و على هذا الوجه يكون 
علم الأوّل؛ وسقط اذن ايمل الاي الغير المتناهية و الغير المتناهية لايخيط بها غلم البشر, » انتهى. 

تدير رتعرف أن قوله: « موجودة فيه » محمول على وجودها الرابطى لجاعله جل وعلا دو اف قديرك ثارة 
أخرى لعلمت أنّها مصحوبة للانكشاف على ما إليه الإشارة بقوله: «أي موجودة عنه و إذ الصور توجد عنه» و 
بما ذكره أيضاً فى بعض أقاويله بقوله: إنّه -تعالى ‏ يعرف كلّ شىء كما هو موجود بعلله و أسبابه و يعرف 
المسدونات بعلن اعدامها تر بكرن مقلم ريا تسيب وسرنها لا ان وعوواقا بين مامه ذلك شالف أحوالا 
فإنا[ح: فإنّها ] نعلمها من وجودها هذا. 

و انتم با حركم لبان الجال با اليه يطن :كيرا باليقال 


شمس طلعت من أفق الأقداح يغنيك عن الوقود و الأقداح 
لم يات بها مريحة الارواح بالليل إذا عسعس و المصباح 
١.ح:‏ قوله. ؟. ق: لحق . 
١‏ الصحاح. ج 3 ص ه.1. ؟. ح: و قوله. 
/ا. ق: نفسيراً؛ ح: تغييرا. 8. ق: غيره. 
4. ق: غيره. ٠.ح.ء‏ ق: التعبير. 


.840 انظر: الصحاح. ج7. ص 727 و لسان العرب. ج 4. ص‎ ١ 
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[180|] قال': «مستطيرا'”, 
أقول: في حديث السحور و الصلوة ذكر"« الفجر المستطير"» هو الذي انتشر ضوءه و 
اعترض فى الأفق.* بخلاف المستطيل. 


]6١(‏ قال: «من الصور الأفلاطونية» 

أقول: أي * الصور المعلّقة التي يعبّر عنها الإشراقيّون" بالبرزخ و الخيال المنفصل و 
9 الحقيقة و الإقليم الثامن” و عالم الأشباح ريئما استعملت في مباحث العلم, كما أنّ 
المراد بها' أرباب الأنواع '' إذا استعملت في مباحث '' الصورة النوعية؛ و عليه الإشراقيّون 
و يساعدهم في ذلك المصئّف حيث إِنّْهم ذهبوا إلى أن العقول قواهر و غير قواهر. و الأوّل 
هو المشهور بين الجمهور و الثاني هو أرباب الأنواع التى نسبة كلّ واحد منها إلى أفراد 
طبيعة واحدةٍ نوعيةٍ نسبة النفس الناطقة الشخصية إلى البدن الشخصي؛'' و قد ادّعى شيخ 
أتباع الإشراقيّين'' اتّفاقَ أكثر الحكماء عليه حيث قال:'' «إِنّ حكماء الفرس كلهم 
متّفقون على هذا؛ أي على أنّ لكل نوع من الأفلاك"' الكواكب و البسائط العنصرية و 
مركّباتها ربّاً في *' عالم النور و هو عقل مجرّد مدبّر لذلكى"' النوع"'» ثمٌ قال:؟' «و إلى 
هذا أشار نبينا محمد يلي بقوله -الشريف -"': «إنّ لكلّ شيء ملكاً» حتّى قال '' :«إِنّ 


١.ح:‏ و قوله. ؟.حء ق: مستطير. 
؟.ح؛ ف: - ذكر. ؟.حء ف: المستبر. 
0 ح. ف: - فى الافق. ع. ح: المعنى منها. 


.ح: يعبر عنها العرفاء الصوفية. 
4 ح: أرض الحقيقة و الإشراقيّون بالإقليم الثامن و المثئل المعلقة. 


وح: المقصود منها. ١٠اق:‏ الذراع. 

لخ مبحث. 

7.ق: و عليه الإشراقيّرن و يساعدهم ... البذن الشخصي. 

٠‏ ح: واقد ادعى الشيخ السهروردي. .١‏ ح: عليه بقوله فى حكمة الإشراق. 

6.ح. ق: ‏ الافلاى. ع١.ق:‏ رباني. 

/ال.ق: كذلكى. 8ح ق: النوع. 

وح ثم قال. .٠‏ حكمة الاشراق: نبيّنا محمّد عليه افضل الصلوات. 


١؟احء‏ ف: قال. 
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كلّ قطرة من المطر ينزل معها ملك »' و لجزم حكماء الفرس بوجود أرباب الأصنام سمّوا 
كثيراً منها. حتّى أن الماء كان عندهم له صاحب صنم ' من الملكوت و سمّوه «خُرداد» و 
ما للأشجار" سمئّوه «مُرداد » وما للنار؟ سموّه « أرديبهشت » وهو العقل المديّر لنوع النار 
والحافظ له* و المنوّر إِيّاها و هو المدبّر لصنوبريتها ”و الجاذب" للدهن* و للشمع ' إليها و 
هي الأنوار '' التي أشار إليها انباذقلس ١١‏ و غيره من كبار الحكماء المتالهين كهرمس و 
فيثاغورس و أفلاطن و أمثالهم الذاهبين إلى أنّ لكل نوع من الأجسام عقلاً هو نور مجرّد 
عن المادّة, قائم بذاته.'' مدبّر له."' حافظ إِيّاه. و هو كلّى ذلك النوع: 

ِمّا بمعني أن نسبة هذا العقل و هو ربٌ النوع إلى جميع أشخاص نوعه المادّي على 
السواء فى اعتنائه ٠"‏ بها و دوام فيضه عليها. 

و إِمّا بمعني أنّ ربٌ النوع أصل ذلك النوع, كما يقال: «كلّي ذلك الأمر كذا» و يعنون 
به الأصل و المعوّل عليه, و لكون ربٌ النوع أصله قيل: «إِنّه كلّي ذلك النوع ». 

و إِمّا بمعنى أنّ رب النوع لا مقدار له و لا بُعد و لا جهة, كما يقال للنفوس و العقول 
كلّيات بهذا المعنى, لا بمعنى أنّ ربٌ النوع الذي هو عندهم له ذات متخصّصة لايشاركه 
فيها غيره ‏ نفس تصوّر معناه لايمنع عن وقوع الشركة فيه حنَّى يلزمهم أن يكونوا 
قد حكموا على الجزئي التجرد عن المادة و٠‏ هو رب التنوع- بأنه كلي و ماي 
لوجوده *' في مواد كثيرة و هى أشخاصه. ١»‏ 


57/9 مع تفاوت ما في: بحارالأنوار ج 70 ص 44 واج 4ه ص‎ .١ 


؟. ق: منهم. 7 1 جاو 

؟.ق: +و. ه حكمة الإشراق: لها. 

ع. حكمة الاشراق: لصنوبرتها. /. حكمة الاشراق: المجاذب. 
هم ى: للذهن. 9. حكمة الإشراق: الشمع. 
.٠‏ ق: الافواد. ١.ق:‏ انبازفليس. 

7. حكمة الاشراق: + معتن به و. 17. حكمة الاشراق: + و. 
.١*‏ ق: اعتنابه. 6. ف: -و. 

*١.ح:‏ موجودة. 


.107 ١08 حكمة الإشراق ) صص‎ (١ مجموعة مصنّفات شيخ اشراق» ج‎ ١ 
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«و قد حكئ أفلاطن عن نفسه أَنْه خلع البدن' و شاهدها؛' و حكماء الهند و الفرس 
قاطبة على هذا؛ و إذا اعتبر رصد شخص كبطلميوس مثلاً أو شخصين كهو مع أبرخس في 
وا فلكية فكيف لايعتبر قول أساطين الحكمة و النبرّة على شيءٍ شادوه؟»؟ انتهى 
كلامه 0000 

و قد يطلق المثّل* على المهية لابشرط شيء حسين وجودها ببالوجود الانغرادي 
الامتيازى و هو وجودها بدون فرد من أفرادها فى الأعيان؛* و ذلك إذا استعملت فى 
مباحث المهيّة؛ و إن استحال هذا على ما قاله الشيخ في إلهيات كتابه الشفاء من أنه" لو 
كان الحيوان بما هو حيوان موجوداً لهذا الشخص لميخل: إمّا أن يكون خاصّاً به أو 
غير خاصٌ به؛ و إذا كان خاصّاً به لميكن* الحيوان بما هو حيوان هو الموجود فيه؛ و إن 


كان فئوقاف نه كام سواه بالفده نوجو | فن الكثر ووه نهال: 


١.ح:‏ خلع الظلمات الجسدية و التعلّقات البدنية. 
”. قد ىك شح نياب الدين الجهروردي هذه الحكاية فى جحي 0 شراق و اتلوبيحات بهذه العبارات: «إثى 
خلوتُ بنفسي كثيرأ عند الرياضات و تأمّل أحوال الموجودات المجرّدة عن المادّيات؛ و خلعتٌ بدني اا 
صرتٌ كأني مجرّد بلابدنٍ عرى عن الملابس الطبيعية؛ فأكون داخلاً في ذاتي لا أتعثّل غيرها ولا أنظر في ما 
عداها و خا رجا عن ساير الأشياء؛ فحينئظٍ أرئ في ذاتي من الحّسن و البهاء و السناء و الضياء و المحاسن 
العجيبة الغريبة الأنبقة ما أبقي متعجّباً حيراناً باهتاً. 
فأعلمُ أنّي جزء من أجزاء العالم الأعلئ الروحاني الشريف الكريم؛ و ني ذو حيوة فعّالة. . ثم ترقت بذهني 
من ذلك العالم إلى العوالم العالية الإلهية و الحضرة الربوبية؛ فصرت كأنى موضوع فيها متعلّق بها؛ فأكرن فوق 
العوالم العقلية النورية. فأرئ كأني واقف فى ذلك الموقف الشريف و أرئ هناك من البهاء و النور ما لايقدر 
الألسن على وصفه و الأسماع على قبول نعته. 
فإذا استغرقني ذلك الشأن و غلبني ذلك النور و البهاء » و لم أقو على احتماله؛ هبطتُ من هناك إلى عالم 
الفكرة؛ فحينئظٍ حجبث الفكرة عنّي ذلك النور, فأبقي متعجباً ّي كيف انحدرتٌ عن ذلك العالم و عجبتُ كيف 
رأيتٌ نفسي ممتلية نوراً و هي مع البدن كهيئتها. فعندها تذكرثٌ قول مطربوس حيث أمر بالطلب و البحث عن 
جوهر النفس الشريف و الارتقاء إلى العالم العقلى.» 
.مع تفاوتٍ ما فى : مجموعة مصنّنات شبخ اشراق؛ ج ؟ ( حكمة الإشراق ), ص 108. 
؟. ف: -انتهى كلامه مشروحا. فى: -المثل. 
ع. ح: حين وجودها منفردة عن أفرادها في الخارج. 
/. ح: و إن كانت بهذا المعنى مما يستقل على استحالتها العقل الصريح؛ فلذا تسمع رئيس الصناعة في إلهيات 
شفائه انه يقول. .ق: لم يمكن. 
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ما شيء واحد بالعدد محمول على كثيرين يكون محمولاً على هذا الشخص بأنّه هوو 
على شخص آخر كذلك فامتناعه بيّنء و كذا الثاني؛ إذ لو كان لكل من المهيّات و أفرادها 
وجود لايكون وجود أحدهما هو' وجود الآخر لما صمٌ أن يحمل أحدهما على الآخر؛ و 
ليس كلامنا في أمر" كذلى. بل في أمر وود "قير انود قرو 

و الحاصل:” ان الشيء ما لم يتشخّص لميوجد؛ فلو وجد الكل الطبيعي بما هو من 
دون شيء من أفراده في الخارج لكان ”ذلك بما هو هو شخصاً. 


[16] قال: «يصاب» 
أقول: «أصابه» أى وجده؛ فهو مصاب." 


[187] قال: «محز المعرفة» 
أقول: «حرّه» و «احترّه»؟ أى قطعه ''؛'' و«المحرٌ» المقطع. 


[16] قال: «ينيجس» 
أقول: من بجسث '' الماء فانبجس؛ أي فتكركه فا نفج ١١‏ 


[166] قال: «التباعى» 
أقول: تبعت القوم تبَعأ و تَبَاعَ بالفتح, إذا مشيتٌ خلفهم أو مَدُوا بك فمضيتٌ معهم.؟٠‏ 


١ق‏ هو الآمر: 

*. ق: وجود. *. ف: + وجود. 

د ح: و بالجملة. ع. ى:كان. 

. انظر: المحاح., جح .١‏ ص م8 .١‏ 4 ح: واقوله. 

8 ى: احتر. ٠.ف:‏ قطعة. 

.١‏ الصحاح. جح ”. ص 810/5. 7.ق: ومن بجسب. 


01 الصحاح؛ ج 3 ص /ا60ة. 16 الصحاح. ج و3 صص ه16١ .١ ١185‏ 


725 / كشف الحقائق 


[187] قال:' «و الضراعة» 
أقول: «ضرّع الرجل بالفتح -ضْرَاعَة» أي خضع و ذل؛ و «أضرعت الشاة» أي ول 
لبها ّيل النتاج." 


[/الىم١]‏ قال: «و الالتزاق» 
أقول: لز به لزُوقا والتزق به أي لَصِق "به "0 


]١84(‏ قال 4 «لادراز» 


د آل لم م 5 رمه ّ غ2 و 
اقول: «رّزت الشىء اروزه' رَوْرَا» اي جرابته واختبرته. 


[664] قال: «حدلقت فيه» 
أقول: حدقوا* بالرجل و أحدقوا به '' أي أحاطوا به؛ و الحدلقة'' مثل التحديق؛ و 
قد حدلق الرجل إذا دار حدقته فى النظر. ١١"‏ 


]١16١[‏ قال: «أجديناكم» 
أقول: «أجداه» أى اعظلاء ان 


١ح‏ ف: و قوله. 3 الصحاح؛ ج ص .١7719‏ 
اح ق: الصى. ؟.ح ق: د به. 

د. الصحاح. ج 7 ص 10159. ع. ح. ق: و قوله. 

اح اررقة: 

8 انظر: الصحاح؛ ج ”. ص 8868 و لسان العرب. ج صص م8ءع” -هوع". 

4 ق: صدقوا. ١٠ح‏ ق: ‏ به. 

.1768 ح: الحذلقة. 7. الصحاح. ج 7 ص‎ .١ 


8 فقى: الجددى. رةه الصحاح؛ ج ؟ ص‎ .٠ 
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]١191[‏ قال: «قد آن» 

أقول:' «آن أينُكَ»' أي حان حينك و «آن لك أن تفعل كذاء يئين' أينا» أي حان 
لى. ” 
[؟19١]‏ قال: «المكنوهة» 


أقول: من 0«كنهَ بكذا فهو مكنوه» أي محدود الكنه به. كما انهم بكذا فهو منهوم» أي 
مولع به. و «سطح جسم كذا فهو مسطوح» أي بسط بسطح مبسوط. 


[15] قال: «ميدأ كل فيض» 

أقول: توضيح لما سلكه المعلّم الثاني أبونصر الفارابي حيث قال: *«كل ما عرف سيبه 
من حيث يوجبه فقد عرف و إذا رثّبت الأسباب انتهت أواخرها إلى الجزئيات الشخصية 
على سبيل الإإيجاب؛ فكلّ كلّي و جزئي ظاهر عن ظاهريته الأولئ» و حيث قال" في 
فصوصه أيضاً: «إِنّ واجب الوجود مبدأ كلّ فيض و هو ظاهر ‏ أي عالم ‏ فله الكل من 
حيث لاكثرة فيه؛ فهو من حيث هو ظاهر ينال“ الكل من ذاته؛ فعلمه بالكل بعد ذاته و 
علمه بذاته نفس ذاته؛ فتكدّر علمه بالكل كثرة بعد ذاته؛ فيتّحد الكل بالنسبة إلى ذاته؛ فهو 
الكل * في وحدة »'' انتهئ. 

و لايخفئ: أن الفاضل الخفري قد ظنّ من هذه العبارة ' أن مناط علمه التفصيلي وجود 


3 ف: + أى. ”.اح ق: 5 
5ح: ياين!؛ ف: يماين. 
ة انظر: الصحاح؛ ج ؟, ص 7٠01‏ والسان العرب؛ جح اء٠ص .,15١‏ 


ه ح: فى الحاشية من. ٍ 
*. ح: و ذلى على سبيل توضيح ما سلكه المعلم الثانى بقوله. 

ح: و بقوله. م. ف: يبال. 
و فى: الكلى. 


٠.ح:‏ + هذا كلامه وإِنْما تصدّى المصئّف لبيان ما عليه ذلك المعلّم ردأ على بعض المحمّقين من الأعلام حيث 
ذهب إلى أنه قد حقق. 
١.ح:‏ -انتهئ و لابخفئ أن الناضل الخفري قد ظنّ من هذه العبارة. 


ع8/ / كشف الحقائق 


الممكنات بوجودها' العقلي و النفسي و الخيالي و الخارجي. و ليس كذلك ضرورة أن 
المراد به أنّ الأشياء مطلقاً معلومة له -تعالى ‏ في الأزل و الأبد بذاته الحقّة على أتمّ 
تفصيل لكونه علما بها من حيث الاإحاطة بسببها التام و فوق التمام؛ فيتّخذ الكل بالنسبة 
إلى ذاته. و أمّا تكتّره فإنْما يكون بعد ذاته؛ يعني أنْها لمّاكانت معلومة له تعالى بوجوده 
الحقيقي الذي هو عين ذاته الحقّة؛ فلاكثرة هنالك بحسبه أصلاً و إن كانت كثيرة بعد ذاته 
بوجوداتها فى حدّ أنفسها؛ فيكون تكدّر الكل كثرة بعد ذاته. 

و الحاصل: انّه لايصمٌ لذي فطرة مّا أن يحكم بحصول علمه التفصيلي و زيادة 
انكتشافه تظرا ابد غالن بعد أن لمكن وان عصلك كر في معلوماته بعلمه 
الحقيقي الذي هو عين ذاته كما أشار إليه المصنّف دام ظلّه بقوله: «على التفاصيل عين 
الكل و نفس جوهر الذات» لا في علمة: كما أصاز إليه بقوله: و فى مابهالظهورو 
الانكفاق مظلها » أىهواء كان قل وجودها وريد وغودهاةى بالجملة ان البنكنات 
بعد وها تضد نعف الانكع ف اط 2 ؟ 


3 : بالوجود. ؟. ق: حصل. 
؟. ح: أن مناط علمه التفصيلى وجود الممكنات بالوجود العقلى و النفسي الخيالي و العيني على ما إليه الإشارة 
بقوله: « فتكثّر علمه بالكل كثرة بعد ذاته 3 
وجه الردّ: انه .جل و علا هو العلم بجميع ما عداه على أتمّ انكشاف و أكمل تفصيل و ان وجود تلى 
المعلومات المتكثرّة له -تعالى ‏ علم حضوري لاانّْه مناط الانكشاف بل مصحوبة له؛ فيشبه ان يكون تعلق 
ذلك العلم الأزلي و صحابته لما يترئب عليه من مجعولاته هو الكثرة بعد ذاته. 
وأيضا: اه لو صم أن يكون وجود تلك الموجودات له جل مجده مناطاً للعلم الحضوري به بخصوصه 
لاينافي أن يكون انكشافها له من هذه الحيثية أقلّ انكشاف الذي كان له بحسب ذاته لكرنه مبدئه. .كيف لا و ان 
المعلوم على الأول هو وجود تلك الأشباء عو على الثاني وجودها و ماهيتها؟ 
فقداستبان: أنّه لايصحّ أن بكون ذلك العلم الذي بعد ذاته هو تفصيل ما علمه بذاته؛ بل لو صخ إطلاق 
التفصبل على علمه لكان الأمر بالعكس إلا أن يقال إنها بحسب هذا النحو من العلم الذي بعد ذاته يتفاصل 
بعضها عن بعض و بحسب النحو السابق من العلم متّحد و انَّ انكشافها على هذا التقدير أتمَ و أكمل من هناى؛ 
وإليه الإشارة بقوله الشريف -: « على التفاصيل عبن الكل و نفس جوهر الذات» و قوله: «و في ما به الظهور و 
الانكشاف مطلقاً» أي سواء فى ذلك قبل التقرّر و لدى التقرّر؛ و نعم شاهد صدقي على أنْ وجودها مصحوب 
للانتكشاف الذي له بذاته و إن كان مناط معلوميته الحضورية و وجوده الرابطى لجاعله هو وجوده الصادر عنه. 
و ليس فيه حينئذٍ زيادة معلومية أو منكشفية على ما له بذاته من منكشفية هذه الموجوداتء بل لا نسبة بينهما 
كينا لا 


الفصل الخامس //217/ا 


[15] قال: «و هذا ياب فسيح الساحة» 
أقول: «الفسحة» السعة, و «الفسيح» الواسع, و «منزل فسيح » أي واسع.' 


]١56[‏ قال: «وجوده بالفعل من الأمور الملغاة'”» 

أقول: و إن كانت" خصوصيته مناطاً لخصوصية انكشافه' الحضوري الذي هو 
أطعن'مق اتكقافد اناق سدئة: 

و بالجملة: انّ مناط الانكشاف التامٌ و فوق التمام بتلى الأشياء هو ذاته بذاته و 
حضورها بين يديه ممّا لا مدخل له في ذلك أصلاً لا بالذات و لا بالعرض؛ و إليه 
الاغنان 5" رقولة#زامة الاموو الملغاة. 


]١551[‏ قال: «طركة» 


أقول: (اشيء طريّ» اي غض بين الطراوة. * 


[191] قال: «طارقاً» 

أقول: الطارف و الطريف من المال: المستحدّث و خلاف التَّالد و التّليد ؟ 
]١156[‏ قال: «فهذا مصاص» 

أقول: «المُصّاص» خالص كل شيء. '' 


.١‏ انظر: الصحاح؛ ج ١ص‏ ١اؤ5ار‏ النهابة. ج ؟, ص 550. ". ق: الملغاء. 

*. ح: كان. ح: الانكشاف. 

ح: 2هو. ع.فى: انكشافه. 

ق: و الحاصل انْ ذاته الحقّة مناط انكشاف الاشياء؛ و أمَا حضورها فى ذلك فيكون لاغياً فى ذلك كما أشار 
إليه. 4 الصحاح. جح 3 م تلقيفةه ١‏ 

5. المحاح. جح 5. ص 1794. .٠‏ الصحاح. جح 7. ص .١١017‏ 


/كشف الحقائق 


]١5[‏ قال': «و صرح الحق» 

أقول: «الصَّرّح» _بالتحريكى ‏ الخالص من كل شىء». و «الصريح» اللبن إذا ذهبت 
رَغْوَته؛ و«اشتمت فلاناً ' مصارحة» أى كفاحاً "و مواجهة؛ والاسم «الصراح» بالضم." 
|٠٠٠١ [‏ قال: «الاثيات» 

أقول: جمع الثَبّت و هو بالتحريي الحجّة. 9 


]٠١1١[‏ قال: «طسق» 
أقول: «الطسق» الوظيفة من خراج الأرض المقردرة عليها. وهو فارسى معرّب وهو 


هدب ثب لا 


ص-_ 


2 قال: «تثقفت‎ ]٠١"[ 
١١ أي صار خا‎ ٠١ أقول: «ثقف الرجل تَوْاً؟ ثقافة»‎ 


]٠١*[‏ قال: «سيست عليه» 
أقول: «سَمْتٌ الرعية عبان ا ىَ الرجلٌ أمورَ الناس» إذا مُلّى أمرهم. و فلانٌ 


موا ١‏ دنواس سين علي أى الى ال علي 


١.ح:‏ و قوله. ".ا ح؛ قى: فلان. 

*. ى: كناحا. ؟. انظر: الصحاح؛ ج 2١‏ صص 7587 581. 
. النهاية. اج اص 8ه5. ع.ق:نسق. 

. انظر: ا اج 7 ص 10107. ه ح. ف: تثقف. 

9ح ق: ‏ ثقفا. ٠.حء‏ ق: اثقافه. 

.١‏ الصحاح. ج 7 ص 1777 7ح ق: ‏ فلان مجرّب. 


؟١.‏ الصحاح. ج ؟؛ ص 4778. 


الفصل الخامس / 28/! 


]٠١4[‏ قال: «فتحققت أنّ الإدراكات» 

أقول: بيانه في كتاب التقديسات حيث قال فيها:' « مخرج النفوس من القوّة إلى الفعل 
عقل متصوّر بصور المعقولاتء و بحسب استعداداتها و اتصالاتها به ينطبع منه فيها على 
الانعكاس أو على الرشح صور معقولة و هي إدراكات مترثبة الفعلية متبددة" المبادي؛ إذ 
عِضة منها تصاد بالحدس. و عِضة يقتنض من تلقاء العلّة. و عضة من تلقاء المعلول. و 
عضة من طرق غيرها و متبدّدة ” المناسب؛ إذ الانتقال إلى العلم بالشيء ' تارة يكون من 
العلم بما يضاهيه و يلائمه و تارة من العلم بما يوازيه و مقابله و تارة على وجوه غيرها»* 
والمتبدّد هو المتفرّق, يقال: «بده يبدّه» فرقه” و «التبديد» التفريق." 


]١6[‏ قال: «قو رسمأ» 
أقول: «الرسم» الأثر و «الرّوسَم» شىء تُجلى به الدنانير. و«الروسم» خشبة فيها كنابة 
يُحْتَم بها الطعام." 


]٠١51(‏ قال: «أو نقشاً و رشمأ» 
و2 


أقول: «الرشم» مصدر رَشَمْتُ الطعامَ أَرْشْمُهُ؟ إذا حَتَمْتَُ و «الرّوسَّم» اللوح الذي 


تُحْمّم '' به البَيّادِر بالشين و السين حو ١‏ 
[/1ض١٠]‏ قال" ': «طابّع» ١"‏ 


".ا ف: معداة: ؟اى: مبتدءه. 

8 ق: بالشيخ. م ح: + انتهى. 

54 :2 فرحه. /. انظر: الصحاح. ج ل ص قففة 
4 الصحاح. ج 5 ص دهم اح ف: ورشمته. 

٠.خ.‏ ى: يختم. .١‏ الصحاح. ج *. ص 19477. 


5ا.ح: و قوله. اح ق: الطابع. 


/كشف الحقائق 


أقول: بالفتح الخاتم به يُحْتَم على الصحيفة و ترفع كما يفعل الرجل بما يعر عليه.' 


]|٠١(‏ قال: «مختزلة» 
أقول: «انخزل الشىء» أي انقطع, و«اختزله عن القوم»؛ فى حديث الأنضا: «وقد 
دقْت دافَةٌ منكم' يريدون” أن" يختزلونا من أصلنا»” أي يريدون أن ينقطعونا” و يذهبوا 


بنا منفردين. و منه الحديث الآخر:" «أرادوا أن يختزلوه دوننا» أي ينفردون به." 


]|١9[‏ قال: «فهجس في سزك» 
أقول: «الهاجس» الخاطر واهجس فى صدري شيء يَهجسٌ» أي عدت و 
«الهجسسن» النبأة التى '' تسمعها و لاتفهمها ١١.١١‏ 


]١٠١[‏ قال: «قتيصك» 
أقوق 5 :زالتشمن#الفتيد و اقل كو الضائد أبضا ٠‏ 


]]"١[‏ قال: «شاخ فى الفلسفة» 


أقول: : (اشيّخ تشييخا ٠5‏ أي شخ و«زشتشته» أي دعوته شيخا ١7 ١‏ 


.١‏ مع اختلافٍ ضئيل فى: التهابة؛ ج 5 ص .1١١7‏ ".اح ق: فى حديث الانضاز وقد دقفت دافة منكم. 


؟ح. ف: يريد. ؟. ف: اي. 

ه.ح. طفن أصلنا. ع. ق: سطعمونا. 

ح. ق: ‏ منه الحديث الاخر. 4 مع اختلافب ضثيل في: الجهابة, ج 7 ص 59. 
84 الصحاح: حدس. 00 الصحاح: التى. 

١ق‏ وح: لاتفقها. ؟. الصحاح. ج75 ص 440. 

؟٠.‏ ق: قال. 6٠.انظر:‏ 5 ج ”ءا ص 1505. 

6 ح.ء ق: تشبّخ تشبّخاً. ع١.ح:‏ -شيخا 


.١ 7‏ الصحاح. ج 3 ص 6 


الفصل الخامس / ١/ا/ا‏ 


كلتقت هدعا لزقيكا كيفون واه النسل والكمالات بن شارحها التكيى عمد 
بن زين العابدين -لهما غفران ررب العالمين و لجميع المذنبين إلى .يوم الدين ‏ في أوان 
شهر رجب المرجّب من ثلاث و عشرين بعد الألف من الهجرة النبويّة المصطفوية عليه 
صلوات خالق البريّة. ١‏ 


.١‏ ق: تم الكناب بعرن الملى الوهاب فى يوم الخميس شهر جمادى الاخر سنة ثمان و ثلائين بعد ألف من 


الهجرة النبوية يلاففطق . 


تايآ.١‎ 


". احاديث 

". اشعار 

؟. كسان و كر وهها 

6. كتابها 

2. اصطلاحات و تعبيرات 


/. و ازهنامه 


دعوتي اشتهت لك 0 
اذا أرَادَ شَيْئاً أن يفول له كن فَيَكون ا 
إذَا جَاءَ أجل لاتتتا هرون شاعة 1 
إِذا مَسَكُمٌ ال ف فى البَخرِ مةة ااتتو 1 
د لَدَهَبَ كل إله بمَا خَلَىَ لمعك اطع 
تي فى بطر حل رز مات ا 0 
ألا انه بكا 0-6 لل 
ألا إنه فى عردية من لقا رتهلة و ا 
اللَّهُ الّمَدٌ عاب انف امد ا و 
نا جمَلنَاكَ خَلِيْفةَ في الأرض 0 
إن عَرَضْنا لأمَانََ عل السُّواتٍ ا 
إن الأبرَار يَشْرْبُونَ مِنْ كس ا 
إن الله يَأ مر بالعَدْلٍ و الاحْسَانَ ا 
يت وَجْهَى للَذى قطي مان 
أو لَمْيَكْف يريك أنه َلَى كل شَيء َه 780" 
بأْنْدى سَفَرَةِ كرام يَرَرَة 2 
ا الباطل اج ني عدف للا 
ذلك فَضْل الله يُْتئه مر َنَاه, امع حدم 7٠٠١‏ 
سُبْحَانَ رَبْكَ رَبُّ العرّة عَمّا يَصِفو بمضفديفف 
ل ا اي 0 عكل 

لاوم عع؟, ٠نم‏ امه 
6 فلاتنسئ سوط 851 فوع 

د الله نَّهُ لا إلهَ إلا هو سوواو اله وو ا 


عات عه فوق بذظن ع ا ا 
1 تِ ثلاث ا قاه طتس وا الى و 7 
عَشَي أن تتتدك رلك قافا محمود اع ٠ع‏ 
عَلَىْ شَفَا جُرّفٍ هَار عط لاساو ا 
فَاخْلَمْ تَتلييى إِنَىَ بالوَادي المّقَدَس طَوّئ عن كايا 
فَاسْتَقَهْ كما امات 1 
فَأَنَوا بِسَوْرَة مِنْ مثْلِه 51 0 0000 
ارملا النها ركنا 0 
فَكَشَفْنَا عَنْكَ غطّائئى 1 الوا 27 
ف نجد لسن الله تبدِيلاً وَلَنْ تَجدَ لِسُنة لَه تَخويلاً. 
حكن 


فَمَا لهؤلاء القَوْم لايَكَادُونَ يَفْقَهِوّنَ حَدِيْتاً. 0٠١ 1١‏ 


فى انهم يَعْمَ 9 0 
فاب موسي أواذتة ا ا ا 
ُطُوقها اي ا 01 
ف الله خَالِقَ كل شَىءِ وَهْوَ الوَاحد القَهَارٌ رين 
كتَابٌ أحكمث آيَاهُ نم ُطْلَتْ ا 6ع مومع 
كَ شَيْءِ هَالِكٌ إلا وَجْهَهُ . معع ١و 2١7‏ عع0 
كوب درى يُوقَدَ من شّجَرَة مُبَاركة ان 
لااحبٌ الافلينَ العا اموا مدو باط مب م مت كه 
لاأسْالكَمْ عَلَيْهِ أجراً امنا علي ا 1 


مه دم 


لاتدركة الأنِصَارٌ وَهُوَّيُدْرِكُ الأبْصَارٌ. .... ,507٠‏ ٠ع‏ 
لأسْمَيْنَاهُمْ مَآءٌ غَدَقاً 0 


8" / تقويم الإيمان 


لايَأتيْه التاطل مِنْ بَيْن يَدَيْه 7ه 0 الارمكلا 
لايرب عه متقَال 5 لل ماع20 علا مع 
لايُغَادِرٌ صَفِيرَة وَ لا كبِيرَة ا 
لَذِكْرَئ لِمَنْ كَانَ لَه قَلْبٌ أو ألقَى السَّمْمَ اس 


مر *# ”م 


لكل اجلٍ كاب 11 
لِمَن الملْككُ اليّوم ا ل و ا اي م 0377 


2 1 الفرَارٌ 5 


لَؤْ كان فيِهِما آلِهَهَ إلا ا الله لَقَسَدَناء . .م3 وموم 
/ااع, اماع 
لد عاافى الشطوات ونا في الأزطن عا لاع0 
ما اتخذ صَاحِبَه 10 
ا أضابك ب لشن فم الله ا مه 
ما أْصَابَِكَ مِنْ سَينَة فَمِنْ نَفَيِكَ قاة 
مَا يَكُونَ مِنْ نَجْوَئ ثلاث إلا هْوَ رَابِعُْحْ . 4١‏ 88 
0 
ل شل الله له لور لط عاث 710 
الَأ العظيم اذى هُم فِيه مُخْتَلِفُونَ 0ن 
نُورٌ عَلَئ نور ا 
آنَاكُم بن كل مَا اموه تمق و ناة 


اين ُو أْمَالُمْ كسرَابٍ عي لها 


َ ار وان وَمَُ كل شىء عَم ا 4 دف 
وَاللَهُ من وَرَائَهمْ صُحيطً اال ما ع 


وَإن ثم فى رَيْبٍ مِمًا تزّلنا ال ل عو ل ع6 
وَإِنْ مِن شَىء إلا عِنْدنا حَرَائهُ ا ا 
َإِنْ مِنْكُمْ إلا وَارِدُهًا ماف م ا 
وَأ شُرَقتٍ الأْض بتُور َي ملعك 
وَأنْ الئ رَبك المُنتهئ ل عع مع؟ 
وَ تلك حُجَتنَا آنَِنَاهَا إرَاهِيِمَ عَلَى قَوْمِه يك 
وَفَوْقَ كل ذى عِلّم عَلِيمُ 00 
ولا أذنئ من ذلك ولا أكتر ل قا 
و لاقن مع الله إلهأ آخَرَ عه 

عب حب فى ظَلّمَاتِ الأرضٍ 0 000000 
ل او فم نفاع 
وَمَا أْصَابَ مِنْ مُصِيْبَة فى الأرْضٍ 0ن 
وَما أَمْدِنا إلا وَاحِدة م و ند و 
وَمَا توفيقي إلا بالله. عَلَيِه ب تَوَكلْتٌ وَإِلبْه أَنِيِبٌ . . ع١‏ 
وَمَا مِنْ داب إلا عَلَى الله ره الى 
وَمَايَعْرُبُ عن رَبك ود اح ا ا 05817 
وَنَحْنٌ أقْرَبٌ إِليْهِ مِنْ حَبْل الوَريْدِ م ل 511 
وَهُرَ اللَطيِفٌ 0 معطو لوطا ا 


وَهُوَ مَمَكْ أيْنَمَاكُةٌئ. . 5884١‏ 6277, كع شاع 
َه القَدية الظالم أَهْلها ل ين 
يوقو الكل حا ويد 00 004 
َعَم مَا يليج نْى الأضٍ 0 


إفشاء سر الربوبية كفر ا 
ألا لله نفحات فى أَيّامم دهركم 0 
إن البلاء العبم هر أن يقن اننيد 57 
إن علياً(ع) امك شه مزين 527100 


إن لكل شيء ملكأ ا 


نه أحاط بالأشياء علمأً ”5 
نه لميزل اللّه ربّنا 0 
نه لو سكت من لايعلم لارتفع الخلاف 0 


الحمد لله الذى لمتسبق له حال حالا 0 
خالق البريّة أنت كما أثنيت 0 
داخل فى الأشياء لا كدخول شىء فى شىء. . . . 
صورة كل شىء مكتوب تحت العرش معن او ل 


العلم نقطة كثّرها الجاهلون مسج سس سو ل لو 1و 
فأمًا ما عبّرته الألسن ا 0 
كان الله و لميكن معه شىء ا ا 
كان ريا أذ للامريوك 51 
كنهه تفريق بينه و بين خلقه 1 
لايموت لمؤمن ثلاثة أولاد ل 
لى يا إلهى! وحدانية العدد ا ل 
لو سكت من لايعلم سقط الاختلاف د 
ما رأينا شيئاً إلا و رأينا اللّه بعده لل ع* 
ما لا ثنانى له لايدخل فى باب الأعداد واي وغ 
مع كل ىالا بمقارنة ١‏ ا 
هون اين أقبلت وما قصيى ا 1 


من عرف نفسه (فقد) عرف ربّه 591/500 555 501 
يا أعرابى! إنّ القول فى أنّْ اللّه تعالى واحد ... . 5817 


الف. اشعار عربى 


أتضست انك جرع ضفي ا ا و 
أقول و روح القدس ينفث في نفسي 20 
تجلّئ لي المحبوب من كل وجهة 2 
سجعت و قد كشف الغطاء فابصرت 1 
تقبس طلغت من افق الاقذاح 2010 
قولوا لإخواننا قوموا على طرب 0 
لم يأت بها مريحة الأرواح 1000 


-. اشعار فارسمى 


خرمن هستى موهوم جنان سوزاند 0 
در دهر يكى و أن هم كافر 0 
در مجمع وحدت است كثرت مضمر 1 
كفر جو منى كزاف و أسان نبود 0 
كفتم: به كام وصلت خواهم رسيد روزى ؟.. 


"؟. اشعار 


ع » قاقد فا واه واوا عد وا.د اه وا عد قد هد قاع مدقافدا عدو ود ود فاه فد هد وهاو وا واوا وداه قداوا. د مدا مدا ود .د هد ىد 6ف 


وهاو ها وى و عد فقا دواع .د وا فا واه واو وا واه واقاء. .د .اوقا عد هد قفاوا وه قاعدا وا .د معاد مد مد ندم معدا مام 


قعاع زواع فا فد ود واو و وود فاو هد ود ود ود فد وا فد وهاو واو هد عافد قاو .دواع و قاقد ود وا مد عد هد هد .د هد 0د هم 


وه و .انافاع ود ود واو هد واه قاو اه واوا قافدا و وا ها هد .د واو ود و وا واه ها وده وافاها مه فعا مد هد و66 م06٠‏ 


وأها ع هود فد و ودود ود ودا هد .د فد واف وداواع د وا وا فد .د وه و و وا مهد واو .م ودأزاجد .د مهد مد قاد مامد م م6 م06 هم 6ه 


افا ود .د وا فد ود ود لاود عد هقد .د وفا عد ود ود هد واو وده دواع .د .د مد واه وام .د ود رد وه ماعد د عد مد مداع مد عد مد ته 


قحسي هد و ودت ها أو هخ شاه هد قر حل له صو صل ور الها" بها لقا الور وود صف هاي عا فال هه هاا واه" فح يقال له ماهم قن اه الاي يقد 8 ل ا 8 88 


محو ووه و ل ول أل فاه ورا لاه ولا جحو 6« يها قلخ وها مناه هاه نمه وود ها قد ل خ ار إقد ول وا ماه لوده 8 8 6ه 0م 


ود سن ”ره قا طبه ته بع ةو جو هذ مود روزم نا ان ب" عه حو بق" هه "مره عن ف وه قحو لاشو دهن< ع ها عا قا بد ادرو ون ار 0 


ف كح أنه وااق شه قاف اميق :8 ع ل" هه مه ١‏ دده عد مفنا يهان فا يق ب كلو ال جف 1 ع روا ع ار وال وو عا حل ف لوك ف الا 1 9 


واعادون جو ول أي الو نك 2 ب افق نهد عه شيعه أ مهدا هاه يوالواراقك و نا كاه اق اللايه ا الل العا يه لو يعار الت قار" ود أو الاو 8 5 


م جالعك وخ ذم يي ها 18 بذ لل و لوطي ياك يي لور حو بز توك أو # هد به كه اؤإخيعة “به عد كال لوي 9 للا برها فاح ار كلد اا 0 


".كسان وكروهها 


آدم(ع) نس اف متدد انما اسنقوةه 
ابراهيم(ع) 1 1 1 اا رازه 
ابرخس و اه ون الوك لت ا 721 
ابن سوفرونيسكسر ا ا ا 10 
اتن العوين د 00 ااا 000 


امعمر حكني نوسن النانوية القس ...لزنن 

أبو جعفر محمّد بن يعقرب الكلينى. لاحك عقق 
ود“ ١‏ 

أبوالحيين الاشعرئ ممرا ا مط م 

أبونصر الفارابى ع9" 817 598 8414 007 ١/الم‏ 
60/١‏ ع امع عع قوع ادل عملاء /االاء 
؟ال رولا مع 

أبى عبداللّه(ع) »> جعفر بن محمد الصادق(ع) 

ابن على :سينا © الشيخ الرميسين 

احمد بن زين العابدين العلري ”ام” الالا 

امنتطاظالسن نه إرسطو 

الأرسطالسورة مه المكاء 

أرسطر. 5*5 #الا, 872 7ه وم امع ملع 
امع همع اوع, موع 


أساطين الحكمة و النبوّة وا 
إسكندر ماف مرف يقلا لمارا افو ال وم اق و “ةا 
الأشاعرة ا 2 
الإشراقيّرن. . . علا ىك ولع عض لمع موى 


مع مكالل, معلا 
الافلاطن ) الإلهى . . 1" ل وذخية 0 


ال اخباء ايلا 


الافلاطونيّون نمسم ري اا ل م 1 
الذي ساهمنا فى هذا العلم -> الشيخ الرئيس إمام 
الك سول 
إمام الاولياء > عليّ(ع) 
امام الحرمين 0 
الإمام الرازي ايع اح لشي املس عي أن نا 
ادا المصصرن وغل 
الإمامية جمد موه 4ق لاطو سجس توا 
امير المؤمنين(ع) -> عليّ(ع) 
انياذقلس عي اق و ام ةا و مكار ولع ا ب :781 
الانبياء 1 0 0 
انكسيمايس الملطى ا ا 60ل ابا يا 
أهل البيت 0 00000 
أهل العباء 0 
ال العقل او ا ا الطابو و 
أولوا الجبلات المؤفة رت 
البشرط الحدوئثيون 0 ان 
بطلميورس كام اب ساو واس كاي تبت لعا 
سس الأحلة به امسق الوا 
بعض الأعلام لض 4ك معز 
بعض الاقدمين كحم ا خواف تخاميكة كيه الكة 
بعش الشتكماء 0 
بعض العرفاء موتاسوه سه وس ساو ف فده 
نض القدماء ا ب الما وو اخ تو ني لاقم 


بهمنيار. *** 558 هنع نع عرلع لان وني 
"ع5 الى الاك الا باحك لحكل .وك اوقل 
6٠٠١ #589‏ اثض لاف 7و وه واي 
اعخ. الوص لاع لاعن اهلا ١الاء‏ *الاء عالاء 
اكلا قلا 


جعثر بن محمّد الصادق(ع) ععع 20 اعم ممع 


الجمهور لل مع اه اعع هثللا معن 
حجة الإسلام 7 ا 
حزب التشكيىك وديا ووو باملارو الم ا عد الا 
حزب اليقين معاجم نوع الس ا 
الحسن(ع) 000 
الحسبن(ع) ولج ابوط يق با يلكو فم 0 


الحكماء 371١١‏ 7550 لماعلل معلل اع“ لاع داك 
17 بك ال اج 597 55م كارن الى 
الع مقع 26095 ممع 69غ8. ممع موع ااي 
اث 0 5 ا لض 02خ 


مغل اعلا 

الحكماء الالهيين ااوا ‏ م ‏ 1ال اع 
الحكماء الأرَلون ل لسوت لياو الم ل 516 
الحكماء الراسخون مطاخان نان لقع عوع 
حكماء النرس دده دوه قله لماوعل اميا 


الحكماء المتألهين > الحكماء الإلهيين 
الحكماء المشّائيين ه المشّاء 


الحكيم الطررسى 508 5375١‏ 557 55 7550 لاك 
61١8 6‏ ضكخ أكىي عر رامع 7ملاء ١‏ الال 
فلن خرف ترفف 

خاتم من شاركنا من السالفين > الشيخ الرئيس 

خاتم من قد شاركنا من السلاف -»ه الشيخ الرئيس 

الخمسة الطاهرة وام ا ارم وا اا لبت فيه 16 


روساء الفلاسفة عع واوا ع الالو لهأو اه شع عه و1 لها وا لو أو اها 
رؤساء المثاذون امو كن سدع تم ا ل 


رؤساء المنّائية ه رؤساء المنّاؤزون 

رؤساء ( هذه) الصناعة. . . علالش امع اع الاض 
عباع نوع 16لوضء /ا بل لاا من 

رأس المنّائية و معلّمهم ا ا ل ا 

الرئيس -ه الشيخ الرئيس 

رئيس الصناعة -ه الشيخ الرئيس 

رئيس الصناعة اليونانية اه ال داوع 

رئيس مشائية الإسلام مه الشيخ الرئيس 

رسول الله(ص) -ه محمّد(ص) 


الرواقيّون مل م م لا او مالا 
الزمخشري ا ا ارس 0 
سادتنا المقدّسين معدو برحو عله كو ساسع ب ايم 
سالفين من سلاف مشاركينا سما و 
سقراط 0 ااا 
السلاطين 0 رركن 
السهررردي تحن الشيخ السهروردي 

سبد الأنمّة(ع) > عليّ(ع) 

سيّد الاولياء -> عليَ(ع) 

السيّد السند... مؤي عا 52ت الالن امل الا 
السيّد الشريف ..... قخ8” 585 258 ]5ه معع 
سيد المرسلين -» محمّد(ص) 

سد الوصبّين > عليّ(ع) 

شارح الإشارات ل ب و وا امي امت تفاع 
شارح الجديد و القديم -ه الفاضل القرشجي 
شارح حكمة الإشراق لض شل لامع 
شارح كتاب الإشراق -ه شارح حكمة الإشراق 
الشارح المحقق -ه الحكيم الطوسي 

شاه صفي اوس مق توه لاوا العا ا او 1 
شركائنا الدارجون فى الفلسفة 00 رومض 
شركائنا السالفون ... ا يض 
شريكنا السالف -ه الشيخ الرئيس 

شريكانا السالغان رن 


الشيخ -ه الشيخ الرئيس 
شيخ أتباع الرواقيّين ه الشيخ السهروردي 


شيخ أتباع الإشراقيّين -ه الشيخ السهروردي 

الشيخ الرئيس. لا٠”‏ و٠‏ عرك عوك 07 60 
يفف رو ان احا لتك فخ اليا 
م عمج بام اكاك الى اك عاك االل 
للف لشي اخ 2 0 انفد اخرفد رضفة 
شف “تف دف انفد قد مفتتضفة رقف 
“عع عع باع*ع وعع, +مع, 5060, ع66, معل'ى 
لاع الاك الال اك اباك اال الكت ارك 
*9ع 6١١‏ ”١ت‏ #١دض‏ ٠ن‏ هت 6٠١5‏ ١١ام‏ 
60757١ 6١‏ ”اف 6255 ان 677 670 77م 
68١ 6*٠‏ “687 655 6510 667 667 606 
/اذض معنم اعف الاف غلاف ذلاف ٠١٠8م‏ لام6 
"لم 410ة +4م /اذثة 3434م 6098 امي امع 
اد مودي عدخي لاكاض الع #ضى لالاضى برع 
فاع مجع ع*ىى باعأع اع فحنقى معع اعع 
ععخ باعع "لاص لاع قلاع علاضص لالاعن لاع 
امع ارخ رماع عؤىيى "الو ؤي عوع باوع, 
مو امو لال على لاعلا ه الاء ١‏ الاء ” الى 
1 0 لف 4 كذ كنا ني 
“بل عب ترا فثابو عابو عب ع على لا بل 
هال اقل عثلل ملك اعلا 

الشيخ السهروردي.. 580 /اع7 800 558 /الالل 
ذم 656 ١6م‏ *ء6م مغدم عم4ثة. ١ونث‏ 
اءعى مدع كع كس ععص موص باوى مروع, 
/اثلاء حثلل ٠علل‏ اعلا 


الشيعة ه الامامية 

صاحب الإشراق ه الشيخ السهروردي 

صاحب التجريد -ه الحكيم الطوسي 

شاغب الخطيل عه هميان 7" 

صاحب الشجرة الالهية مالسا م 2 
صاحب الشفاء ه الشيخ الرئيس 

صاحب الصحاح ( الجرهري ) ع ب أقوة 
صاحب الكشاف مه الزمخشري 


7/1١ / نمايهها‎ 


صاحب المطارحات -> الشيخ السهروردي 
صاحب النهابة لسعو سواط او سود مم هه 
صادق آل محمّد(ع) > جعفربن محمّد(ع) 
صدوق الطائفة »> ابو جعفر محمّد بن موسى 


البابويه القمى 
الصدّيقون 06 م ا بك و ا ايا 
الصرفية لل لعش عع لع ومع 
الطْبيعتِين مح ساتس وطع امو وا فاق كانه 


العارفون ‏ > العرفاء 

العرفاء.. امع 870 7ن مع /اع؟, عع لالاف 
أ“ع6. ع6 عع6 رن ععى لكا الاص املع 
اخل 0 ا د رضه 

العقلاء . . /اعلى عاق 884 لالع وزع لاملل 194لا 

العلامة الدوانى -ه المحقّق الدوانى 

علىَ(ع). ع9 الى الى /ارل 00 ل ممع 
١ع‏ #*ن ل امع عمى عا7ن 


عوام الحكماء لمح واف وف لكل لك رسفم ملا ال 51 
فائح الأوصباء -. عليّع) 

فاتح الأولياء -> عليّ(ع) 

الفاضل الخفري ما ف و لس ايو مع 
الفاضل الدوانى ه المحقق الدوانى 

الفاضل القورشجى كت الحو ماو 117 
الفاطمة(ع) الاعالى وضع وا واو اريخ لبوا او جر هاه ]7 
الفرس توم اام امال ود اكتف ود العلا 
فرفوريوس ا حرف أو تار وان مو ا 11 
الفلاسفة > الحكماء 

فلاسفة اللإسلام لاا الحاو سو ا ل 11 
فيثشاغوررس ل هتلتك كل 0ع عملا اعلل 
الفيئاغوريون ا دا 


الفيلسوف الإشراقى -ه الشيخ السهروردي 

القائلون بالقدم -ه القائلين بقدم العالم 

القائلرن بقدم العالم. 26 *35. 295 205 عولض 
/الذث امع 

القذماء. /ا*“5. 6/ا؟. 665 "حمق الع امىى للا 
/ 


قوم من المتأخَرين 509 


/ تقويم الإايمان 


مؤسّس كتاب حكمة الإشراق -هالشيخ السهروردي 
المتأخرون. . .ا 7و الى عا الك لل 
6" /ا9] 6٠٠١‏ اهم ع668 قلاف ؤاع. 7مللقل 
؟ملا هلا الى هه 1 لا / الى اا ونا 


المنشككين ١ن‏ يي قن 
المتعلمين اذ عفن سكسا مانو يللاي 
المتفلسفون ل #*«لى لاك خلال ععع 
المتقدّمين -ه التدماء 

المتكلفرن 1# لاك علا اك 
المتكلمون. . . . /اع7, ذلاء؛ 4٠9‏ ع5 7 الء غعالا 
المحدّئون المتشبّهين بأهل العلم مم ا 


المحقق الدوانى حل ع١‏ ٠ك‏ لكل /51, 19ل 
معط لعل لو أو عدش ماف ١له‏ الاق 
لاف ؟لاى فحف ع٠‏ ماع لامع عع وعى 
ملاع الاعى علاع امع جوع اهل لهل عرهلاء 


الف 
المحقّق الشريف -ه السيّد الشريف 
المحفّقرن الأقدمون ف اا ل 
المحققين لضن رون قف 


محمد(ص) ... لاو ل مد ١لاعى‏ زعي معن 

محمّد باقر الداماد الحسينى. . ٠.‏ 0190 780 206 
لالع عع بوعل ولع عع عع ولع عع 
عوع مععن لع ماعل رعرع لمعن لابرط برع 
لالاع باعل لاع عوك فوع لول لول أدض 
دم ١لض‏ عاض لاض اكه 8اق +ال نام 
مام للق طم ولق ؟عه علق نلق معم 
اعم فعض ناف ولاض "كرف حرف ١و4‏ اآحض 
097 موه عوق لاقل ممع مض لزي علض 
ع اع الى راض بلي ععس وع علوي 
معع نعي وعض ويس عيض عباس رع مزع 
لاد /لاالاء الى اا ال كا معلل 6ملل 
١عل/ل‏ لاعن 


المشاء. . #كى راك عل خر* الى ابلاط اباط 
“م عاض ؟كالنه عه لمع. ممع ودع ارى 
منص لاوع. جوع 18الا. 18لا 

المشسّاؤون -ه المشّاء 

المشككون -ه المتشككين 

المصتف ه محمّد باقر الداماد الحسينى 

المحتزلة لل لق عل عران 


المعطلة اوقد اد ابوج امم ةو ال وه 
المعلّم > المصدّف 

المعلّم الأول > أرسطو 

المعلم الثالث > محمّد باقر الداماد الحسينى 
المعلم الثاني > ابو نصر الفارابي 


المفسدين وح وك لم لام لو ا 70100107 
المقلدين شاو نل سح طاسب ما ا افا كبك ب خلا 
الملطيّين وان تع اس لام ل لوا ام ا ا 
المنافقين مقر كوا ارات نرف اام وك موا مقع 
من ساهمنا فى هذا العلم -ه الشيخ الرئيس 
النبن(ص) -> محمّد(ص) 

نصير الحقّ و الملّة و الدين -ه الحكيم الطوسي 


نصير الحكماء > الحكيم الطوسي 
نصير الملّة و الدين -ه الحكيم الطوسي 


نورى. .. لاقل ١هكل‏ ظراكل, /11 كك لماكل أديفة زرف »> 
055 بالكل عاك علباى بالاكى تلاك مر 
افا 


كتابها 


اتولوجيا 0117 716 1 لكرسة با امع 
احقاق الحنّ ا 00 
اساس الاقتباس 8 نا نه لود عي" ل لو الل واي يول 1 ا إلا يد مام واي اند ده مه" 


الإشارات > الإشارات و التنبيهات 

الاشارات و التنبيهات وعم موس ععم بعس مر 
لمر موس عع للع عو مدق زاف للق 
اث شاع لوي مو وروص ميل حمين لعن 

الأفق المبين. . /951 حوس عع لو ان برل 
الاك 1ه 010 


الأعتاقنات: مه الاننافاض والقرينات 

الإيماضات و التشريقات. 8و3 5# /الالل اعل 
١ط‏ اع الل ولعي مع لامي اع لعن 

بحار الأنرار. . 787 لاحى, حرك, 78 700 حول 
مع للع عع علش لوعي مإرع عمل اع 


التجريد (- تجريد الاعتقاد). .. *”*؟, نم9 واع, 
ملاع وعع اال الا 

التحصيل 559 ***, 250 ١نع,‏ الع, عرنع, /اوك, 
69 اع عاباعى عباكى لابو باع لاخرع, ابرع 
ارك 895٠١‏ لؤ؟ 8958 6950 روع. 1ن ملام 
لاحك 6975 695 وا ملاع اعىى عع للضي 
لاعع عع لاع اهلا ١‏ الاء الى / الى عالاء 
“73 

التعليقات 75٠١‏ 77ل عجكىى اال الل اع لعل 


وعى عع والان ١ك‏ 1ت ودف ١ك‏ الل 
اث “607 علام لامع ععع رع عوع لاوع 
ف اف نفك ند اخ ف ني 
+0 غةل/اء مهلا 

التقديات 57/5 67 «لالى ممع لد لمع ماع 
عه وعن 

تقريم الإيمان. 190 785 6م عع #عىى لاوكل 
09 منع نعع ممع /االاء ٠لا‏ 


تقويم الإيمان و تتميم العرفان > تقويم الإيمان 


التلويحات مم ب م و ار ا ا ل 0 لعي 
التوحيد مظنو اموه وأ وام اط اا لخ ا 1 
الجذوات اماك امع الا ا ل مق و 1 
الجمع بين رأبى الحكيمين لي 
الحاشية الجديدة ا ل ا و 6م 
الحاشية القديمة الوب ل احا ا ا ل ع اي 11 ا 


حكمة الاشراق 780 650 69١‏ 098 لامع رمع 
ماع هلع 3 344 ع7 


الحكمة العلائية لوقل ار ام ال ا 
الحكمة المشرقية ا لع 087 
الخصال ف ل ا ا لا 
خلسة الملكوت اح لمجاو ومو ال 
ديوان امام على(ع) امب اشع ع بح الم 
ذخائر العقبئ ام ع ا اخ ما الم و 161/3 
رشائل ابن سينا ا 


7 / تقويم الإايمان 


الزوراء أ مس وك سوقت وا 138 كيم 
السبع الشداد ار جه ار له رتوو او اك 1 027 
السنن 10 1 1[ 000 
الشجرة الالهية ما مم ا او م 2 
شرح الإشارات 00 تتففة 0 ج11 كيف 
شرح الإيماضات مين 
شرح التقديسات مل 5ش .لالض هلا 
شرح الشفاء 0ك عوك ١‏ عل غك 


الشفاء. . “هلل لاءال جرءكلل هال و الل اال لل 
عدت فى عول لون عم ووم عو بول 
كرس اا وا ااي ارتب اا وا" 
حول ؟معن ومع عمع لامك 1ك 17ل قل 
6106 ع ١ل‏ الكل ال ل ل الى لال ا 
خف سفت حضف نقفة نانف شفا نفك 
ن6ى ع؟ى 6ل وؤى عن معى أعى عع 
لاع مالل علاط لال الع مج ول لول 
حو لاو رول ووس عءث اذه 87١‏ 0م 
مام لع عه /اءه 0406٠‏ اله انث للف 
ءنة /اذه 008 اله علاه ؤلاثف ١٠ىره‏ اذى 
مخم ادع امس باع ماع ولا مع ععاي 
بالا عو وو مع اع عض برعي برعع 
الاع “لاع عاض لالع جلاع باص لاو عاو 
مقي مول اولبق "ملب ول حمل ا الل ”الل 
ل ال ل ل ل ل 0 
معابل واعللء ء٠قل/ء‏ الل ؟قلل اعلا 

الصحاح ؟51,. ٠/ا؟. 81٠‏ 871 8584 كنض عع 
وعم ماع الأ لالاع مر “ار ري لوس 
عهلل ”الى الل ع ابل ابل بلاقب مل “اعلا 
اعبل قعلل لماعلل معلل وع بل ملالا 


الصحيح 1 [ذ1ذ1 1[ ذ[ز[ز[ [ [ [ [ [ [ [ [ [  [‏ 0 ا 


الصحيفة القَدّوسية > كلف الحقايقى 


الصحيفة (المكرّمة) السجادية د ا ا لل 
الصحيفة الملكوتية ه الإيماضات و التشريقات 
علم اليقين ال مره سل رلا م ال ني رع 


عيون أخبار الرضا(ع) ترون صما و مكف ابره 
عيرن الحكمة ل بيعي م #امع 
عيون المسائل و و م ا مم 
فرائد السمطين الحم وا لمر لوالا با ١41‏ 
الغردوس و لامي الوم ا م ينوا 
القرآن اماك باعتا امول لكقو عم قمع 
الكافى لض لامك *هه ونه هن" 
كتاب الكليني سه الكافي 

الكنّاف .... م لس عن 
كشف الحقايق ل #لالاى ل لاملل عا ارملا 
كشف المراد ا 21 
لسان العرب ل.ل هلال لاقلاء 64/ عل معلا 
المباحثات لاض 
المباحث المشرفية ا 
المبدأ و المعاد وخ 78ل امع 


مجموعة مصنّفات شيخ اشراق. 021 280 ١ىك‏ 
4 لء مو ذو اعلل "غلا 


المستدرىك كوا جاو تود الور و ف ا بلكل ١‏ 
المسند م مون افد بو لمق ل ا بل و ا 
مشكاة المصابيح ابام لصوا اموا ا لط واي ١‏ 
مصابيح السئة و و و ١1/1‏ 
المطارحات... ١ع”‏ باع 70 ع7 امع موع 
المعانى 6 ا ا 
المناقب (لإبن شهر آشوب) ل 
المناقب (لإبن مغازلى) ا 11 


النجاة.. اع عع الى على لحي الل لول 
6 ١7م‏ 57 “77م 59م 0706 عم مانم 
+٠‏ ”8ن 85م 56م 2066 +26 604 .٠ءعه6‏ 
اعض امع لاملل لهل ١١اللء‏ ع #لىء /ا”الا 

نقد المحصل وا وام وا لجا بي 1 اتن اي 

النهاية. . ٠/اع.‏ 2094 ”7 الاء 0الاء ع الا /االاء ١‏ كلا 
لاعلا ممع لك ١/الا‏ 

نهج البلاغة . . . 87ل مع؟ عع؟ بلاع7 65م ءئمىع 


ينابيع المودة ا 


” اصطلاحات 9 تعبيرات‎ .١ 


الاباد 1 
الاحاد رف تحرف نفد اشفد تن 
احاد السللة 02323237 0 ا ا 
الآحاد اللامتناهية ا ارق 
الاحاد المترتّبة سوا جع او و 1 
الاحاد المتكثرة 001 
الآجاد الموجوةة 00009 
الآزال لي ل 
الانات 1013111 00 0 اا 
الإبداع ااا 0 
الابدان اذ[ 1 1 ا 
الأبدبات 11 
الإبهام 7١8‏ 7508.70 وع” 
الاتحاد ا ا 
انتحاد العقل و العاقل و المعقول ني 
الاتساق قن 
الاتصاف لوا روي و او ا 0 
الاتصاف بالتقدم عم ا ال د 
اتصاف الذات ا ا ا امس أ 
انصاف الذهن ا م ل ل 76 
الاتصال مل ا جك هك #الالار ا 


الاتصال بعالم القدس لض 
اتم العلوم م الا 5 7094 
اثبات الحقّ 1111117111 
إثبات النبوّة 00000 
اثبات الوجود 00000008 
الإثنينية اك سحن لطا شوم و ا 7107117 
الإجابة وو ال 1 
الاجتماع 1 
اجتماع المطلفتين المتضايفتين 137 
الاجزاء مل ا لل 558 غ70 
الأجزاء الانحلالية تي 
أجزاء الحد ما ساو اساي كن 
الأحراء السندية 78# 500 
الأجزاء الحدّية القولية ال 0 
الأجزاء الخارجية ا ل 
أجزاء القول ا 1 
الأجزاء القولية ل ا ا 
الأجزاء الكمّية 2 
الأجزاء الكمّية المقدارية ال 2 
الأجزاء المتباينة العقلية ال ل 
الأحواة المشمر له البصدية م ا 


#4 اين فهرست مختضص متن تقوبم الا.يمان است و شامل اصطلاحات و تعبيرات كنت الحفائق نم ى ياشد. 
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أجزاء الهويّة بو سس ساس نسحا الوا م 
الأجسام. +57 سرامن اسمتاقا الم سويت قافرا 
الإجمال ا 76 
الأجناس ا او 1 
أجناس الأنواع 0-9 0 
الأجناس الطبيعية 7[ ز[ز ز [ز 0 0000 
الأجنانن القمتة وجو م وي ووو ةا 
الاجناس المترتّبة ا ل اده لحر لمشي 11 
أجناس الوحدة اكوم ام او ا 0017 
الأحاديث ل ةل عمل عم 
الإحاطة مدن طه مودو ا وك ا 
الاحاطة الاستغراقية 0 
الإحاطة الاستيعابية اتا م ان ا 
الإحاطة بالعلل او م ل لد ل ل 1 
الإحالة اي 
إحالة التسلسل ل 
الأحد بع بو وق جد موا وطوط رن اتخة وخ قرا 
الأحد الحقّ م ل اام 
الأحد بالذات امن مسابو اسه امو 1 16 
أحديّ الذات ل باس لون 
الأحدية ل الال ام عم 
الأحدية البحتية م 
الاحدية الجنسية موا م 35 16 
الاحدية الحقة ات عسل لاعس اا 
الأحدبة المطلقة اع سح م 717017 
الإحساس لالح مكاعد لبوا ا 11 
الأحكام الإذعانية 0 
أحكام المتضادّين 1 
الأحوال 1 0 1 اا 
الأحو ال الكمالية ااي لاسي ا 
الأحياز لم ااا لام احم ال ل ا 1170 
الاختلاف 000000 ا 
اختلاف الحيثية التعليلية ال و برو 


اختلاف الحيثية التقييدية الوق" 
الاختيار لا ا ساو اح ا و لع لان" 
الاختيارات 1ن 
اختيار الحقّ م ا ل رن 
الأخحضن 0000 0 010111#1#10 
الأخصّات التناولية 1[ ز[ز[ز[ز[ز[ؤ زؤز[ز ز 0101000000 
الأخضّات بالاعتبار 00 
الأخضّات بالتناول 00 0 ااا 0 
الاخصية التناولية 0 
الأخيرية الذهرية ل ا 
الادراك ا ل لض 
الإدراكات الحسّية ده البو اي 
الإدراكات النفسانية 0000 يواض 
الإدراك التصديقى سي دوا ا 1 
الراك الور جر ع ا خنننا 
الإدراى التعقلى وح دلوف ا ا 
الإدراك المسوررق ا 11 
الأديان امح ل ل ار انق 
الأذهان ا ال 002 اللي نض الغا 
الأذهان العقلية 33 اا 
الإرادات كن تاد مشا ون م ا ا در ا 101 
الارادة الض كير الكية [خيضة انا 
الإرادة الشّامة حا حصن اس و مو د16 
الارادة المتأكّدة من اانا ولخ ل 
الإرادة المطلقة الب قاد سيط وخ 1017 
الارتسام ا ل ا ا ل 
الارتفاع ا ا ا 
الارسال الل 2 لزنن 
الأآرسال المطلقى مقر مج و ا سا نك 5117 
الأزلية السرمدية ل 11» 
الأزمنة ا ال يض الضة رضرانا 
الأسباب ا الف رضت رفان 
استتمام العاقلية ارين 


٠//.1/ / نمايهها‎ 


استحالة التسلل الف برضف ررق الاشياء المنكشفة كط مح ار م ا او 
استحالة الدور 0 الاصالة موود و نه دو حي تسو ادع سرامم الو 1 
الاستدعاء اس مام ارق جا ا 1 الاصالة الحقة ل ال 0 
الاستضائة اا أصحاب الجدل ار 0 
الاستعدادات الم سام اام م 10 الاصطدام از ز[ز |[ ز ‏ 1 0 0 
الاستعداد التامٌ ان الاصطلاح السوي الفلسفي ع ا و 1 
الاستغراق الشمولي 0 رف احرف الا اح المشهوري القاطيغورياسي ا 
الاستغناء وو اق ف اح ا 111 الاصغر دعا ووو وم الم 1 
الاستقراء التامٌ متكا فوح اا ماه كوم 716 الإضافات مل 8ل 4ه 710 باع* 
الاستكمال ا لاض الإضافات التابعة ماه محا ا م ا 511 
الاستناد. ١9ل‏ لل على لال ع3 ٠ؤى‏ أؤلل الإضافات العارضة 0 لق ون 
على لعل محرت 5940 4و7 707 الإضافات العقلية اي 
الاستيجاب يكوساس و 1 الاضافات المتكثرة 00 0 
الإسم اكه مس لبسو مم الاش اس 1 الإضافات المحضة يي نض خض كرض 
الأسماء ع ف الأفتافاتت المحيفة التتارسية ا 
أسماء التقدّمات ام الاضافات المحضة الذهنية ز ز[ز[ [ 1 000010 
الأيااء لكوي اام ا ا الإضافات المحضة الوجودية ا تخ اي لا 
الأسماء الحُسنئ 000087 الاضافات الوجودية 0 
أسماء الصفات الكمالية 0 0 الاضافة امم ل ات حون قم لومم 
الاشارات اا إضافة الجاعلية الوم جا وا د و ل 
الاشتداد 7ب اال الإضافة الذهنية امار الو ل و 11 
الاشتراك مكية ااخا سو اا ا 3 إضافة الشىء واسواجوية وماس وطن وأمن 1 
الاشتراىك الحملىي لل 2ف لعن يفف اضافة وا ان الت اوم ال 
الاشتراى الصناعي ا ا الاضافة الصرفة الوا ةو و اناما 11 
الأشحامن عع و عه الاضافة العقلية الو 0 
الاشخاض العريانة ا ا اغياقة المشعرلة آزؤز ز ز 00 121000 
الأشدّ آزآز ز ز ز ز ز 0 00000 إضافة المضاف بداتها عام امتح وين عا 
الأشرف زد0 00 الاتنافة الراعودية العلنة 00 
الأشياء. .على لول ؟لى عبرل زمس عمس ول الأضداد اس مساح سج مير 
عاط الل الى عامل عو روم وول ععى الأضداد بما هى الأضداد 00000000 
فعس الال لاا لبا لاا باط لياس ا ا 
الأشياء الخارجية -ب0 0000 الأشئراء العقلية اس نم السام ايا الو ال 


الأشياء المتقابلة ا الاعتبار 
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الاعتبارات ل ا 
الاعتبارات اللاحقة ل ا امع 
الاعتبار الأخضض امو سن خفن ولو 0 
الاعتبار الأعمّ 0000 
الاعتقاد 0 ا ا 
الأعداد ل لان علا مم5 
أعداد الوجود ويف 3 لخ كن 
أعدام الملكات توا حسام انه م م 1 
الأعراض ل ل 
الأعراض الذائية :0-5 000 
الأعراض المشهورة م 
اعلئ الاطوار 0 
أعلئ العلوم 1[11ذ1[1[1[ذ[ز[ز[ز[ز[ز[ ز[ [ 0000111 
الأغدبة ا 


الأعيان. “ل 1١ ٠‏ 18ل 7*ل, ؤؤكل أعل 
الاك وبال عباى اام عاك وال ولول ال 
تفخ 0816 ارستيضس افا انض الخد الزخقة 
30> 

الأعيان الخارجة مه ؤث لجال ات ال الل 


1م 
الإغناء متو قم ما سوم وا امو العا ل 
إفادة الوجود 0 
الافاضة ا الف ل مان 
إفاضة الجاعل التامً ل ل 
إفاضة العلم و و 
إفاضة المفيض الحقٌ 1 0 اا 
إفاضة الوجود بالفعل 00 
الافتقار ال 0 نغ يكنا 
افتقار المعلرل ا لم 
افتقار الممكن مح اسان الحا ا ا 
الافتياق اا لضن 
افتياق المو ري ا ا ل لس الم 


الأفراد الشخصية 32 
الاقتضاء ا سوم تاماه ال ا اك لوعو 
انفتضاء الجاعل نض 
اقسام المتضايفين ا اا 
اقصئ المراتب حرام نط نا م الو الأ “161/7 
اقصئ النظام ااا 
اقصئ الوجود 004 عم 
الإقليم الثابت تا عو و 1 
الإقليم الرجربى امف المما كل اف لا ل ا 78/7 
الأقيسة الافترانية مل 3878 
الأكبر 0 00 
الأكمل اق شو ا ل وب او اوم 
الأكران الزمانية 000 
الألسن النلسفية اولض 
الامتداد ا الوم وو و 0 
الامتداد الزمانى أخكرة اخرعا رف 
الامتداد الز مانى الغير القارّ خم ا دا و 1 
الامتداد المكانى الفارٌ ماكو ساوح المتواك 1 م لي 
الامتناع لكل قفد تنفد اضف ضف “ف اننا 
الامكان ل ال يسن 
الأمورالبناقة ز0ك0 000 
الامور اللامتناهية 1 0 000000 
الأمور المنباينة المهيّة ا ا م 
الأمور المتقابلة 000 
الإنَ 8 اا ااا 
الإن المطلق ل 
الانتزاع خا اناه اباس م ا 1 
انتزاع الوجود عع سان و طاتصفا و ا 
الانتهاء و وم تا ا ا ا ا فت الع؟ 
أنحاء العدم 0 رين 
انحاء الورجود ا ا ل ارس 
الانحلال ا 
انحلال الذات ندر سس او و 101 


الاندر اج ااا ل و 
الانسان ا ااا 
الانان الكبير بعل تا ا و 
الانطباع 0 
انطباع الواجب بالذات ا 
الانطياق ا ا ا 
الانعدام ا 11 
الاننعال الك الحضث عن 
الانفعالات اح ال ا ول لب ل م 7 
الانفعالى 10 1 1[ 1[ 000 لل 
الانفعاليات ا ا دن 
الانفعالية عوجت عا لاح تدم لف لس ا الو ا 7 
انقسام الموجود أع و ساو سو 11 
الانكشاف /الء اع مالل الال ااال ال ال 
وذ كن 

انكشاف الأشياء 000 
الأنوار معام ا قمع ام مو متو الع سك 112415506 
الأنرار الحسّية ل 
الانوار العقلية شه 7 01 ١٠07؟‏ 
الانوار القدسية 0 اا ا 
الأنراع ل ا 
الانواع الاربعة ا 6 
الانواع الجوازية البسيطة 1 
الأنواع الجوهرية 0 
الانواع المتنازلة 0 ا 
الإئيات ااا ا 
اللائثيات الحقيقية ااا 
الانّيات اللامتناهية 0 00000 


الإثبة. ٠.‏ 0*, ع؟ى, 3ن #ؤلى .عل ععلل مال 


اباك الكت اع" 
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الاوسط لجخ و عت ا و الا 7 
الآرضناك ز [ ز ز 1 |[ ااا 
الأو ضاع 0 حكن لضن 
الاأوضاع العينية عع ا دان ما مو و مما م 1 
الاوّل ا ع ف ا 
أولات الذوات الهالكة ا 
اولات الصور حن الساتو اميخكط قا ل ا 
اولات المهيّات 00 
اولات المهيّة تخ بن اس الم سجس 0 
اوّل المنبعثات ا ا لضن 
الأولويات عاسو انوي ووو لمم ام سي 117 
الأولوية ع سوط و ب رمو وم وو مم 71307 
الأولوية الذاتية زد 0000000 
الأولوية السرمدية الال ع ل لاع 
الأولزية القبر الوعويية 816111 
الأولوية الوتجويية 9 000000 
اولى البراهين 0008 0 010 
أولى العلل ا اا 
الأى ا 1 
ايتلاف الكثرة ا[ اا 
الإيجاب فد ف 2 اث اكد انا 
ايجاب المتضايفات ع اف ا 7817 
إيجاب المعلول 0 ا0اا0 0 
إيجاب الوجود م ا ا 10 
الإيجابى 19ب اا ا 
الأيجاة . ...2.2000 7*6 لام 
الإيجادات الاضافية يز 02 0000 0000 
إيجاد الشىء ووم ام ل / 5216 
الإيحاء. . ' مات م ا عب ماك ورم للدم 5615 
الأبى فد فد اد ا د لض فض 
خض 
الأيس الصريح 00 
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ا 
الابية 000 
الأيَيَةْ الحقيقية م و 
الايية الشخصية ا ا ا ل ل 
الابِية النوعية لقاع ا لشم 
الباري امن ما واوا ولو قروم الاك ل 1 
بارىء المهيّات الالو ابن لوطا لسن ل ا 1 
الباطل متام اس او ا م و اا 
باطلات الذوات 00008 0 0 00 
بدائع الصنع مواد اما ا ل لامو ب :700 
البدن م ارج لام مروت مامه او اا اي 
البرازخ الجسمانية مايا وش او م 8 78 
البراهين. 5194 7ل لكل 61 717 75094 اعلل 
؟ع7 ععم 
براهين ال 1 00 
البرزخ معدو سوام سه الماش الور و مكوف اول ا ا 16 


البرهان. ع6 ىالل اك اكالكل ل 1ل ل 
فد دض ع قف المخيد ارد اود الف 1 


م 
زهان لاسنو الاخطض ل ا 
برهان الإن ب و ا ا 
برهان الأولوية لمضجج وا عع امم ا م 1 
برهان الترتّب 95 ال 
برهان التضايف بع ام اس 1 
برهان الجزء و الكل وو وسو نو ست ا 1 
برهان الحيثيات 0 0 اا 
برهان الخلف ا معدي الو 1 
برهان الشخصية اموس امو له مس 10 
برهان الضرورة ا و ا ال 
برهان القَرَّةَ و الفعل م لا واو و 11 
برهان اللم الحو سس اوه اح و 1 
برهان الوسط و الطرف و و 1 
البرهان الإنى ا 


البرهان اللمّي ا افد حتفف شف 
البرهان اليقينىئ لانن السو م 
البسائط العقلية 1 
البسيط 1 ا ل امن ب ا اليم 
البسيط الحقّ حم و كماو واو الا الا ويم 
بسيط الحقيقة وتاي سروح حم ف م رو و16 با 
البشرط الشيئية ااا لمعم ما ا 6 
البشرط الشىء 1[ 0 اا 
البشرط اللاشيئية و 101 
البشرط اللاشىء دو ا مو افو م ا 11 
البطلان 0 ل ف ضف نكن 
البعدية الافتراقية 8[ 0 
البعدية بالدهر ا ا 
البعدية بالذات ومالاك ام سم او 0 
البعدية بالزمان ل 6 
البعدية الدهرية شقلا امسن ويك و اا 
البعدية فى الدهر واب وإ ا الم 5 
البعدية 0 الزمان حا الحا ع و حو جا 
بقاء الموشر مان امع امح ووو م لو ل ا ليا 
قَاء الوجود و اما 
بلانهاية 6 ا 
بهاء الان ا و 
بهاء الحقيقة اس موي ل مب خا لم 
البهجة الحمّة ا ا 0 
بِيّن الاقتضاء ااا 
بيّن اللمّية 0 0 اا 
البِينّ بنفسه 0010101211 0 ا 
التام وما م م امشو كو ع اا لكايه را اكوا 35117 
تامّة العلية ا ع 11 
تامّية الجاعل لوج سوا اام ا ا ا و 1 
التأئر 1 00111 0 100010 
التأثير مكب رام ملو لس 1011 
التاحد ا و م و الما الل ‏ /1 5817 


التأخر الدهرىّ المع الا ا ا 
التأخّر بالذات اي يق 
التأخّر بالطبع و ا 0 
التاخر بالمهيّة ولاق كد ا و ب :156 
التأخر بالمعلولية 0 
التأصّل خا قا ام الو 
التأصَّل المحض ما ومو اس 
تأكد الورجود ا 
التألئف اع ع نه نا الف ا م ا ا 
تأمير العاليات اا 
التبدّل 7 د0005053 000 ا اف 
التجانس ل 
التجدذد كا لإ ااا لبا 
التجرّد ا ل ين 
التجريد موا م اله ل اام ا ا ا 11176 
التجريد التام مي عام و ا را و مويه الف 11 
التجوّز ل ا ا ل ا 
التجوهر ل 0 لضن يفا 
التحديد ملل ا #لالان اا 6 
التحرّى 000١‏ 00 
التحريى ا جد اك قي 
التحصّل ا 
التحصل النوعىّ 1 
التحصّل الوحدانى مار و ما ا 
التحمّق اا 0 
تحقّق المضافين 0 0 
تحقق المقبّد مام اا وا 
تحمل الشركة 000 
التحيث 001 ااا 
التحيز 0 [ز[ز[ |[ ز[ؤز[ؤزؤزةؤةؤة[ز[ز[ز ز ز ز [ [ ا 0 
التخالط حو الوك كنب اللو و ان وم 4 +16 
التخالف ا 000000 
التخلف الصريح ا وو 
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شلقنا المت ار 00 
تخلف المعلول محاتد و تن اع سخا م 4 
التخيّل انح هق ارركم اوم مولا روط ا ل 71 
التدريج ال 
الترتّب. 3758 الل فلل ول 61ل ا الل 
هقد لذن 

ترئّب الإدراكات ا ا رس 
الترتّب السببى و المسبّبي ولخ ا م 
الترّب العلى 50 ام و سك ا 
5002 ل ول ع 7 وز نر 
ترتيب البدايات ا ل ل 
العدقيب الشييو نو المستيي 07 عع مام 

تيب الميتارل 500-06 ا دان 
الترجّح بلامرججّح وا الم مت لاي ال 71 

كيب المتسافل اع وس ا 11 


التركيب المتصاعد اعد م و سس 
التسابق أ وتو موأ انو لحم ارا سو ماي م 71517 
التسابخ الرتى م و ا 1 110 
التساؤم الاسبدالزة عامط ال ا 101 
التسرمد 000 اا و و 1 
التسفسط تايط باطماة مأك امو 80 
التسلسل رن 
التسلسل التنازلى المسسوعو نولمو 171 


التشبيه 0 ع و ل و د م ع لل ما الام ل 
التشخص 500 710 550 ع7ك / 614ل الل 


9 محلل ءععل معلل رباك ادك 77 


التشخصات ع ارو الو اام و 18 
تشخص الحق طون كه كت لو ما 3 
تشخّص المهيّة سوم و ا ا ا ا 11 
لتشخص بالذات ا انيل دعن 
التشخص بالغير وطن واج و سا م ا 11 
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التشكيى ام لاوا ول لام لوب لوكو لوو ا 17610 التعليم ممخوئل امات ورواع لالط املاس م بج ايم 
التصادم لاس فاون ا ل ا امور ل 5311 التعين ا ال روزن 
التصاعد والخش كف واو ا مق ام ول وام شي 11610 تعبّن المسلوب عنه مخ ولع ماري لط اوم أن 
التصديق 0 د ارس التغاير 11[ 1[ 1 ااا 
التصرّم امتحاق لق حي عن أ ع عا تغاير الشيئين 1111 ااا 
التصوّر. . :5١0‏ 71 عع كل لاغلء لالال علا بام التغبّر مح ع اا يك لوج انو لحك عكر لويد اباي 
تصوّر العقل اا 0 التنفصيل اال 
التضاد ااا لل التفلسف معطو حم لاوا و ايم 
تضادٌ الحقٌ أن لكوي قن ساروا امد ل 3 التقابل. .. 59١‏ 7ؤكل عوك 6ل 0 لهل ع7 
تضادٌ الطرفين 000 تقابل الأوساط ل ل ا 
نضاعف الأسباب 0 0 00ا 00 تقابل اليجاب وق م وموم الما د 1" 
التضايف 5198 ١5ل‏ 17و 90 ٠0ل‏ 70 امكل تقابل الإيجاب و السلب (تقابل السلب و الإيجاب) 

م سوه ل ا ا ا نوليمي 
التضعّف وم ما تقابل الأيس و الليس ا ل لك 
التطابق باج ووو ماو اولي ا ا ا التقابل بالذات اجا اا اج وكاس ا ل 
التطبّع ا تقابل التضاد ماك مط واه امن الحم با ا 
التعاقب ل 0 فرت ديضن تقابل التضايف لخن اع اواو 1 
التعاقبات 0 التقابل الجوهريّ ا ا 000 
تعاقب الإضافات المختلفة «لمبووو ان و 7 تقابل العدم و القنية مو مج ا م 1 
تعاقب السلوب 00 0 0 اا تقابل الوحدة مما بابس ال وي ا 
التعدد 1 1 1 01 تقاسيم التقرّر وي ا ل امسو ا ا ا 8 
تعدد الوراجب وو 1 التقدم ا ااا 
تعدّد الواجب بالذات اواو ا او 11 التقدم بالذات مسن سمشو الو ا 
تعريف العلم 0 التقدّم بالعلية الا اللو الم يع رم 
تعريف الوجوب 117 0 0000 التقدم بالمهيّة ااال 
التعقل 91759 ال عل لع تقدّم الجاعل ل م 
التعقلات تاس اح ا اوس و 2 تقدّم الجاعل التامّ ام و 1 
تعمل الاوّل ان التفدم السرمدىي 575 الال اك ع7 لال 774 
تعقل الموجودات لاخ حر م او ع7 تقدم الفعل رار 
التعلق بالغير سو وا اماد 101 تَقدّم الموجد ا م ا 02 
التعلى بالعلل تلشفو بطلا رشنو مسو اا و عارة 1 تقدم الواجب مود اطا ا ال اا 1 
التعليتات وان متو اما سا ال ا التقرّر. .. ١٠ل‏ ١ل 5١+‏ 7578:7180 191ل 6ل 


تعليق السفليات 11[ 1 اا اوفرفة أخرفة امف ف دف 60 كك الأغعق3 


سن لض رفس افد ثانا 


التقرّر بالذات ال دل 
التقرّر بالفعل ان 
تقرّر الجائزات تقيض مط لاسو ا 07 
تقرّر الذات 7 0 
التقرّر الذهنى 1[ ا 
التقرّر الرا ابطى اف سناو أ واولا سي 01 
تقرّر الصور . 1 ل ل ا 
تقرّر الصور العلمية كع باطخو ع و ا الع 
تقرّر الصورة العلمية اده اموطحة خم ا 1117 
تقرّر الكل د11 ا 
تقرّر المجعول ماع و ااه لخ 1061 
تقسيم الممكن كح مار مسا ال ا 11 
التقتضى تمسو شماه ام مسو ا 
التقرّم . تمق افع او او ا 0 
تقَرّم الذات لواوتسطه الوا وميك الم ا ا 1017 
التقييد اا 0 
التكافز ته انا ساح امو اك و ا 
التكثر بالفنعل سوسس لطر لح و1 
تكثر الحيثية الم املا رم ل 1 
تكثر المجعولات بدك سخا مو 7 
تكثر المعلولات 0ل 
تكثر المورضوع مجع نوو تسر ال ا ا 

شير الحيثية التقييدية مام اام اا اوم 
تكرّر الوحدة الوجوبية تر ا 14 
التكنيه ا ا و وتنك اخ إن 
التكوين 0 
التلاحق تاس كنظ اركف ال سو اس الك 
التلاحقات ا 
التلازم 01017 0 اا 0 
التمايز بالتعيّن حب امسق ا مو ا 11 
التمام ا ا الف رض 


تمام العلة ل أ 
تمام المعنى نباو امنتيا ام وبسيمه ‏ /ا10 
التمانع بالذات ما اسلا اراي او 
التمثل كح شو ماه احا لما 116 
التمثل الذهنى ا رسا 
تمثل الو 55 بالذات مود ةماو 0 
تمحّض الوجود 0 00 
التمدّد 0 
التمبّز 0 
التنازل ااا 
التناسب جاده :1ن نع يواجلا راو فم اعد او 1 
التناوب التعاقبى 1 
التناوع ااا حم الما و و 50 
التناهى يز 0 ا 
تنرّه 56 مسو رم كد ما نح و لا 1 
التنزيل ايل 
التنزيه 00100 ا 
تنزيه الذات الأحدية 0 
التوارد ا سم 111 
التوارد التعقبى 0 0 0 
توحيد الواجب محا اشوا لماكتمو الا و 117 
توحيد الوحدانية الحقة ز ز 0 000000 
الترقف 0 
الترهم لمانو وا نوو واوا و لي 1011 
الثابتات الصرفة اس ا ا 
الثابت الحقٌّ كر 
الثبات ا انس عسوا ل 3 لوا 
الثبانات اموا 3 
الثبات بالذات مقر اك ماني بط اس ب 7 
الثبات بالغير انو الاو ا 1 559 
الثبات الخالص سوسا ا اعبط اي وس افا بي 
الثبات الصرف اتوكاد كود اا ارو الي جهن 7 


نات الموضوع لك ادا ااسوخ و ا وو و 1 
ثات المهيّة نخدم الح احم تاي و 
ثوانى المعقولاات عله مسب واو ع 6 
نزائ النانقولاتَ:التلسقية ا نت اي ل 
الجائز عفادي رونا 


الجائزات 02 ترف اقل انفد نف [خخرة 
المفية للضي فض فض فض الضرن يض 


الجائزات بالذات ارش لفن 
الجائزات البسيطة امكف قاد اام ام لع 11/7 
جائزات الذوات اتعاا م لط و 1 51001 
الجائزات الصرفة ل الالال ماع10 
الجائزات المتقرّرة اس و ال و وا 1717 
الجائز بالذات ا لل يت عرضنا 
جائز الحقيقة ع با اا باورا ا ا 0 1 
جائز الذات م ###كل بر 7117 
جائز الطرفين الو ما جو م ا 11 


الجاعل. 5١١ 5٠7‏ 7الل 17آ 5١ل‏ 15ل غعال 
ع 16ل أعللى اابالل ارك عو 1517ل على 
7006 

الجاعل التام. ٠‏ /1ا /31 7017 709 اع لاع 


نكن 
جاعل التقرّر د ع ا م اح ا 1 
الجاعل الحنّ. /ااى وعكلى رمث الل الل برعل 
باع 
جاعل الشىء 11 
جاعل الكلّ م ا ا 1 
جاعل المتشخّص بذاته مج ا ا ع 11 
الجاعل الموجب طرف 
الجاعل الواجب بالذات لوو م 01 
الجاعل التامّ اا 
الجاعلية اخل ل باع 0و +1 710 
جاعلية الاضافية 0 


الجدة ابد اج قم اوت بول سيك مو الوا ا 
الجدل 10 ل 
الجرمانيات 4 اام الس م ل و ا 517 
الجزء مارو لامك و افو البق حك و 
الجزني فخا سوسم اي لا الي )يا 
الجزئيات امو ا اا م ل 17 
الجزئية ا م ا ا ب 
الجسم ا ل ال ال كفا 
الجعل ا ا ل ل رض ين 
جعل الجاعل ان 
الجلال المطلق مط ادم اا فا م ا كم 
الجمال 00 0 
جمال الذات اذ[ ا 
الجمال العتلىّ 131 0 ا 


الجنس. 6ق إهكة 1 د اه اء” عع”, 538 
را 1 دكن 


الجنس الاقصئ 7اانطامن با مة اسو د يي 1 
جنس الجوهر اس ل كا م ا اق ا 3/11 
الجنس القريب ا ا م 51/7 
الجنسان الأقصيان ب د الرض 
الجنسية ال 
الجنسية الطبيعية سراما ان ا 5016 
الجواد الحقّ تون الج ساون و سمس ا 
الجواز. . ١ل‏ “ول اال 717ل الال 558 106 
ذف 

الجواز بالذات مخ لم طلم و ل ا 1 
الجواز الخاص م ا او 56812 
الجواز الذاتى كا 117 52 ؟1”؟ 
الجواز العام 01 0 
الجوازية شيج ون اواج او م 1101 
الجواهر و اا و ال 
جواهر الحقائق المتأصّلة مخ ف عر 11 

3١ 


الجواهر القدسية اماس سالك ام قا 
الجواهر المغارقة مع سك و 1 
الجواهر الملكية العقلية 1 
الجواهر الملكية النفسية وب ورم وه الف 1 
جره الواجت و ا م 


الجوهر. ل 6ه 1" فففة لوقه 588 لخاود 


حمشل اخضن 
الجوهر الحاس 0 ا 
جوهر الحقيقة 0 شين 
جوهر الذات .. 35١١‏ 07١ل‏ 7ل الال فلالا 1531 
جوهر الذوات ز[ز[ز[ز [ ز[ [ز [ز [ [ [ 0 0 ااا 
جوهر الطبيعة ع مل ما ل 
جوهر العاقل تراط سار لاوس ام ب مس 81 
جوهر العاقل المغارق الذات متو م ا ب 7801 
جوهر العالم 00 رن 
الجوهر العقلى ا اف 
اللعر هر امون ا حوس مومه و 1 
الجوهر المعلوم 5ب 0 ااا 
الجوهر المفارق ا الطنظة لض فض 
جوهر المهبة.. 56١‏ غ56 اغعرلل ال الت 71 
الجوهر النفسى #اساروسا نح اس ا ا 
جوهر الهويّة 1 و مطقوسن و وو ل 1 
جوهر ذات الشىء اس ا اك مخ اا 
جرهرذات المصفرال ب لتق وه السو ا لا 
الجوهريات الا عم لوخ وش 52 
جوهريات الحقيقة ا[ اا 
الجوهريات المشتركة و م تا اا وخ 
جوهريات المهيّة 1 1[ [ز[ [ز[ [ [ 0 0000 
الجوهرية الح امك ما كو 01 
الجهات مل م م ا م نل الاللالى هلال لإ "#٠.‏ 
جهات الذات او طتا تور ساسج و ا ا ا 
جهات العالم 000 0 1111#31#11أ00 
الجهات الكمالية مولح لوت ف دا تو تي بلة؟ 


نمايهها / 46 


الجهة السافلة والمتخباه اسم 1 ونا م امون ا 
الجهة العالية اام نابم 
الجهة الكمالية ا أ رج ا 
الجهة الوجوبية ا 1 
جهة الرحدة ل الالو الا الا م 1841 
الجهة الواحدة م 14 8 
الجهالة (الجهل) لف لضن رهض 
الحاجة ا ا ا 
الحاسش امبرلف 
الحاسّة السادسة يز دز ا 
حاشيتى الإضافة امت رقت ادا وت 1 
الحاضر بنفس الذات م امو الي وو 6 
الحال و و و اي ا 
الحالة الإدراكية 00009 0 0 000لا 
الحجج ا 
الحذ الف الع 2 خض 
اعد الأصغر 00 
الحذ الأكبر قو و اماس ل 1 
الحدّ الأرسط الل اش قف رقف 
الحدّ التوسشعى لالحنا ارخا ام م 105 
الحد الحقبقى لجع او سواسو ال 
الحدوث 9 ل نفض كحضن 
الحدوث الدهري ا ل ا 
الحدوث الذاتى ا 51507 
الحدوث الز 57 9ب اا 
الحدود الاسمية اام لدو ع 
الحدود التجوهرية اك ااا 
الحدود التوسّعية الج فك اساي ا خا ع 
الحدود الحقيقية الا اا يي علوم 
الحدود المشتركة م و ل 6" 
الحديث 1 ا 
الحركة ا الل يي لكذن 


الحسش لوم م اممف مل و ا لقع كاك 
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الحصول اعد مس أ مكو و اوقل وام وعم 
الحصول الانطباعى 050000000000007 لاشدذويف 
الحصول بالفعل 0 00 الغ يشفضن 
حصول الشيء و ل 
حصول الوجود 0 0 0 ااا 
الحصولي ا 
الحضور مو ل ا الم الا و ا ار 
الحضرري واوا واج م جه ااام حو وس 01 57 
الحقّ 5ك خلا 700 ا 
الحقائق لل لالالاء ٠ض‏ 105 اع ا 18" 
جفائق اننا البوعورهة م ا 0 
الحقائق الجائزة اف ع قب م ار لي 1 
الحقائق الرابطية تناه خم امسو 0 
الحقائق العينية ااطتطعتة دا اا ا 111 
الحقائق المتأصّلة ع ا ل 
الحتائق الممكنة الوا ا و 
الحقائق المعقولة ا 00 اررض 
الح الغنىّ لوس ااسو و ا 7100 
الحقّ امسن ومدق الم وني عب انهه 
الحىّ المطلق موس م ام أ ا ف 71201 


الحقيقة. مكل أل ال ١5كل‏ عت 705 امل 
ااعكل ععكل خرعخ لل باعكى وى لاك عل ا 


حقيقة التقابل 1 اا 0 
الحقيقة التصوّرية 00000000 
الحقيقة الجائزة ل ل 
حقيقة الحقائق كس واه الك عي ل 
الحقيقة الحقّة ا ا ل لس 
حقيقة الربوبية تسرد عه كمد ع اما و 171016 
حقيقة الكثرة المع ب نا وا ل ال م ا 151 
الحقيقة المؤتلفة 1 
الحقيقة المتأصّلة لوه تت م ا الا 
الحقيقة المحصّلة الوحدانية مح ل ا 


حقيقة المعلوم 0 
حقفيقة النفس كد اسه ا د 
الحقيقة النوعية لووول ال و 3 
الحقيقة الواحدة اسم ومسوون ابد ل مقن لبا ع1 
حقيقة الورجوب 0 ا 0 
الحقيقة الوجربية ... 508 109, عع /اع3 749 
الحقية و ا واد م ا 
الحقية المحضة ام ا 0 
حقية الوجود 1 0 
الحقيقية 1 0 
حكم البرهان 0 
الحكمة ل نخسا نضس 0ك برضا مضا 
الحكمة الإلهية 00 0 0 0 0 
الحكمة السويّة 0000 
الحكمة الميزانية تو ل 12 
حلية الوجود ا ات ات رك قوم 
الحمد ا اول امول ممعي م م 150 
الحمل ا ا ان 
الحمل الإشتقاق م عه او ا ل 11 
الحمل الأرَلى امعو ماهو ود خم وا 001/7 
ادل الا 0 
حمل المواطاة لبط وسو لاوا ا 1 
الحمل الهو ذو هورى م و و 511 
الحمل الهرهويّ اشاس مفو ل القع 
الحمل على موسر وا لاس م 
الحمليات ا 
الحمليتين 71 
الحملين 111 اا 
الحرادث يي 
الحوادث الدهرية عاطم اس ل ملم و 1117 
الحوادث الذاتية ا 11 
الحوادث الكونية مت سس كو 1 
الحواس املد عا سد م مو وم مط ام ف ا 11/6 


الخواتن الحمين ع سما 
الح الحقّ ا اين 
الحيثيات ا لل الى 3 اضف 
الحيثئيات التعليلية امو لك وامتي ارام ل 1 
الحيثيات التقييدية اد نال الحو نطق افو و وار 
الحيثيات الجوازية لقا اتوي ماه لنبرة لجفر ا و/11 15 
الحيثيات الكمالية مقي رط اه اك عاو ا ا اعم 
الحيثيات المتكثرة 0 0000 
الحيثية .. 71١85117٠١‏ 1717ل 4ك ع6 3/6 
الحيثية التقييدية مت ارو بت اوقا اسل عر ؟ 
حيئية الوجوب بالذات عق ذاه لمش د ا 
الحيثيتين المتصافقتين ل 
الحيثيتين المختلفتين ع ا و 
الحيرة 75584 506 501١‏ 760 ع7 
الحيرة المحضة حاب ل ا ا 
الخاصة م دو و ع ل ال م لفل اا 
خفئ اللزوم اوح الا ا 11 
الخلق [ز ز [ز[ز[ز [ز ز 0 00 
خواص التضادٌ ام و با سس ا 
خراص التقابلات 0 
خواصً التناقض كوو ترجه الو ا 
خواصٌ تقابل التضايف لان سو ال 
خواصض تقابل العدم و الثُنية لط ا 1 
خواض الشىيء ال ساتام اس 117 
الخيال ا 
دار الحسد 111[ 1[ 1[ 0 اا 
الذرجات العقلية 5[ [ 1 |[ [ز[ز[ز[ |[ | [|[ز[ ز[ [ [ ز[ [ [ ا ا 
الدرجات العقلية المترئّبة 0 
درجات الفضل «اورسفا لالم لا لد ا 
درجة الانبعاث ا ا ا لك ا 6 
درجة الحقٌ بذاته 100 
درجة الوجود ال نض لضي رق ين 
درجة الوجود المتأضّل 0 


/4١1/ / نمابهها‎ 


الدليل ا ا ليان للق يفضي عرض 
الذور مقط نورقل دا رن و البو ا ل ع ل 7216 
الذهر. ويفا فض فض برفض ررض احرش رون 
الدهريات مخ واي اليا درول و امف و اخ 7 


الذات. . ؟7, لل اككء 117ل اك ال عل 
ل 027 4 ف ل 4 فد 
فى لني اث لد 4 ين ايل نت الخلل 
شيقد المغالل اننا 


ذات الأحد لع 84؟ 
الذات الأحدية سل الل معس 
الذات الأحدية الواجبة بالذات ا ا كك 
ذات الباري اح لا للك ل ا ا اع 7237 
ذات البسيط الحقّ :5ب 0 0000000 
الذات الجائزة تمر يضف نقد كف 
ذات الجاعل ل يك افضد ‏ نين 
ذات الجاعل التام تالوم جد او ا ل 
الذات الجاعلة اي ا 
ذات الذوات م ونام الت وا اال 5 
الذات الزمنية يي 0 
ذات الصادر الأوّل عم 
ذات العاقل ا و ام والمسوجيونو قو ووو 1 8 
ذات العلّة ااه ا ا او لوم اواو 
ذات المتأخّر ا 1 
الذات المتقرّرة رما مساو م اا 
الذات المجرّدة او اال 
ذا المجعول ل عل عل ماس 
ذات المجعول الأوّل اللا م 
الذات المجعولة اا ا ا 
ذاك التجمول الزاست ؤز ‏ زز ‏ 1 00000 
ذات المعروض 11[ [ذ[ذ[ز[ز[ز[ز[ز[ [ ز[ز[ [ [ 01 
ذات المعلول ل كن ايف 
الذات المعلولة اا ا أ ا وا اا بجا 11 
الذات المفعولة 0 
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الذات الملزومة 1 100 ذي المهبّة 0# ”ل لل وعلل م7 
ذات الموجود 5 اا الرؤية البصرية باجو حا اك و عن بام ان اا 
ذات الموضوع تواست ترط واوسع ع 0 الرتبة العقلية ل 
ذات الواجب كم قا كو با وي ل ا الرسم 00111 0 0000 
ذات الواحد ا واو ل ا ام ا ل 586 الرسوم مما م جه وم و ولسوا وروا ل ا 
الذات الواحدة ا 0 الرفع ااا 0 
الذاتي 1[ز[|[ز[ [ز ز[ز[ز[ [ز ز ز ز 00 رفع الااخر 00000307 ااا 
الذاتيات ا ل لضن الروابط اث تقولد امول سك سو م 111 
الذاتية ااا الروح البخاري لاه اند سو ةم 
ذا مؤلف ان روح القدس مات ع ترصام لواو و ا 
الذوات ع انع او و لوا ل ال الروسم الهيولانىّ كن يمحس سا 0 
ذراك الأخاد لم وا مف دده الم ا اعم الروشم القدسى ل لم 
ذوات الأشياء ا ا اط الزمان. . /اءى 97ل ع؟لى عمل لاملل جه وهل 
ذوات الأوضاع مع عه م م 1 عا الكل عل وم 
الذوات العاقلة 1 1 1 اا الزمانيات ا ا 0 
الذوات الفائضة لمج #حط عقا ااتمساس ال الزمنئ ب 000 0 ا ا 
الذوات الفاقرة ا الزو ائد رو وو 4ك ادج اق اويا ا في مي 17 
الذوات الكائنة مجه فل د وا ما ل ا ا 11 الزوج التركيبيّ مع مه م لوو مو وات 10/1 
الذوات المستفيضة كا ومس كاه ان ا 750 زيادة الصفات الحقيقية عم مقاب امم رشا ا 
ذوات المعلولات لعي السو زينة التقرّر لومم واااو ل م 
الذوات الناعتية 1 زينة الحقيقة و امال وح 1 
الذوات الهيولانية اما انف مع 1 السابقة بالذات ينا 
الذوات الوجودنة 00 الح 0 
ذو الذات الجائزة 00 السافلات الحقيقية 00 
ذوالصورة ل ل رض السافلات الكائنات ما ل ل 
ذوالمهية ااا ا السالب ا 
ذوالمهيّة الوحدانية 0 0 0000 انيت ا الك الل ين 
ذو النفس الناطقة المجرّدة سج سس السبب التامّ 0 اا 
ذوالوجه اتاست اركسم ابه لول وو 1 سبب الترجيح 10000 
الذهن.. 5١6‏ 3709 ؟اعكلى علاى عالى لأللل وكثلل السبب الحق طامط ا 1 
ققدذ انف السبب الموجب التامٌ وو لل 217 
ذى الأجزاء الما ووس ا 117 السببيات امف فيط او حو ما ل ل م ا ا 


السببية الايجابية التامّة مش ا اا 111 سلسلة المعلرلات ع وا مرو امح 11 
السببية الواحدة لاسو ا الا ل 111 السلوب معط سروت 4ه امون ست وا لل 
السبق بالذات 1[ 0 ا السنّة الإلهية ا ل حرق 
سبيل الإن اع امداق سج اباتك 1117 سنخ الحقيقة مال نمق م للحا اف 191/7 
السبيل القياسى ا و 111 سنخ الطبيعة ال ام أن لاما ا ل ق ‏ /81؟ 
السبيل اللمّي ريما اللم) قف نف سنخ المهيّة ا ل 1 
سجن البدن ااا سواسية الاحاد لمن مك تي 101110 
سِجّين الهيولى مجنا هلماجم و اا ا 01/17 السيلان بأد اكه سمكة المعو مو ال و 7 
السرمد ا ا رس الشاخص الحسّى 1[ 1[ [ [ [ [ ااا 
السرمدية 0 ااا ل لل الشخص 006 ااخف اا م 
السفلانيات الأرضية 00 الشخصى الح ما نخس مص ناذا ا 
السكون حا وا نمم ا لكلا اوم لوم الفشخضيات لم لمارف الم وت هد 5501 
السلب ا ا لل اللكة ل لفتن ايض الشخصية وا ا ع اال ل ا وصور م ل 
السلب البسيط ل ل الشدة ون موقي لاساو ا ل 1 
السلب بما هو السلب ا حي كن الشرائط ونه اسه سس سس 1 
سلب القيام بالغير لاد امس وات 17 شرح الإسم الل دو 
سلب الكثرة. . الال الاللى لال ولا فلا مر الشرطى مك ا للم مووي جا عر اق 16 11 
ذل الشركة ا 1101 
السلب المحض مط م ون وا الشركة لسن سمط نا مم و 
السلبية :ب-0000101 0 ا اا الشركة الحملية لف يف للد 
سلسلتى البدو و العود ا ا الشركة القولية ل ا ا 1 
ملسلءّى الوجود 520-00 و ال الشركة فى الطبيعة ب ا لتر 
السلسلة 3559 75١‏ 58 ول دعل الى لل الشريك 1 اناده كسا حم الس ل 07 
تققد عقف فرق شريك الباري ل 1 
سلسلة البدو الطولية حو اطق لاوط تا 1/6 شوائب التكة ل توراه سو افو 1 
سلسلة الترتيب با لامر ب ال 61 شواتي: الطييعة اوس اع 1 
سلسلة الجائزات 7 الشيء. . /اء؟ء ١1ل‏ 717 71 اك عالء لاق 
السلسلة الجملية المجموعية 00 فضف 3 الا ا اا ال ا ا عل 
السلسلة الدورية الس حا م ب اكالل كاذل /اؤل اعلل ععلى امل ادل عول 
السلسلة الطولية نه ام ادو ا ل ال ل فى اك لعل عع مول 
السلسلة العرضية لسن اك ابا ع لكوع الغا 
السلسلة اللامتناهية اا اا ا 0 الثيء التميطظ سخس بسع سس اما م الا م 


السلسلة المترئية لصاوف ا ا اك 16 الشيء السللى الجملى ا دي 
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الشىء العينى مانم لماه الوك احم و مو و 1 2 52158 
الشىء المتقوّر 0 
الشىء المعلوم مو حي مخ انناو ا راع عي 
الشىء الموجود 00 اا 
اله المتقابلين و وو و ف 
شؤون الإدراك و و 
الصادر 000 
الصادر الأوّل م ع لبا 
الصانع 56520558 خكالء 77 7060 
الصانع الحقّ او و ا ام 
صانع العلماء لاا ار 
صانع الوجود سوام استودفا ل انمه وومةه 151007 
الصانعية ااا 
صائعية البارى لع ب ور ل 715 
الصدق طخل عل اا عع 
صدق الحكم امت ل ا 78 
الصدور ا لل ال 
صدورات الأجزاء م ل 
صدور الشىء الواحد المركب م م ل 
صدور المجعولات 000 
فنلاور المسجم ول الأول عم 
الصرف 00 
صرافة القرّة ل ا 2 
صرافة وجوب التقرّر م الع مده ما او 0 
صرف الشىء ل شو ون ب سه وا مك عا 
صرف القدرة ان 
صرف اللزوم ا لاعس و ا ل ا 11/4 
صرف الواقع 0 ان 
صرف الرجود ا 
ضريح الحصول مدو حنم حو ألو وا م 7117 
صريح العدم 0 اا 0 
صريح الوجود 0 
الصغرى مع سا ا طايه املق افا د وك نا ع يا 


الصفات تع او ا ل ابل عام ممعم 
الصفات الإضافية م و لقو ال 
صفات الباري 0ؤز ز [ ز 0 ااا 
صفات الجاعل ا ا 0 
الصفات الحقيقية ا لل اللا ران 
الصفات الزائدة 9 33 0 0 00 
الصفات الكمالية 2 
صفات الواجب بالذات الو تواست سمو ا ام 
الصفة 1 ا اا 
الصفة الحقيقية ا 
صُفع التأضل 000 
صُفع الربوبية اداو راقبا اده و اس 
الصناعات [[ [ز [ز[ 1[ 1[ ز[ز1[ 1[ [ [ |[ 0 
صناعة المماراة 0 
نع الجاعل م ل م ا م 
صنع الحوادث ابسو اوح روف ا انس ل 1 
صنع الفاعل نان سنقها سا اساسا ا 
الصوادر وج حدم نال ا ا لي 
الصور ل وفعت ع6 ا 1ل معت عا 
الصور الأفلاطونية ا ا 0 


الصرر العلمية. ا 6 ا اع 7 ال 
مع" بال ابا عا 


الصور المترتّبة ا اب مم 1 
الصور المتقرّرة ا م ال وا ع ا 
الصور المرنسمة مور ا امد احا يت ال و بارع 
الصور المعقولة 0 ا 
الصور المفصلة 0 
الصورة ظضة اشضن ران 
الصورة الأولى ال ل 
الصورة البسيطة الما وم م لا 
الصورة الجزثية باو لد ا ا 
الصورة الحاصلة ا دنا 


الصورة الشخصية 00 
ضوزة الشنادر الأول ع 
الصورة الصناعية 0 رين 
الصورة الظلية ع م ا قو م 
الصورة العلمية 919ل ع7 58 6 اع" الاثل 
لعفي 
الصورة المتقرّرة ا 
الصورة المحسوسة ا شق 
الصورة المنطبعة مق ل ف ل ا ا و 51 
الصورة الواحدة الجملية مج نس لوم ا 06 
الضد 0000101 ااا 
الضدان 061 
الضدٌ الواحد لاسو انب وا الاير حا وخ 10 
ضروب التقدم و التاخر و 11 
ضروب الكثرة حا قي و لوو ادو ماسو وو 511 
ضروب الوحدة لوضف او الا ا 
ضروبٌ التقدّمات :3033 ااا 
الضرورات السبع امكونت اروف سي وسو قم 
الضرورة ا ا را مخ ل م ا ا 
الضرورة البرهانية الس ال ال 1 
الضرورة بشرط المحمول و 
ضرورة التقرّر تون اما ا 1 
الضرورة العقلية ال 822 0ك كرس 
الضرورة الغريزية ا 0 
الضرورة الفحصية اام الم لع عع يعم 
الضرورة الفطرية الس العو ا رار 
ضرورة الوجود الما اد مخ ا 
الضعف الوا موا اخ 
الضلالة رامنايم امسو احم بو لا م 
الطابع العقلى و تو الكو سن ا م 667 
الطبائع لجو ف دود او مقا ا عع عام وعم 
الطبائم الجنسية بض اس اسه وا اا ع ل يا 
الطبائع الجوهرية م 


الطبائع العديمة الإدراك ل ماسوو توت لقو 
الطبائع المتاصلة اق رف لب و م ا 
الطبائع المتقوّمة 0 انض 
الطبائع المرسلة 0 000 اد 
طبائع المعاني كمالكو الو م ا ا 
طباع الإضافة ا ا 58 
طباع الجواز. . . 7١ل‏ على كك ال ا 707 
طباع الجواز الذاتي م مم الاو 1 
طباع جوهر المجعول لض 
طباع جوهر المعلول ا الا ا 
الطباع الذاتي ااا فس 
طباع المَوّة اما لا ا اما ل وا 1 
طباع المجعرل ا ا ل 
طباع المشترك محائنة لامع لم اع ابرع كت كر" 
طباع المضايفة ا 0 
طباع المعنى ا ع اس ا 13 
الطباع الوحداني انظ مون و اك ا 0 101 
الطباع الواحد ا ا رع أ و د م 16 
الطبع 1 0 ا 
الطبيعة ا يف نا نلك يننا 
طبيعة الارادة بخ امن حو لح تقس اا ا 11 
طبيعة التشخخص ا و 1 
طبيعة الثبات 0 0000 
الطبيعة الجوازية لحف ل ب ل 
طبيعة الحيوة ا 
طبيعة العلم شو لس اق امام اللخ جرت 709 
طبيعة القدرة و ارد ا ا 
الطبيعة المبهمة الجنسية لجار طم 11 
الطبيعة المتأحّدة ممه وول نسار ع 
الطبيعة المرسلة 75١6 7٠١7‏ ع750. 768 7/1١‏ 71760 
الطبيعة المشتركة ا ا 
الطبيعة المنحازة ملت افاجية الفخيو ل 5 
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طبيعة النور توا اس مي لمق حو اط حو ل 186 الطنن 1 [1[1[15151[ز[ز[ [ [ 000 0 000 
الطبيعة النوعية الا وار ا لا اط ا 521017 الظهور ايد ني لخد 08 يوان 
الطبيعة الواحدة 5١٠١‏ ل7كل ٠ع‏ اعلء 4لا 18٠‏ ظهور الاشياء ع سطع الوه اجات اماو ا لباك 
طبيعة الوجود فق ليام ارون سار ل ل 111 العارض مع انو اواماسنامي بو الو 
الطبيعة الوحدانية 1 00000 العاقل .. 1١7‏ +17 0617 6ل عل مع عم 
الطرف ا الو العاقلة نس الى 
طرفا التناقض جع توا ند عن اقم اعد نيم العاقلية ا خض يض فض خض ضيف 
طوق العقل ا لكا امع اا 11 عافلية الشىء لذاته وراد اا 0 
ظرف التمايز ا العالم. 00 78ل غ77 137 ع7 عع؟ 
ظروف الوجود سسا لبسو ع عالم الأنوار العقلية 1 0 00 
الظلّ (الظلال) لظا ال لام عالّم الأنوار القدسية م 011 
ظلّ الأحدية المطلقة سوبو لاوا و ا عالّم التأصضل و ل 
ظلال الإرادة ا وس ا لوكس 1 عالم التغيير 00 
ظلال التشخص ادا اوهو الس 8 عالم الجواز للم لماحو اممف لعف لا 
ظلال الثبات اذ[ 0 العام الحقّ و ل 
ظلال الحقيقة فق واه تواونيق اشن ا 61 عالم الذات امجح تو او ا زر 
ظلال الحيرة 580170 العالم الربوبى ا لض 
ظلال العلم اللخقق الثل يكنا عالم العقل. . 5206 ين ل قفا 
ظلال القدرة 0 العالم العقلى ام جو ام اس 
ظلال النور ل اوس 10 العالّم العينى و ا ا ا ا 
ظلال الوجوب لاون وس ل اران 6 الس او ماع يف18 عالم القدس عونتو موي الا 
ظلّ الذات الحقّة لس لم و 01 عالم الكون جوع معيو ااي ع و 
الظلمات الل 01 اننا عالم الملكرورت حم ان م ل 1 
الظلمة ا ا ين عالم النور ماطامة ولوك م سا ما عا الال 
ظل الوجود لمق توه مو سق ا 11 العالمية الاح ع اام لالدو 1 11/79 
ظل الوجود الحق ا ل م خم ام 761 العدد ل على لاك 6 خلا م1 
ظل وحدة الجاعل م ا العدل ل اس الا 
ظلّ الوحدة الحقة بق اا اه ا لاا العدم. . /ااى 3*٠‏ 7ك 3750 504 795 عوك 
الظلمات لض ان ان ليلق 

الظلمة دسج ترات م ام 0 العدمات مقا ارا ا طح ونام وف ا ا 1 
ظل وحدة الجاعل قي اميه تاوف عدن عدو اا العدم الزمانى ا اش عبات مرا د م 1117 
الظلية ااا 0 العدم الصريح ا 
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عدم المجعول 1 1 ااا العقل بالفعل م ال ا ا م 
عدم المعلول لل رس العقل بالمّوّة م والاصمظ سن مو لامكا الخ او بم 16 
العدم بما هو عدم 0 العقل التامّ الوا ا م 
العدم الواحد ع ا ل ا العقل التحليلي ا 
العدم و القنية اخ و العقل الحضورى 0 
العدول ا عقل الشىء لذاته لاسكا ادام اا 
عديم النهاية 1ع ور ا ا العقل الصريح نوص اتا ب الاق مالزيا رام 
عرش البرهان اا 192 العتل الفعلى اموق ازاز ل ا 11 
عرش السرفد اش تساي نوا للفو و العقل المستفاد معو قد سا مم و ا 
العرض. ١‏ ##, هل عه( اخلللء هلالاء الالاء ثلا العقل المضاعف ا ا ا 
ا 56 اا 7 العقل اليقينى المضاعف فوالطر الامو عم ره 11/07 
العرضى عال تو سا ااانه العا ا العقود. . . . . سوم الخماس اس ووم عا ةله 
العر يات ا ماطف كي اس العقول 00 ار قف 
العرضيات اللازمة ا 11 العقول الحمّة ا وي ال ال 
العرضية ا الكل ع7 العقول الفعالة ا ا ديد لضن 
العرفان وب ول سم اكع اممو حو ا 01/8 العقول القادسة ا ا لي 
العروض م لامو ا ما وي ا العقول المفارقة واه لب الو و لوو 
عروض الإضافات 7ر13 0 علائق الطبيعة ز[ ز [ ز ‏ ا 
عروض الإضافة ل و ان الا قرا ا قر" علاقة الافتقار ماس كاد وح ا او ل 7171 
عروض السلوب اع م لوقا الأ ا 1 العلاقة الوضعية و مسو اس وا 
العقائد [ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ز [ز[ز[ [ [ [ 0 العلّة. . . ”٠7‏ 5١ل‏ الل ال 51ل 77ل كلل 
العقد اس ل مخ ا ا عه د فد افد فد خف ضف ضف فق 
عقد الوضع ا عع م 
العقدين 00000 علّة إبداع الأشياء 08 0 0 0000000000 
العقل... 351١ 7٠٠‏ 5987510 67ل 61ل لل عله بالحقيقة ل ل 5 
هنك ءن؟ اول معى اعل وعلى الاى فى العلّة التامّة لاه ايه سانو ا م ع ا 
ماك امت لم وا إلى ال وال على العلّة الجاعلة ٠)‏ يتحتفد نقد سيق فض 
لع ل ل ل ا ا 0 علّة الزمان زد د25 00 0 
عن اع برعل وعى بلا ريم علّة الشنىء 1 
العقل الإجمالي ا شا العلة الغير الموجبة از[ 001 
عقل الأسباب اح اسح سو وال رمو ا و 1176 العلة الفاعلية وق لاس طلا قل ممم و “اا 
العقل الانطباعى م عا اواو د 531 علة الفاقة البو عط مان الاموع كو 1 
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العلة المحضة المي مسحب ا ل 
علّة المملرل 5ب 0 0 0 
العلّة الموجبة و ا سس ل 
العلّة الراحدة مل ققد ضف ضفة كك 


ع7 
العلل المتراقية ع ا و 0 
العلل المترتّبة اويا عه اورجه اس ور 11 
العلل المتسلسلة فوج معطا 0 


العلم عل ءهكل ١اءهثكل‏ 6١لل‏ 95١1ل‏ ١5ل 70٠‏ ١0ل‏ 
لزدلد رف يق انيد فضا خرسة عرض رارسة 
+74 عاك باعل م7 4ع 1ن" 60" /اول 


اع لاع نع لع ابل رم 


العلم اللإجمالى مق اس مود يح وو ليابق 1 
العلم الانطباعى ان 
العلم الانفعالى 1 ا 
علم الأنوار العقلية ا 
العلم بالشىء بالذات ل 
العلم بالشى. بالورجه مجع دع امو ا 11 
العلم بالملة التامّة اخ انو واو 
العلم بالقوّة القريبة من الفعل او 0 
العلم بالهويّة العينية ل 
العلم بوجه الشىء ا ا اس 1 
العلم التامْ . 7 فلس لاعس لاعس اباط عاييم 
العلم التصديقى 05 ا 
العلم التعقلى (العلم العقلى) مجن ب اا ع 
العلم اللفسيان بولسا عو واف وي 011 
العلم الحضور 57 لعكل ل ا رت وع” 
العلم الحقٌ اا ا ل 101 رع 
العلم الحقّ المطلق حوب انا د مح اي اذ 
علم الذوات العاقلة كع اح و ا 4 
العلم الشروفيّ الف خخ لخ هنا 


العلم الصوري اا 


العلم الغسرورى 9 0 
علم العلوم 115 0ن 
علم العليم الحقٌ ل لل اليم 
العلم الفعلى 0 ارس 
العلم المتقدّم ااا 
العلم المعحض اجات ا اوكأع اع 6 7 
العلم المطلق ا الل م 
العلم الناقص ا ار 
علم الراجب. *** 7307 707 08 عوى اول 
مع وع” 
العلم بالأصل عساو ا وي 
علم بالذات 0 افير وس احرف 
العلوانيات السماوية و 
العلرم .. 5١8‏ 9١ل‏ انكل عل *75 751 701 
العلوم الارتسامية 0 0 00 ارس 
العلوم الانطباعية 0١‏ الحلضث حضتا امعان 
العلوم التصديقية 0 000 
العلوم التصرّرية اا ا ل ل 
العلوم التفصيلية (العلوم التفاصيلية)... 3/0 778 
العلوم الجزئية ام سن نوق عم ب 12 
العلوم الشروقية الحضورية 0 
العلورم الصورية الحصولية مخ ا 
علوم العقل قحف اكب اع اف 1 
العلوم الفعلية ل مو 6 5 
العليات الو او ل ال 


العلّية. . <١”‏ لل 7لا ع7 77 لال عل 
ععى لول ول 60 


علية الأو سط امو ال ل ا ات ا 
العليم الحنّ. .. 39 ع0” لاع الا 5/7 7/4 
العموم اا لما ام م متا م م 50170555350 
العرارض ا ل 0 الفا 
العرارض الذاتية 0 
العوارض الغير اللازمة ا ا 11030 


٠ا‏ و ودود ود وعد ما مرا م عا ماه مد عه 


فعاو اه قفاوا .د قاعد مده مد م وام 6ه 


.ا ماقا فاه و م م قد قاعد مد مد فده 


هاأقاو د واه ود عمد واو ود ود ودود و و وا فاع .اما لد .د ٠.6‏ 


.ىا ماقا وا. مه .ا م .د وا ها م وا فده م6 و6 م و6 م6 606 


.فاع واوا ود و واو ود وه و و عد وها م فاع د ارا م مه 


« مهاه واوا هف ود ود و ها .د و فد ود وهف . فاردار ا زه 
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555 لمت ٠6ل "5١١‏ اؤشرفة يضف" ركه الحو 


هاعد هد عد واه .د و و ع وها ود قدا قا. واوا واو و ماعاواه وما ناه 


فاع .د هود وا قاع وه .ده قوع وداورا. وعد عاو ود واه .د واو را 


وه »م .د م فهو وهاه وداور. وفاوم.ه واوا واو ه واوا ره 


وهاو ود وه قاهار هد هد .د واوا. واو واوا وداه هو وا وه 


وها واع هد عد عدا وراد قد واد ها وا.ا. .د ما هما م .اه 6ه 


فقد الموضوع ا ا لالت مم الما رف اص 317 
فقر الجزء 01 1[ ا 0 
الفقر الساذج ا ا وك ا 0 
فقر الكل ا 
الفكر الماع تح طوعطع لو اماقم ال موي و 6 ا يم 
الفلسقة الا وك فين 
فنّ المجادلة 0 ا 
الفيئية 000115 00001 
الفيض ا ا ل ال ل 
الفيض الإلهى ال ا 
الفيضان . . . مخ امالس سسامسو ا 1 
ففاك الذضاء ل ام 
فيضان الصور ل ا 
القائم بالذات ا 0 
القائم بذاته لوطيو واه لكان وى ونام 
قائمة الذات مامع ا ع العو ل ا ايل 1 
قائمة الذوات م اا ا 

ثمة الوجود 1 ااا 
القابل ل للد كن كان 
القابلية 101 00 
القبلية 1 ا 
القبلية بالذات كسس او ا او 
القبلية السرمدية اتام ا امه فو م 1117 
القبلية الصريحة 7 
القبول الى لل اللي 7 اانا 
قبول الأزلية السرمدية ا 
قبول السرمدية ماوم د ائرل ال و ل 
القدر المشترك ناسوس م ا 
القدر كن الخفد لخد لمعيل عيض كان 
القدرة البالغة مقا و و م ا 
القدرة بالفعل 0 ياك 
القدرة الحقّة التامّة ا 


القذوس الثابت الذات اسرا ا 
القدوسية الحقة ملقلا و ونون لو ا م و امع 
القدير الحقّ الخ لزع و م ما ا 1 
القسمة 0 ا ان 
قصوى الخلاف ا ا اا 
قصوى المراتب 0 0 راض 
القضاء ا ل لين 
قضاء العقل 9[ [ز[ز[ز[ [ز 0000000 
القنية ل سو ا ال ا لب ل عي 
القنية و العدم 000 اا 00 
القوام دامخا عو مل ممه ال و مإ 0/5876" 
قرام التجوهر واخور ارون خودي و مت ا 76 
قوام الحقيقة 00 
القرّد ع٠‏ هه ١٠ل‏ لل كلل لاو لول فلل 
فقن 
القَوّة الاستعدادية لان وا ل عو لح 2 
القوّتان العاقلتان تاعس لاا خا ل ا 75157 
القرّة البحتة الس تس ع ا 
قر التوهم 0010313 0 ا ل 
القوّة الجوازية 0 
قرّةَ الحاسة لاساو كه وو لم ب 1 
قرّة العاقلة ال ل الو ا 0 
قَرّهٌ العقل المجرّد ب مو اخ الس يم 
قوّة الكائنة خسن ع سو ا وس 11 
القرّة المحضة 0 
القوّة المطلقة لمم د ار 2197508 
القول ااا ا 
القول على م ام ا 5 
القّوىئ انط الفط م 7 
القوئ العاقلة مووار تحر اع ل 
القياس ا ع لاا 
القياس الاستثنائى يل سواه اواو م 101010 
القياسات الاستثنائية و 111 


القياس الإقترانى اماق اق مسو لوا د اس ل 711515 
قياس التفابت ذل 
قياس الخلف اا 
قياس المضايفة ا لهذ كليس 
قياس المقسَم مسق ل اا ل م 1717 
قيام الذات بالفعل 133 اا 
القيام بالذات سمه لماط عام اخ سا ل 1 


القيوم. . 8 5ك غك 5ل 07 708 37660 
؟اعكل خخ لل رمعل الال خرءكلى ساكل ككل الى 


ف 1 رضنا 


القَيّوم بنفسه ا اه ا 1 
القيّوم الحنّء 11/50٠‏ الل 768 307 ما 

القِيّوم المطلق ذ[ز[ز [ [ [ [ ااا 
القيّوم الواجب بالذات .... 7٠1‏ لاع ٠لا‏ 7860 
الكائنات ا ري ار 
كتاب النقفس اسداس مسا للفو فط م اي 016 
الكثرات 5 


الكثرة. 751١6‏ 565848” الاك ؤبال عالق “ىل 378360 
7 اث 16 اع" 


الكثرة بالأجزاء الحدّية الحملية ادم او 3 
الكثرة بالأجزاء الكمّية المقدارية 000 
الكثرة بالأجراة المعتوية الشازحية م 
القن بالادواة الطيدة ع 
الكثرة بالإضافات 0 لوو 
الكثرة بالصفات الحقيقية دمع ما ومو 1 
الكثرة بعد الذات ا اا قي ينض 
الكثرة بلوازم نفس الذات ا دق 
الكثرة بمشاركات الذات ال او ا 5 
الكثرة بمفهومَى ما بالقرّة و ما بالفعل 1ن 
الكثرة بمقرّمات الهويّة الشخصية 0 0ق 
الكثرة بالمهيّة و الانية اممب ا سس و0 
الكثرة بالوجوب و الجواز ا 1 
كثرة الذات بالأضداد و الأنداد 0 


كثرة السلوب حدس كحي مممطم سقف 1 
الكثرة العددية حقو لجخ م أ اس وار 106 583 
الكثرة فى الذات 5 
الكثرة بل الذات 5 
كثرة اللوازم ا ا ل اال الا 
الكثرة مع الذات امو م ام 71111 
الكثرة من بعد الذات يك 
الكل ا هلل كل عمل عع اام 
الكلمات 1[ ا اا 
الكلى ال 0 لف 
الكلَية مام م وااميو مط خا اك او ايا ا 6 
الكم ل ا 
الكمال. . 37٠١‏ ١٠ل‏ 70ل 61لل مؤلل الث لعل 
عع 
الكماللات ام م الأ سخ ل 706 
الكمالات بالقوّة و و و 0 
كمالات الوجود ااا 
الكمال الأول اواو ممت لان ا 
كمال الجسم ا الاسم ار 0 
الكمال المطلق للخل شضية لكان 
الكمّ المنفصل ز ز[ [ [ 0000001 
كمال الواحدية ا ا 1 
كمال الوجود لفحو تا سك 127 
الكمالية ل د ون التو ا ا ا 715 
الكمّيات 1 1 ز 0 1 1 ااال 
كنه التصديى باطح الس ا مال قوتي او ال 
كُنه الحقيقة ا 
كنه ذات القيّوم مايه بكو نمكي وو 186 
كُنه المحدود 00118 0 000 
كن اسيك اس 
كنه مفهوم الجزئى م مودو الحو 7 
كنه الوجه مفو فر م ال ا 
كورة الطبيعة ا اا 
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الكون 000000550592 اا ل 
كون المتمكن ال عو ل ام ا 
الكون بعد العدم ااا فم الام 6 
الكونى مون امبما مل بخ ماد متا ال 0 
الكيانيات ا ا ا سن 
الكيف ا ا ال نان 
الكيفيات ا 
كيفية جود الواجب اع اج ا و 1 
كيفية صدور الكثرات 1 
اللا بشرط الشىء قو البو ل ا ال 1 
اللابشرط الشيئية ا سين 
اللابشرطية عق انح د وح وم 1 
لازم المباين اعوط وا عا سام 1 
لاضرورة موك و ا امام لو“ 7 
لااضرورة الوجود مواد وم ع مو ل ما ا 711 
اللافعلية ماح عا وااو الس وا اي 
اللاقرّة 1511[ [ز1[|[ |[ ااا 


اللانهاية. ا كرفا اللا ال اا رضن رضفة 
رده فض فضا ا زدان 


اللارجود وسو وب الحم و اااي نا 
اللايقنية ا 4 ورج او ا مون امو 111 
لحاظات العقل ا 
الحاظ الإجمالى عو اام ا م 1 


لحاظ العقل. . 751 1ل 67 4و 1اكى #الل 
فد فض امن 


اللذة السرمدية لالب مسحو ساسع 8 
اللزوم و لكو انالومو اساسا واس ا ا 11 
اللم ا 
اللمية وال لوطه داوكا اليه كوا 153101 
اللواحق مساح ما عو ا ا ور فلأ51 
اللواحق المشخّصة م و مو ع 6 
اللوازم مدرو اشح اوسنو اا ا عام 


اللوازم الارّلية ملع هل 6م 
لوازم الذات سان انا فياخ كو و سا لاع 
لوازم الذات الأحدية طم را و 70171 
لوازم ذات الجائزات ا وام وح ل ا 7377 
لوازم ذوات الكائنة الفاسدة 0 قن 
لوازم سلب الكثرة 0 يكف خنديتكا 
لوازم الصفات الحقيقية ا باسحببجة او 00 
لوازم الصفات الكمالية ا ات ام م 0 
اللوازم الغير الكمالية ا لاضن 


لوازم المهمة. مكل اال خلال الل لا ال 
"01١ 76. "1‏ 


لوازم المهيّة ود لو بلا اط اد ا 6 
لوازم مهيّة الجائزات ا ام 0 
الليس. . 7897 ل غولل الم امل ارول "الل 
فض 
الليس المطلق ماق مط نا للحن الوا م 1 
المائية الحقيقية 1 و1 نو الام فوا ني قم 
المائية الشارحة اباس ابا لا ا 1 
مابالذات حي او موسو ع لس ما ا 110/1 
ما بالفعل ااا 
ما بالقوّة يضف ا 5841 الزن 
المادة 7٠١‏ هل ١٠الى‏ 1ل لإ 707 +70 اع 
المادّة الخارجية نزدج د00 0 0 00 
المؤلّفت ااا 00 
المبادي 6 1100[ #31أ111711711717171#خظ 
المبادي العينية ا 0012 الف 
المبادي المتباينة 8ب 000001 
المبادي المعنوية 0 
المباين امحل كج ل ماسو وود ممما وا 
مباين الذات نون 
مباين المهبّة وااو حر ا ا 1 
المبدأ كن الحفد فضفد عن 
المبدأ الأوّل اس م م1 ل الا 


مدأ الللسلة ا 0 
المبدأ الصدوري 11 
مدأالعدد ماله تنه امم 
المبدأ القابلى 0 
المبدأ المطلق او ا ب 
المبدأ الراهب للعقل وسستخيفه وق وو ما 
المبدعات ا ل ره الالو ا يو 0 1028 
المبدع الأول مع م ويم 
مبهور العقل 0 
المتآخر 13 000 
المتأخر بالذات ام م مو ام ا 0 
المتأخر بالمعلولية ام ل ا 1 
المتأضل ا 
المنأصّل بالوجود ماقوي وو ا ا 
المتأكّدة الحقّية ل 
المتباينين ا 
المتجدد لي ام اس و ا ما م 
المتحرّك ا 
متحضلة القوام كم ططاال حص منخم ‏ الف 1 
المتنحيزات ا نجي ا حم فو نماك عامقا 7 
المتخالفان بالحقيقة النوعية 0 
متخصّص الذات الغنبّة ا ا 101 
مترتب الوجود 3 0 0 0000ل 
نترقة الاحاد م و 
مترئّبة الدرجات ا 0 
المتساوقان 00 
المتشخص يز 05 
المتشخّص بالذات 5 00 
المعة بذاته 0 0 000000 
المعة الحقٌ ة تفععه واوا و 
متشخصر الذات و ارو 76 
المتصادمان ا ااا 
المتصا وو ووه اف اح اا ما 7 


المتصوّر فم ونا لا لج 1 ا 0 
المتضادان لوطا عق لوا وا اا ا 1 131 
متضاعفة الفاقة ل 
المتضافين بالإطلاق ل 
المتضاينات م تل غ78 191 
متعاقبة الحصول ال لس د أنه 
متعالى الحقيقة واج طم تحب 127 
متعلّق العلم م ف لا افا م ماو 11 
متعيّن التقرّر يوط جع نوك مسب أو 1 
متعيّن الشخصية 000ل 
متعيّن الفعلية 00 
متعيّن اللافعلية اا 00 
متعيّن الهويّة الشخصية م ار ال 07 
المتقابلات مك خا ماو ا عاك يلوو 
المتقابلات تقابل التضايف ماف مم د و 133 
المتقابلتان شونا موا ااال ع ا ل ه79 زم 
المتقابلان بالإثبات و النفى اال 
متقدس الذات 0 ٠.‏ ا 1 
متفدس الوجود راح ف ما سوام خب لو نوز 31/6 
المتقدم 00 
المتقدّم بالعلية 00 ل 
متقلدم المرتبة 0 
المتقدم المفيض امل ا ا ا 
المتقدّم فى الأعيان م م ا 11 
المتقرّر ع 174 64ل وغل لعل عم 
المتقرّرات كح ف وه و1 ا ااا حو ا لخ 11/1 
المتقرّر بنفسه 1 
متقرّر الذات الجا سخا لو ا 
المتقرّر المطلق 0 0 ا 
متقوّمة الحقائق سماخو ارو ل مو سوا 11/6 
المتكثرات 000000 
متكثّر الأجزاء ا ا 
المتكثّر بالتألينف و م ا ا لزع 
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المتكمّم 1 المحصلة بالفعل مو ون عارك لاسا اال دياه" 
المتكيّف اناي ااانه افر ا أب اما جك 017 محصور الطرفين 815 امود امووس و لجا اال ا 
متمادية الوجود ااا محض الحيوة حاب لاسو اا 
متمانعتا الاجتماع الزماني 0ن المحفوف بالتشخص #الطي وام حو ا 1 
متمايز الاحاد فج ستو د سكن جم 17 المحفوف بوجوبين ا ا وام 50 
المتمتّئ اا 0 المحفوفية باللواحق المشخّصة أ و ا 
المتمكن ا ا 1 المحكى عنه 11 0 00 
متن الواقع ساحسسيوة اا ال 5 المحلّ ال “هلل عوس وكاس لع علس للم 
متن الوجود مش سس لو مع الو اوم و76 المحمول وا موا كنف عو 116 ل 1 
المتناهية 01 فوم ووحه وشن سعد ل سج 111 المحمولات لبك امنيا معام نواه افك 
متوحّد الذات 1 اا محوضة التاصل ع ا ا ا م و و 0 
المتئ تنم ةم ءءء لا مل الالآر ةا ا محوضة تمامية الفعلية ماق 
المُثل المفارقة أ د ا عق وسو ال 1 محوضة سلب الكثرة امسج ورامس لالب ام ا 
المغول 0000 اا محوضة الفعل 00000 
مجتمع المهيّات مق سرجامة سيو ل او ع محوضة الفعلية ع ماح اماك حا ال ني 7 
المجرّد حب ب اا ا او 1 مخالطة الزوائد ا ا ل 
المجعول ال الل الى لعل أعك لد الل المختار المطلق و ا 0 

1 ع7 المدارى 0_1 ا 
المجعوللات ا لض رتك نظا رن المذارى الذهنية كن معو وا له سس ا 
المحفرل الازل لل الاعلء طعك اعم المدرى ا ل 
المجعول الحادث مالو سل ل وا 0117 المدركات سن سان سطس لو م 
المجعول المتاخر بالمغلولية او مدركات الوهم اي 
مجعول الواجب قنع ترسو 11 المراتب . 94ل ”على ع6 عع 511 0ل ع7 
المجعرل بما هر مجعول مس موا ا ا مراتب الإدراكات 1 ااا 
المجعولية .5١7‏ 3*0 ع*لء ذلالاء 7940 370 7/6 المراتب التالية المتتالية ف م 1 
مَجلى الكمال 0 1001[110101010خظ مراتب التجرّد انمي او 
مجموع المعروضين 00000000 ريض المراتب التفاصيلية حو أ مط انوبا ا 13/16 
مجموع الوحدات 0 ريف المرّات الزمانية ا ارين 
المجموع بما هو المجمرع اسن سمو 711 المرّات. الكثيرة الزمانية اروس 
مجهولة الكنه ا ا ا المراتب الكمالية خ جاتو وس مه ا ا 72117 
المحدود انكو كن السو اله المراتب اللامتناهية لس متر نعو 61 
المحدودية ون قم دم و ا و ك7 مراتب المجعولات مق اما وس يو 116 


المرتبة الاجمالية ا ا او 
المرتبة الأخيرة 1 
مرتبة الاقتضاء اسان لطا الل او 101 
مرتبة الانية تساي جه #اوتاعااية اا و 01 
المرتبة البسيطة الاجمالية ا ا 
مرتبة التشخُص مه ال كه وة و لنارة؟ 
مرتبة الحقيقة مما الما سسا نوي رةه 
مرتبة الذات. . ع*للى 617 1٠١‏ 11ال 77 304 
فك 

مرتبة الذات الأحدية الحقّة ل توس ل 
المرتبة المتآخرة البو خب مويو لكك اا 
مرتبة المهيّة 0 
مرتية الوجود ااا الها 
المرتسم 0009 000000000 
المرّة الواحدة الدهرية مر ا 
المرجحات لا ور ل 1117 
المركبات مو ا الف اانا لاط اع و اا 11 
المركبات الخارجية ز[ ز [ز[ز[ ز 001 
مريد الحقٌ 0 
المسائل الفلسفية 0 
المساواة و د سسا ا 1 
المسئب يز فون اوج وج ا ل ا 11 
المسيّبات ا ااا 
المسّب لعي اماسوا ا رطم مرق او 1 
يه اسان ا سيو لمق 
المسبّبيات اخ جحو مر ا ا ع ار ا 
الجيكية دوو 1خ ارا كام ب اموا ا 
المسيّبية الواحدة ل 
مسيوق الحصول و مطاك اومس اال ا 012 
المسبوقية موي نوكلا ا مطل لاما ا اروم 61 
المسبوقية بالذات ل دن 
المسبوقية التخلفية 00 0 
المسبوقية الذهرية ا ا 1 


مسبوقية الذات 2 
مستحقة الهويّة م 
المستعدٌ له دز ز د د 00151 01000 
المسلوب اولض وو سب اطوش لم 1 
المسلوبات سر لا اال اع وو 716 
المسلوب عنه ا كن 
المشاركة ا م ا 1 
المشاهدة الاحساسية 0117 ان 
المشخّصات لس ل امام دان حم لعي 
المصححات اك ا 111 
مصحّحات الاستناد 0 دض 
مصحّحات المسيبية لامو 776 
المصدقات ا و ا 
المصدّق بها 0 
المصطدمان و امش عا ع 1 
المصنوعات مت ولك ا اق م ا 120 7103601 
المضادة ل ا وك 
المضاف ا 2 اش بك خا رضن 
المضافات الحمّة ا 1 
المضافات المشهورية م حو و اممف ا 
المضافان قم ع ا و 5 
المضاف بذاته خالا ارو ا ار 0 0 
المضاف الحقٌ كأ اطسو مفو ا و ع7 
مضافة الذات لجن ره أن وك ا و م 571712 
المضاف المشهوري اببس ال الا لو لوي و ]1 
المضاف المقبّد و اا قاو انق ل ا ل ب :151814 
المضافين ا وو و و لق 
المضايف الواحد مع ل و ا 5356 
المضايفقة 00011 اا 00 
مطابّق الانتزاع وو ا 
مطابق الحكم لومس اما جاعم الا ا 
مطابّق الحمل ماسح اتلاسوت لذ 
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المطالب فح ات ومع الفا م امورو و 117 المعروض مم و الو لم مه او ع م7 

المطالب الأصلية 00 معروضن العرطد اس أيه 

المطالب الأصول ام او وا ا مرو الهيكة المشسوع: ا و 

المطالب الفروع وال لوالاو و موا اح م ا معروض الوحدة في نواد رعق ممما اميا لاا 

مطلب اىّ 11[ 1ذ[ز[ز[زؤز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ ز[ز[ |[ ز[ز[ز[ ز [ [ [ز 1 00001 المعقرل. ١7١‏ 4ك 6ك ان ل ل عمل 

مطلب أين ماكو ةعبان الم ع أ ٠ع‏ لعل بعل م 

مطلب كم ا المعقولاات بع عا الم اما 1 الل ابرع 
مطلب كيف م و ا المعقرلات الثانية الميزانية اخ غم 
مطلب لِم اا 1 المعقولات الثوانى ا 01 
مطلب ما ا اال ل معقولة الذات. .. ممعم م ل 1811 
مطلب متئ لالس فيساي الو اح و 1 معقولة الفيّاض الحق 427 اماع ام تا 7 
مطلب من اح انار ل حو الما 1 معقول المهيّة ا 0 ري الا فيضن 
مطلب هل ونه لعجب وان م و م معقول وجود الذات لج ا لمم م ا 
مطلب الهل البسيط 000000 معقولّى المهيّة كو مت جا سساو ا 
مطلب الهل المركب 00 0000000 المعقولية فلم م اخ ا ل ععم 
المطلق ا اا المعلول. 51١94 7٠١‏ ١5كل‏ 717ل 1 114ل الل 
المطلتتان ع ا سات احط و لاقو ا لالالا الى “ناعنك ع 7017 

مطلق التناقفقض عا او ا ع 130 المعلولات. 7١...‏ 77 ا ل 3 317 
تطلك الجفرسية 00 المعلولات التأليفية 00000 
مطلق الضدين ز ز ز ز ‏ 00 0 0 المعلولات الصدورية رب 1 ل 
مطلق العالمية 0 ار المعلولات المترامية 11 اا 
مطلى العلم الم و ا ا 00 المعلولات المترتّبة 0 ال لض 
مطلق العلية 0 0 اا المعلول الاخير ا هف ينف 
مطلى الكون واتك عونم سار السوطاجا مضل ار 1 المعلول الواحد أل اساسا اج ات لطا 1207 
مطلق المضاف و م و ا 1 المعلول بالذات 1 
مطلق المعلومية ا المعلول القريب ا 1117 
مطلق النسبة م ساسسمم 1 المعلول المحض 0 00000 
مَظهّر الإسم و ترما لاحن ونم لخم اس 766 المعلوليات للحي أ اج ا 1 
المعاد 0 0 المعلولية 5١19‏ 7717/7178 74 4ل كلل اكل, 
المعاني المعقولة ام 1 وعى /اول روك مل للم 

المعجزة لمق رص سحو مولا اتيم ا معلولية الاوسط لمم اه زج امد م1 
المعدومات الصرفة 0000101101151 معلولية المعلول اس ام ا 51 


المعلوم بالحقيقة 519 758 /7257 0758 79 7038 


المعلوم بالذات ا شد رض ره ارسق 
المعلوم بالعرض الال اوه مضنا 
المعلوم بالعلم الحضوري 1 1 00د 
المعلوم بالعلم الصوري الحصولي .... 559 508 
المعلرمات مو افوا ل وا و و 76/04 
المعلوم العينى اا و تام ده اظ ال اق م 1104 
المعلوم على الحقيقة رع رف 
المعلومية لذن 
المعلومية بالعرض ارس 
معلومية الكل ابحو ل لسو لوو اد ول اليم 
المعنى المحصل اح م وب اا وه وخ م 907؟ 
المعنى المصدرىي ممق اس مف رو كت 071 
المعنى الموجود اصع أسو انه ا ا 10 
المعنى الوحدانى كع ادو ا ا لان للخ :1864 
المعنيين الوجوديين سان بويت ولق اا وو 41 
المعيّن بالرجود ل د 
المعية ا ف فض 1ض رين 
المعيّة الاحاطية 0000 
المعية الدهرية ا ل وض 
المعية الصرفة 1 00 
المعية الوجودية امك لسو وض 2 
المغايرة [ز[ز[ز[ ز[ز[ز[ز[ز[ [ز [ [ ا 
المفارق ب ا 
المفارقات الحقة 0000 
المفارقات المحضة ا ل 1 
المفاضلة وام ني ب لا و ةلمر م 1216 
المفتاق اليه ا ا ل ميف 
المفهوم لل لل وغل اعك 41ل لمعم 
المفهومات الذهنية مش ف اناو ا ا ا اع 
المفهرم السلبي او و 1 
المفهوم الواحد ا رن 
مفهوم الوجرد ااوف ايالمه جود كع ا لاع 


مفيض الايبس 00 ضرف 
المفيض الحقٌ ع امامو ناسو او 0 
مفيض الخيرات و الفضائل تميس ا 50 
المفيض المطلق 00 لل دنا 
المقابل مخ وس لط نا أن وتوف و اتفق مر و هنو 50136 
المقدار المتصل مااع خخ كان م ا 2 
المقدّمات موقو بو حو ابا لكو ل 
المقرلاات ا ا ا لشن رف 
مقوللات الأعراض مه اوسا سخ العا ع ا ل 101 
المقولات العرضية ع فب جه وروم الب 117 
المقولات العينية هموما م كم اا ل 
المقولات المتباينة ين 
المقولة 00010101 0 اا 
مقولة الجوهر ا ل 36 ف 
مقولة العرض :0 
مقولة المضاف اجيم مساق امو لسار م لقم 
مقولة المقولات المشهورية العرضية وده فأ 
المقرّمات ا اواو و وو ون ماو ا 
المقهورية سوط نوسناي وك عب و 1 
المكافؤٌ فى الوجود ذه اسو اوسن ا ون اح ل 
المكان. . ش ا ل رلك اليانا 
المكشوفية جنا دو وأ اه اقم لمات تسط اسوا م ل لارام 
المكمّم السيّال 5 
مكيال العلوم ماكو لوم مقط اتام ا لخ ان 
الملائكة الأبدانية م 
ملايسة الفعل بالمَرّة مل مس وم 1 
الملزوم ااا 
الملى اق 
الملكات 1 ا 
الملكات الغريزية كع وت دوه مساو ل" 
الملكة اع م أب كني اد فوج الي كو 1 
الملكة الواحدة 1 0 
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الممتنع بالذات ل ععل غوسم 
ممتتعة الوجود اط مشو او ا 
ممتنعة الرفرع امعطم اتسمي خم افو لق وو امون 7711 
الممكن لاسا او ماسو لمن ان او 
الممكنات ا ا 
الممكنات الصرفة ا ال رف 
الممكن بالذات امت وام واس وا امي لا 
الممكن المطلق 03-١‏ ار 
ممكن الوجود 0 0 ا 
منبع الذوات 1[ [ز[ [  [ [  [‏ ا 000 
منبع الوجودات 7 0 
منيبعث الذات 1 1 1 1 1 1 ز1 1 0 ا 
المنتح ع واه م واما و وتو مارو امع ل 11 
المنتزع منه كا امود اماو انوا ا ا 21 
المنتزع منهية 000000 
المنطبعة فى النفنس وسحدهي و ل ا لز 
2007 0 000000 
منفصل الهويّة يدن 
المننشعل نج سوقط ووه او ور ل ام لق اق توا 
منقسم الهويّة [ز[ز ز [ز[ [ ز [ [ز[ ‏ 0 0000001 
المنكشف بالحقيقة وا الك لوق السام ري ال 0107 
الموادٌ غ7 ا ععم 
الموجب ذ[ذ[ز[ز[ [ز [ز ز[ [ ز [ [ ز 0 ا ا 0 
الموجب التامّ 1 ااا 
الموجّد مك ددس لخ او با 0 


الموجود 7١١ 3٠٠‏ تل وال ول الل لل 
6ل لاعللى لراك عو عرس بالل ما وول 
#ع ععم 

الموجودات. . 3٠١‏ عه خ*لل اخرل ورعل وغل 
عمل 171ل #على ولع عع وبال ورم 


الموجودات الجائزة ا ا 8 
الموجودات العينية اماف موسو سم وا م 11 
الموجود بالفعل با خض يلية ارون 
الموجود بما هو موجود اال إخيض 


الموجود الجملى ماما اال وا ا 
المرجرد الحنٌّ غ77 لكل عرؤى #عى ورعل وعى 
86 عق 
الموجود الحقّ الواحد ا امد ع ا ا 
الموجود السلسلى الجملى الاج ا 
الموضوة المادى.- 00000 
الموجود المرسل ل نك جاع و ل 
المرجود المطلق الا ا ا ا ار 
الموجود المغارق 00 احس عيق ريض 
الموجود فى المادة اا 
الموجود لا في مرضوع 0000 
الموجود الواحد مارم امام م ا 
الموصوفية "معدا تاه ا و ا ا 


الموضوع و و 0,7٠‏ 8 الكل 7ل 2 
"لك الال مبا, اذل أل الال أل /اوللء 
اخ 2 1 ضر رزنكن 


الموضوعات ا يلمر يننا الشف 
الموضوعات الجزئية مدوم لطا امه امع 750 
موضوعات الحاصرات موا الت سرف وك ا 
موضوعات العلوم الجزئية عا ل ال ع ل 6ه؟ 
الموضوع الاحفن ما ار الحم م و م 6616 
الموضوع الاعم مقس حيو اونا ا أ 1 
مرضوع الحاصرات وتوم امو و 101 
موضوع العقود الطبيعية اا ا 
موضوع المرسلات أ اوسا وار اللا 16 
مرضوع سلب الكثرة. الال *لال ةلال 0378٠‏ 581 
الموضرع الواحد ا لي ف لان 
الموضوع الواحد بالعدد ا الس 
المهيّات 1١ 7١0‏ 17 “الى لاعلل #علء لعل 
6 700 
المهبّات الامتدادية امسووا سوا 18 
المهيّات الباطلة معو وو ا اي ا 1583914152121 
المهيّات الجائزة ا كسمن 
المهيّات المتخالفة ل وو اس ا 
المهيّات النوعية تقرقن ماسقا ده لوو ا 11 


المهنة. . لاملل عره؟ل اال 8ل أت #ؤ'ثااءع6ق3 
مع ل ال عع ال باعل مباكل الاك مرت لل 
مص واعى رعى ملعم بعلي على م 706 


ان 
المهيّة الجوازية ا ل لضف 
المهيّة الجوهرية من ا ل ني ا 
المهبّة الحقيقية ااا 
المهبّة الجائزات و ا ا 
المهيّة المرسلة ا ا ب م م 21 
المهيّة من حيث هى ا اا 
المهيّة النوغية :...: ا ا 
الميز ا ا 1 
ميزان الأنظار وفوا بسع ل اي ال 
ميزان الموازين [ ز 100001 
ناظم الوجود ودوك لمم 1 
الناعتية ا 0 0 0 
نبوع الكماللات ا ادن 
النتيجة 1[ [ز[ [ |[ [ز[ [ [ 0 ا اا0 0 
الند 10101 0 
النسبة الم نض رن 
نسبة الأبديات المفارقات ماح اا ال 11 
النتبة الخيرية التدييرية 1 000000 
النسبة الجوازية ا ار ل ا 
النبة العقلية مش ع5 
النسبة المتقدذرة الامتدادية 0 
النسبة المتكرّرة رحو لصاف الما ناتخ امع 
النسبة الوحوبية 0000 
النشأتين نم كاه وم 
النصبة كك خوج و التو و مسد اما لل 
النظام لح كاه حو طن وود وا طم ا 717837 
نظام الابس احوامف امن تسج بع 1 كلهم 
نظام التقرّر غيل مداخل ب م م ل 
النظام الجملى لل#ع كا 705 ع7 
نظام الخير ا ا ا ار سن 


نظام الوجود مك اه ا ال 
النظير 6[ 1[1ذ[1ز[ز[ [ز[ [ [ |[ ز[ز[ز[ [ [ [  [‏ 0 
النفس. . *الالى الل ره 19ل جرع لال لال 
أخننا 
نفس الأمر هلل الل وال لل الا ول ملل 
خفن 
النفس البشرية را ا مالسا ا 
النفس الحسّاسة 0 0 00 
نفس الحقيقة ما ال اديع الوح للق 
نفس الذات لمعه لوا م و الالال الا 
نفس الذات المتجوهرة مااخط طون ع و ع 
نفس الطبيعة لا كي دان 
النفس العاقلة دق 
نفس المهيّة ل لي نكل اننا 
نفس الواحد توواة امد امس و م ا ال 1 
نفس الوجود لل 
النفوس ما ب واممكلة ل ا 70 
النفوس الناطقة الحاو سا واوووت وه و ا 
النفوس النورية شط مل الام ب ا ور الا ما مايا1 
النقصان عاق لوم ساق عاو اخاايكر و م ا 
النقيض م 5455845 5912 
نقيض اللازم ا او لبوق ماه مر وي و ف 
النقيض الواحد تن و لاد اس 
النور.... 564ل ه386 6١‏ وعلل عمل جه 714 
نور الأنوال خخ خا 701 
النور الحقٌ ا ا كل 
النورية المطلقة اس التو تون لو ا 
النرع مم نح اسح و كال زنك الوكر1 
النوع المحصّل 00 0 0 000000000 
النوعى توه سوم وال لو ل 
النوعية 0 
النوعية الطبيعية الو 5 
النهاية كع وان دو تج د امد ا أل اممو ما 11 


الواجب. ال 3 30 عع اخمة 368 
284 يفف وفرفض؟" 66 #زدرة ل ع ذفان 
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الواجبات ا تيوه مق و ل ا 1006 
الواجبات بالذات ار ار ف ا 16 
الواجبان بالذات كا ا بم 


الواجب بالذات ٠١‏ عه 10ل 778 4ال, وال 
ملا ال عل 6ل ل لؤك, أن ذضل 
عضت رؤك لاعل ععل ورعل الال عمل لاملل 
مدل حم ملل عاس الل وا ولق الل 
فض جع ةق انيف 


واجبة الفعلية بد 0 ا 
الواجب الحقٌ م سواط ال مسومو 15017 
واجب الزات ا دن 
واجب الوجود معي تي ووه ا ا 
واجب الوجود بالذات ورف المعي3 اللضن 
الواجبين ا 00 
الواحد. /اعللء الى الالاء ال شر حلت قر 
5180 
الواحد بالاتصال التدين لماي انح اطي ا 
الواحد بالشخخص موا التس او 17631 
الواحد بالشخصية الس ع اود اا 6 
الواحد بالطبيعة المبهمة سافان ست لا 
الواحد بالعدد يفيل ع كل كن 
الواحد بالكلمة م اس جم لاوا و الاي 1176 


الواحد الحنٌ. . عغك, الاك «لء ال 7315 3710 
ع١51‏ 75075 مع" 


الراضذ الحهمن لك وسو من وق 
الواسطة 0001 00 
الواقع ال ل ا فاق عل الم روم 
واهب الصور رضن 
واهب العلوم واكاك شا سس مسا ا 


الرجرب و ال ل 2 0 214 الرفد رفرقة 
9علل اؤل, 67ل ملل لاعلل 5م" 


الرجوب بالغير ل لحف ال 
وجوب التقرّر وو ا 
وجوب الحقّ مجم كأ مام اك ل م 
الوجوب السابق ال ام 
وجوب الشىء 1[ ز[ز[ [ ز [ 0 0000 
الوَجوب الصرف ا 
وجوب العلّة ارا ام جح ا 
وجوب الفعلية 000000 
الوجوب اللاحق ا ا اا ا ا 
الرجرب المحض ال مه ع وو لفغن عع 
وجوب المهية وا اها اح مم و و ا 10 
وجوب وجوب الوجوب شعن اخ مخ اع 1117 
وجوب الوجود را اح يلش 
وجوب الوحدة واكا مي تووسجن وا ا 1 
الوجوبية م كا ا ا 311 باع 
الرجود. . .هلل لاءلل ال 760 عرد 33٠١‏ ١الكء‏ 


الل الل الل الل ال أاضك الال الى 
ةو ارش بنش ارد برضف خف 52 


أعلى الل 6ل عل ول عؤقل اذى كول 
ع6 7548 75609 ٠غل ١‏ لل خ* لل باعل الال 
بالل بالل ملل الت درك عولل مث إرمل 
عا لال اال الل لان عل ا ل 
عل لل عل اك جع 706٠‏ 5709 رع 
فض يي كن 


الوجودات ١‏ ل الف لل لفان 
وجودات الأشياء ا لاك 
وجود الأكبر ا ا 
الوجودات الرابطية يل الل 
وجود الأوّل 8 
الوجود البحت ا 11 
وجود بالحمل 11 
الوجود بالذات #4 5084 5010 
الوجود بالغير ا 7 
الوجود بالفعل في اسه لإعية العلا 
الوجود بما هو وجود در 


الوجود الحق اخ ال 166 5 
الرجود الخارجى امو كه فج و ل ا قا 
الوجود الذهري. إن طن ادا 0 
الوجود الذهنى اراح مرو و ماف كما ا ل ا 513 
الوجود الرابطى خاي اا سس 1 
الوجود الشدسك 11 1 0 0 
تحر الو 0 دن 
وعدرة افر 1 
وجود الصور المعقولة اح ا م 1 
الوجود الظلى اعسات عو و ل 
الرجود الفعلى ا ا ا 1 
الوعرةو لقي ل ل ا 
الوجود القائم بنفسه الع م و 8 
وجود المتآخرات لووول خرن تجو و 1 
الوجود المتأصّل 1 قالش 
وجود المتخصص 00 ياي 
وجود المجرّد وم وه فق وم كام اي 0 
وجود المجعولاات سن 
الرجود المحض 9 اا 
وجود المسلوبات تم جاه بكاو ا ا 1 
وجوه العطلق 1 
وجود المعلولاات من لسك انعط ان 6 
وجود المعلوم 0 
وجود المهبّة جا م او ا ا 
وضخوة الو اجنين و اي مد مع ا ا 
وجود الوجودات ات و اسم ا 011 
الوجود الصرف مول ل 
الوجود فى الموضوع ان 
الوجود القائم بالذات لووط و ا 1 
الوجود القائم بالمهيّة 0 
وجود كل موجود و او ا 
الوجود المتنمخض 0 0 ا ا 
الوجود المفارق الو م ا ا ا ا 
الرجودين اا ارس 
الوجود بين دا 00 


وجوه الذوات اوعض ام ام متف او اا ل 777017 
الوحدات ل الال لظ لالاكاى مرك خم 
الوحدات الأعدادية 00000 
الوحدات المتشاكلة كس مام ف وود ا ا 11 
وحدانية العدد 1111 ذا 


الوحدة. م4ؤ”, اباك "اباك اباك عاالى الى علا 
خم/ا؟. امكل ىال "ىك “رتل ملكت عورال “١+‏ 


الوحدة الاتصالية ما عد ل توح نو الال 
وحدة الأسطقسات 11 0 اا 
الوحدة بالاتصال ب اا 
وحدة البارى حكن امل لواب ال ما وا اوم 1 
الوحدة بالذات 1 [ذ[ذ[ذ[ذ[ 1[ 010 
الوحدة بالعرض لمع عم ا ما عو ما ا 931/07 
الوحدة بالمحمول امش اماو ل شان لش 1 
الوحدة بالمناسبة وف 7 لحف 
الوحدة بالنسبة اشع طح كج وتو اسان مد اط 11/007 
الوحدة بالنوع وو ال و ‏ الاج 11/1 
الوحدة بعد الدهر ول 
وحدة الجهة ترف لالحنا ان ال ام ور ان 
الوحدة الحقة على 5 للا اعم 
وحدة الذات 337 0 اا 1 
وحدة الذوات الشخصية اخ و ل ا 11/16 
الوحدة الشخصية ا الل ل 


الوحدة العددية عع" عباكل مات بال مابا3ى الال 
ملركل ارتل عمك 1346 


الوحدة العددية التشخّصية #جوا وح بابزا 
الوحدة العددية الشخصية شالالاى م1 
الوحدة العددية الغير المحصّلة ا 
الوحدة العددية المبهمة فلات م1 
وحدة العقل دز د 001 ا 
الوحدة الغير المتكرّرة 6 اا 
الوحدة قبل الذهر 516 ااال 
الوحدة قبل الزمان اا الا لتم ا 581 
وحدة المبدآ 00 مو لطا ام تف 
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الوحدة المتكرّرة يي رفت رلا 
الوحدة المحضلة ابد موت الم واو للم واي بويا 
وحدة المخلرقات و ا ا ا 118 
الوخدة المستبهمة كمف ا دم 1 
الرحدة مع الدهر 00 
الوحدة مع الزمان حمق أذ وف بسي قا م 12 
وحدة النفس ا و ا لل و سا متخو 3 
وحدة الواجب بالذات 0 ايان 
الوحدة الوجوبية لالط ا لحا وح و ا 
وحدة الهيولئ المبهمة مسطحو ار لد و م 11/76 
الرحى ب الجن اك جو موك لحو الل 1 
الوسائط اا 
وسائط تستحات المشية ا سو ا 
الورسط الم وان نب و الال 
الوسطية ا لاماتر وت مدا لوط ل لل لاشو وس ملس ا 
ومع التقؤل ال و الك 
الرضع . . عرهلى لاد ود الا إل غ7 
الرضع الاوّل. 59١‏ 

وعاء الحصول اسه مس ل 
وعاء الدهر ممع لسار كاب السو سامح ا 11 
وعاء صريح الوجود و م 
الوقرع 1 0 
الرهم 3 خض لشن 
هالكات الهويّات 000 
الهلاى كس الما م ل 0 
الهلاى الصرف 00000 
هلاى الكل ةا 
هل المركب تا سند ا م ا ا 
الهليات البسيطة ااتسححي كاتني اس خا و 1 
الهليات المركبة اا الات اا ا 
الهلية البسيطة ا او مو 517 
الهلية المركبة 11 1[ 0 
هرهر مم جاح طاقن الوا لا او لاملاو لفق لع للا ا 
هوهو بالمناسية مح شاو ا او ا 
الهرهوية 1 ا ااا 


الهوهوية بالجنس 1 0 ا 1 
الهرهوية بالفصل ماو ف ارو اأفيوز و ال أ ا 71/167 
الهوهوية بالترع #اسنكم ولمتس ا ا 
الهويّات 11 اا 00 
الهويّات الامتدادية 0001111 0 00 
الهويّات الإمكانية م ا ع ل ل 
الهريّات الجوازية أ لغ والطو د مسو س0 
الهويّات الخارجية اجنو بمج اوماد لو ع1 
الهويئات الموجودة المتفاصلة رون 
الهويّات الهالكة 07 0 اد 
الهويّات الشخصية الحو كرك أرق ا شوو 
الهويّة المصنوعية ماب وسعي امك ل 
الهويّة «على اعلى عع عل ا 
الهويّة الاتصالية 00 
الهويّة الامتدادية المتصلة مجان ا 0 
الهويّة الجائزة لك جمحيد سارت ناه ساعسري 11 
الهويّة الجوازية أدج اع اسه مسا 1 
الهويّة الشخصية ل ل ل نكن 
الهويّة المتصلة وام واوا التو وو ل 51/76 
هويّة المسّب اع كب السوس ل و اب 11 
الهويّة الواحدة لقا دو مادا الوه ع 10 
الهيئة بخا و فط لاسا جاو لاش 11 
الهيئة التأليفية ا الم ا 
الهيولئ الل 6 لضن رضن بض وردنا 
الهيولئ الأولى ااا 
الهيرلاني ا ول ل ارا امام الم و ا 
الهيولانيات فيط ال وه ع امد ال لا 
الهيولانية مك عن سو عرف مساب ا 
هيو لاني الوجود حا و ام ل 
الهيوليات بناوج امه لجا سو ع 10 
اليقين ا وف 112113 
اليقين التامٌ ورا جوأ امامو وو ل اص 1 
ينبوع الخير ا اا 
ينبوء الوجود خا م مه اس الي 


لا. وازهنامه 


03 
»!١و‎ 


آد: آد يثيدٌ أبْدأً أي ثقل؛ قوى و اشتد 

الآنق: شىء أن أي حَسَن يُعجبء وافالاق» أفعل 
آن: آن أيتُى أي حان حينى 

الايتلاف: الاجتماع 

الاثلة: الاصل 

الاهاب: الجلدٌ أو ما لم يُدبِغْ منه 

المؤوفة: مؤنّث «المؤوف» أي المصاب بالافة 


شد »اد 


1-6“ 

البتّ: القطع 

المبتوتة: اسم مفعول من البتّ 

المنبثّة: المنتشرة 

الانسبجاس: بجِستُ الماءً فانبجس أي فجَّرئُه 
فانفجر 

المتبدّدة: المتفرّقة؛ المتنوّعة 

بزغ: ظهر 

الانبطاح: الإستلقاء على الوجه 

المبتفاة: ابتغى الشىء أي طلبه و «المبتفاة» 
المطلوب ْ 

الإبلاد: مصدر أبلد أي لضق الأرضن 


درت» 

بحث :بعت الأمرّ أي تهنأ و'استقام 

التباعى: تبعت القومٌ تبعاً و تباعةٌ إذا مشيتَ خلنهم 
اوها بى فمضيت معهم 

اتلأبٌ: اتلأبَ الطريق أي امتدّ و استوئ. و اتلأت 
الأمر أي صلح و استقام 

التالدة: «التالد» المال القديم الاصلى الذي ؤُلد 
عندىء. و هو ضدٌ الطارف ١‏ 

الإتهام: إفعال من التهامة و «التهامة» المكة و 
«اتهم» اي دخل فيها 

التاث: التبس و اختلط 

متلوات: التلو ما يتبع الشيء 

الاتياه: جمع «تيه» الضلال. القفر يضل فيه؛. ارضص 


درث» 
الأثبات: جمع «النّبَت» أي الثبات؛ الحجة 
اسلعقبت: و تنيت فى الأمربو الرأى تاتى 'قنية :و 
0 : 
يشبطه: يعرّقه و يبطأ به عنه و يشغله 
التغانة: تحن نحا و تجاه و تكونة فهر :تين 
تثقف: حذقه وو فهمه بسرعة 


ا ت: ثقف الرجل ثقفاً ثقافة أي صار حاذقاً 
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الثالمة: «الثلمة» الخلل ف الحائط و غيره 
المثوئ: المنزل 


د خ» 
الحبٌ: القطم 
حب 2 .. 
الحثمان: الجسم أو الشخص 
الحابر: المانع 
الإجداء: أجديناكم أي أعطاكم الجدوى 
الحدوئ: الغائدة 


تجشّم: تكلف 
د خ» 


تحاتت: تنائرت 

الحداثة: عكس العتاقة 

الحدور: الهبوط من العلو إلى السفل 

التحديق: حدّق إليه شُدّد النظر إليه و أدار الحدقة 

حدلقت: حدلى الرجل اذا دار حدقته فى النظر 

الاحتذاء: حذاءٌ الشىء إزانّه. و 58 مثاله أي 
افتدى به 1 

حرداً: حَرّد حَرْدَاً تنحّى عن قومه و نزل منفرداً ولم 
يخالطهم 

المتحرّاة: يتحرّى الأمر أي يتوخًاه و يقصده 

لايحزر: «الحَرْر» التقدير و الخرص و التخمين 

المحرّ: حزّه و احترّه أي قطعه؛ و المحرّ المقطع 

الاحتشاد: الاجتماع 

استحصف: استحكم 

الحضرمة: الخلط 

المحضرمين -ه الحضرمة 

الحظيرة: المحيط بالشىء خشباً أو قصباً و ما يعمل 
للماشية لكى يقيها البرد و الريح؛ و حظيرة 


القدس, الجنّة 
التحلة: القليل المفرط فى القلّة؛ و التاء فى التحلّة 
زائدهة 


المحيد: حاد عن الشىء مال عنه و عَذَل 
المنحازة: انحاز عنه أي عدل 


وخ» 

لا يختبيّن: اختبىء أي اشكيق 

المختزلة: المنقطة 

الانخلاع: يقال: انخلعت من مالي أي خرجت منه 
جميعه فلم يبق معى منه شيء 

الخلاق: النصيب الوافر من الخير 


دد>» 
الداثرة: الهالكة 
دريت: علمت 


دوذ» 
ذرأً: خلق و جعل 


در>» 
الأرسئ: أرسئ إرساءً الشىة ثبت فالأرسئ الأثبت 
الرسم: الأثر ١‏ 

الروسم: خشبة فيها كتابة يختم بها الطعام 

الرشم: رشمت الطعام ختمته 

الروشم: اللوح الذي تختم به البيادر 

الركبات: جمع «الركبة» اي الموصل ما بين 


الفخذين و الساق 
الروّاد: جمع الرائد الذي يتقدم القوم و يُرسَل في 
طلب الكلاء 


لايراز: رزْتُ الشيء أروزه روزاً أي جرّبته و اختبرته 

المروّقة: روّقه أي صفاه 

الرائم: اسم فاعل من رام يروم أي قصد بقصد فهر 
رائم أي قاصد 


دز» 
زمر: جمع زَمْرَة 


الرّمِنَ: المُصاب بالرّمانة أي العاهة و عدم بعض 
الأعضاء و تعطيل القرئ 


دس » 
المنسحب: انسحب أي انجرٌ على وجه الأرض 
سداها: السدئ من الثوب مامد من خيوطه و هو 
خلاف لحمته 
السامّات: جمع السامّة أي الخاصّة 
سنث: سَنئ يسنى سنآءً أي ارتفع و علا 
الساهرة: الارض أو وجهها 
ساهمنا: شاركنا 
سيست عليه: أَمّر عليه 
السائغ: الجائر 
الإسواق: إفعال من السوق و السوق أرض معروفة 
تساوم: المقاولة في البيع 
التسواء: المستوي 


دش « 
الاشتباك: الاختلاط 
التشايك: الاختلاط 
الشوارب: جمع الشارب. بمعنى مجاري الماء في 
الحلق 
الشرذمة: الجماعة القليلة 
المفاةة المتحاعنة 
الشقيق: نصف الشيء؛ الاخ 
المتشمّر: تشمّر له أي تهيّأ له فهو متشمّر 
شاح: عدار كريكا 


الشين: خلاف الزَيْن 


دص » 
الاصطباغ: اصطبغ بالصبغ (أي الإدام) التدم 
استصحف: استحكم 


/7١ / نمايهها‎ 


الصحفى: من يأخذ العلم من الكتاب لا من الاستاذ 

الاصطدام: التزاحم 

الصّرّح: الخالص من كل شىء و الإسم الضراح 
بالفم 

الصّراح -ه صَرَّح 

المتصافقتين: صفق له بالبيع أي ضرب يده على 
يده و التصافى التبايع» و اصفقت له اي 
اجتمعت إليه 

الصّقم: الناحية 

تصطك: «اصطكك ركبتاه» اضطربتا و ضربت 
إحداهما الأخرى عند المشى 

الصنج: صحينفة مدوّرة من التجان الاصسقر تضرب 
على أخرى مثلها للطرب 

الاصطناع: الاختيار, المبالغة في الصنع 

يتصتعون: يتكلنون 

يصاب: أصابه أي وجده فهر مصاب 

الصيّور: منتهى الأمر و عاقبته 


دض» 
الضريبة: الطبيعة و السجيّة 
يضاحوننا: «ضاجه» شاغبه و جادله و خاصمه. و 
الاسم الضجاج 
الضراعة: ضرع ضراعة اي خضع و ذل 
الضنانة: البخل الشديد 
المضاهى: المشابه 


تضوع: انتشر 


وط» 
الطابع: الخاتم به يختم على الصحينة و ترفع 
عع طم الضء صوره سور داجطع 
طرًا : جميعا 
الطارفة: الطارف و الطريف من المال: المستحدث 
وهو ضد التالد 
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يستطرق: استطرف الشسىء اتخذه 0000 بين 
الصفوف ذهب بينها 

الطريّة: غض بين الطراوة 

الطسق: الوظيفة من خراج الارض؛ فارسى معرّب 

الطفيف: القليل. الحقير 

المستطير: الفجر المستطير هو الذي انتشر ضوءه و 
اعترض في الافق 

بطيف نه طافوحنه اخاظ اذه 


8ظ 

العتاقة: عَتُقَ الشىء عَنَاقَةً أي قَدُم و صار عتيقاً 

أعداكم: «أعداه من علَّة أو خلق» أكسبه مثل ما به 
من العلّة أو الخلق 

العرو: الخلر 

المعزية: المنسوبة 

العِضّة: الثرقة 

على: عل لغة في لعل 

الاعتلاق: تعلق شىء بشىء 

الاعتناق: اعتنق الأمر اذه بحذة و لزمه 

عن ذل و خضع 

العْهَد: جمع العْهْدَةَ أي الضعف 

يتعاور: تعاور و اعتور القومٌ الشىءَ تعاطره و 
تداولره ش 

التعيير: عبّره كذا و بكذا من التعيير و «العار» السّبَّة 
والعيب 


دغ» 
الأغدف: أعذفت المرأة قناعها أي أرسلته على 
وجههاء و أغدف الليل أي أرخى سدوله 
مغراها: مغزئى الكلام مقصده 
الغامسة: غمس الشىء فى الماء غمساً مقله و غطه 
رأدخلة اوعد العم غاب 
الغار: الجمع الكثير 


رف» 
الفذلكة: المجمل أو خلاصة ما فصّل 
المفارزة: فَارَرَ فلانٌ شريكّه أي فاصله و قاطعه 
المتفارزة: تَفَارَرَ الشريكان الشركة أي فسحاها 
تفرّغ: بذل جهده 
المفطوم: المقطوع. المفصول 
افتاق: افتعال من الفاقة أي الفقر و الحاجة: و 
المفتاق المحتاج 
الافتياق -ه افتاق 
الاستيفاق: استفعال من الفاقة أي الحاجة 
الفيج: الفيج دارينئ معرب (بيك).؛ وهوالمسرع في 
مشيه الذي يحمل الاخبار من بلد إلى بلد. و 


الجمع الفيرج 


دق» 

القدد: جمع القدّة أي الطريقة و الفرقة من الناس إذا 
كان هوى كل واحد على حدة 

اقترَّ: استقرّ 

القراح: الخالص 

القرم: السيّد الرئيس 

القسئ: جمع القرس على غير قياس 

القصمة: البعيدة 

قضُها و قضيضها: جميعها 

القطوف: جمع القطف,. بمعنى الثمار المتطوفة. و 
العنقود 

القنيص: الصيد و قيل هو الصائد 

القادة: جمع القائد 

اقتاسوا بي : اقتدوا بي و اسلكوا سبيلي 


وكا» 
وتكلش يكت بالكناء كنبا لبقه 
الكائقة: كنف الشىء حاطه 
المكنوهة: دوه الكنه به 
الكورة: البقعة التى يجتمع فيها قر و محال 


دل» 
لاح: خصم و تمادى فى الخصومة. فهر ملاح 
التحت: اتح الامر عظم واختلط 
التلاحم: الالتصاق و التلائم 
اللاحنين: المخطئين 
الالتزاق: لزق به والتزق به أي لصق به 
ألفيتم: وجدتم 
الالتقاط: التقط الشىء جمعه 
الاستلقاء: النوم على الما 


ألم: نزل 


دم» 

المراء: المجادلة 

المثول: مَثُلَ مثولاً بين يدى فلان أي قام منتصباً 

مماروك: اسم فاعل من ماريثٌ الرجل أماريه مراءً 
آذ جاذائه 

المُصضاص: خالص كل شي ء 

اللمل> اتن منا باد الاناء إذا :املا و يعال: ماك و 
ملأبه و ثلاثة أملائه 

المنّة: القرّة 

الممتو: منا "متو متا الرجل تكذا ابثلاه و اعيتيرة؛ 
فالرجل ممنوٌ بكذا 

ماز > ينمار 

المستميزة ه ينماز 

المنماز ه ينماز 

يستمير ه ينماز 

ينماز: ماز الشىء عزله و فرزه؛ ميّزه تمييزاً فانماز و 
امتاز و تميّز و استماز كلّه بمعنى 


المين: الكذب 
ول » 
الأي: تأى بئأى نأي بئد 


ينجع: بدخل و يؤئر 


نمايهها / 3 / 


الانتصاب: حالة القيام 

التنطع: تنطع فى الكلام. تفصّح و تعمّق فيه فهر 

0000 شاكة لتؤول عية 
الغبار و نحوه 

الانتكاس: الوقوع على الرأس 

التكال: نكل أي نكص و جبن. و النَكالٌ ما نكلتَ به 
غيرك كائناً ماكان؛ اسم ما يجعل عبرةٌ للغير 

المنتهر: انتهر أي اغتنم فهو منتهز 

التناوكن: تتاوكن الرسنل تناوشاً رجع و الشيء 
تناوله 

النابذون: نبذ الشىء أي ألقاه من يده فهو نابذ 

الإنجاد: !إفعال من النجد, النجد اسم خاصّ لما دون 
الحجاز مما يلى العراق؛ أنجدنا أي أخذنا فى 
000056 1 


استنام: استنام إليه سكن و استأنس به 


ره 

يهتف: مََف به هُنّافاً أي صاح به 

هجس: هجس في صدري شىء أي حدس و 
الواتفسن الخال 

المهوّشة: هرّش القومٌ ألقى بينهم الفتنة 


د9» 
الإيتار: جعل الشىء فرداً 
الوثر: النرد 1 
الرقرية ادي 
الوجندة الرسة 
أوجس: أضمر 
التِحاه: الوجه الذى تقصده. و يقال: قعدت تجاهىك 
أي تلقاء وجهك. و أصله وجاه 
الايحاء: إفعال من الوحى 
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المتوحّاة: يترخاء أي يقصده و يتحرّاه؛ المتوخاة: 
المقصود و المطلرب 

الانساق: الانتظام و الاستواء 

الوَضح: الضوء و البياض؛ و فى الحديث: «جاء 
رجل و فهمه ببطنه رضح» أي برص 

المتواطا: المتواتر 

وعيتم: ندبرتم 


الوكد: وَكَذَه وكده أي فصذه قفصده 
الوكر: عَس الطائر 
لم يَن: الونى الضعف و الفتور و الكلال و الإعياء 


دى> 
الينبوع: عين الماء. و الجمع الينابيع 


4. منابع و مآ خذ 


فرآن كريم؟ ترجمه و تفسير مهدى الهى قمشداى؛ تهران: بنياد نشر و ترويج قرآنء انتشارات صالحى. ١787‏ ش. 
١‏ أثولوجياء فلوطين؛ تحقيق عبدالرحمن بدوى؛! الطبعة الاولئ؛ قم: انتشارات بيدار: 181 قى. 

". إحقاق الحقّ؛ القاضى نورالله الشوشترى؛ قم: مكتبة ايةالله المرعشى. 

+. الأسفار الأربعة؟ صدرالدين الشيرازى؛ الطبعة الثالثة؛ بيروت: دار إحياءالتراث العربى؛ ١198م.‏ 

؟. الاشارات و اقنيهات؟ شيخ الرئيس ابن سينا؛ الطبع الثانى؛ دفتر نشر الكتاب. ١٠7‏ ق. 

ح الاعلام؟ خيرالدين الزركلى؟ الطبعة السادسة؛ بيروت: دارالعلم للملايين. 

ع. أعيان الشيعة؟ السيّد محسن الامين؛ بيروت: دار التعارف للمطبوعات؛ ١807‏ ق. 

/. أمل الأمل؛ شيخ حرّ عاملى؛ دارالكتب الإسلامى: ١721‏ ش. 

4 .بحارالانوار؛ الشيخ محمّد باقر المجلسى؛ الطبعة الثانية؛ بيروت: مؤسّسة الوفاء. 19817 م. 

4 ,بصاثر الدرجات؛؟ ابن جعفر الصفار. تهران: مؤسّسه الأعلمى؛ ”ع7اشس. 
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. تاريخ ادرييات ايران؟ ادوارد براون؛ ترجمة بهرام مقدادى؛ تهران: انتشارات مرواريد.29١١ش.‏ 
. تاربخ ادريات در ابران؟ ذبيح الله صفا؛ تهران: انتشارات فردوسى. ١788‏ ش. 
: ناريح حكماء و عرقاء شار بر صدر المتأليين؛ تاليف منوجهر صدوقى سها! تهران: انتشارات انجمن اسلامى 


حكمت و فلسفة ايران. ١١04‏ ش. 


. تاربخ كيده حمداللّه مستوفى؛ جاب دورّم؛ تهران: دنياى كتاب. 172١‏ ش. 
. تتميم آمل الآأمل؟ تأليف عبدالنبئ القزوينى؛ تحقيق السيّد أحمد الحسينى؛ الطبعة الآولئ؛ قم: نشر مكتبة 


آبةاللّه المرعشى؛ /ا٠18‏ ق. 


تجارب الأمم فى أخبار ملوكك العرب و العجم؟ تصحيح دكتر رضا انزابى نزاد و دكتر يحيى كلانترى؛ جاب اوّل؛ 
مشهد: انتشارات دانشكاه فردوسى. ١7177‏ شس. 

التحصيل؛ بهمنيار بن المرزبان؛ تصحيح و تعليق مرتضى مطهّرى؛ جاب اوَل!؛ تهران: انتشارات دانشكاه تهران. 
ش. 


. تذكرة العلماء؟ محمّد بن سليمان تنكابنى؛ به اهتمام محمّد رضا اظهرى و غلامرضا برنده: جاب اوّل؛ مشهد: 
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نفة 


بنياد بزوهشهاى اسلامى آستان قدس رضوى. 1717/7 ش. 


. ترحمة موب القلوب»؛ مخطوط؛ احمد بن محمّد حسين اردكانى؛ نسخة شمارة م كتابخانة مجلس شوراى 


اسلامى. 


. اثعربنات؛ السيّد الشريف الجرجانى؛ الطبعة الأولى؛ تهران: انتشارات ناصر خسرو. 


العلقات؟ ابن سيئنا؛ حققه و قدّم له الدكتور عبدالرحمن بدوى؛ قم: مركز النشر مكتب الأعلام الإسلامى. 
6٠6اق.‏ 


. تعلقة آمل الكمل» ميرزا عبدالله أفندى إصفهانى؛ تحفيق السيّد احمد الحسينى! الطبعة الأولئ: قم: نشر مكتبة 


آبةالله المرعشى؛ ١5٠١‏ ق. 


بأتكلة آنل لكي تاليف ابةائله الشتد جسن الضة نز فق النكد اس العنبييين : الطبية الأر ار دقنو تر 


مكتبة آيةالله المرعشى. ١٠2‏ ق. 
تلخيص المحصّل» نصيرالدين طوسى؛ به اهتمام عبدالله نورانى؛ جاب اوّل؛ تهران: مؤْسَسهُ مطالعات اسلامى. 
8 ش. 


. حذوات وهمواشت؟ محمد داقر مبرداماد»؟ تصحيح و تحقيق على اوجبى؛ جاب اوّل؛ تهران: مركز نشر ميراث 


مكتوب ١18‏ س. 


1 الجمع نس رأبى الحكيمين؟ ابونصر الفارابى؛ تحقيق الدكتور البير نصرى نادر؛ الطبعة الثانية؛ تهران: انتشارات 


الزهراء. ١*6‏ ق. 


. جيب السمر؟ا غياث الدين بن همام الديم عمر شيرازى؛ تهران: انتشارات خيام. تقضسضن ش. 

. حدوث و قدوم؟ دكتر اسماعيل واعظ جوادى؛ تهران: انتشارات دانشكاه تهران, ١727‏ ش. 

. حكيم استرآ.داد؛ سيّد على موسوى بهبهانى؛ جانت اول تهراة: نز تبه اطلاعاتة + يان 

. الخصالء الشيخ الصدوق؛ تحقيق على اكبر الغفارى؛ قم: مؤسسة النشر الإسلامى. ٠‏ 


دائرة المعارف قرآن كريم؛ ج 1؛ كرد ورنده آبت الله شيخ حسن سعيد؛ تهران: كتابخانة جهل ستون مسجد 
جامع. عه؟اق. 
دسن د دولت در عصر صفوى؟ مريم مير احمدى؛ تهران: انتشارات امي ركبير: 4 ش. 


. دبوان ابن الفارض؟ شرحه و قذم له مهدى محمد ناصر الدين؛ الطبعة الاولى؛ بيروت: دارالكتب العلمية. 


لال م. 
دبوان امام على( ع)؟ تصحيح و ترجمة دكثر ابوالقاسم امامى!؛ جاب اوّل؛ تهران: انتشارات اسوهة. تفسن شس. 


. الذريعة إلى تصانيف الشيعة؟ الشيخ آقا بزرك الطهرانى؛ الطبعة الثالثة؛ بيروت: دازالاضواف 67اق. 


رسائل ١بن‏ سينا؟ شيخ الرئيس ابن سينا؛ الطبعة الاولئ؛ قم: انتشارات بيدار. ١8٠١‏ فق. 


. رسائل فلسفى ,سيط الحقيقة كلّ الأشياء و وحدت وجود؛ اثر ملا على نورى؛ تصحيح مكد ذل الذين اشهاين: 


مشهد: انجمن اسلامى حكمت و فلسفة ايران. ١١801/‏ ش. 


“الرواشح السماوية؛ محمّد باقر داماد. جاب سنكى. تهران. 


روضات الجنات؛ محمّد باقر خوانسارى؛ قم: مؤسّسة اسماعيليان؛ ١0١‏ ق. 


. رياض العلماء و حياض الفضلاء؟ ميرزا عبداللّه أفندى الإصبهانى؛ تحقيق السيّد احمد الحسينى؛ قم: مطبعة 


الخيام؛ 0*اق. 
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١؟.‏ ربحانة اللأدب؟ محمّد على مدرّس تبريزى؛ جاب جهارم؛ تهران: انتشارات خيّام؛ 11727 شس. 

51 شرح تقدمة تفويم الإإيمان؟ المير محمّد باقر الداماد؛ تحقيق غلامعلى النجفى و حامد ناجى؛ اصفهان: مهديه 
ميرداماد. ؟ ١+١‏ ف. 

"؟. شرح الصحيفة الكاملة السجّادية؛ المير محمّد باقر الداماد؛ تحقيق السيبّد مهدى الرجائى؛ اصفهان: مهديه 
ميرداماد. ع.مع*ان. 

**. شرح غرر الفرائد معروف ,ده شرح منظومة حكمت؟ زبر نظر دكتر مهدى محقق و بروفسور توشى هيكو ايزوتسو؛ 
جاب اوَّل!؛ تهران: مؤسَّسهة مطالعات اسلامى؛ ١78‏ ش. 

د؟. شرح اكات الدكن لحب التارى: تعن عاستا القيات: الطليحة الأراق تراه نكيم مطالنات 
اسلامى. ع/7 1١‏ ش. 

]ع شرح المقاصد؟ سعدالدين تفتازانى! تحقيق الدكتور عبدالرحمن عميرة؛ الطبعة الاولئ؛ بيروت: عالم الكتب. 
لاحل م. 

/6. شرح المنظومة؛ حاح مالاهادى سبزوارى؟ قم: انتشارات دارالعلم. 

8 شرح المواقف فى الكلام؟ مير سيّد شريف الجرجانى؛ مصر: محمّد افندى؛ 1770 ق. 

69. الشفاء؟ ابن سيناء قم: منشورات مكتبة آي ةاللّه المرعشى؛ ١٠‏ ق. 

.٠‏ الصحاح؛ تأليق اشماعيل به حمّاد الجوهرى؛ تحقيق أحمد عبدالغثور عطان؛ جاب ازّل؛ تهران: انتشارات 

١‏ الصحيح؟ ابوالخسدنة مسلم القشيرى النيسابورى؛ تحقيق محمد فؤاد عبدالياقى؛ بيروت: دار احياء التراث 
العربى. 

”0. الصحيح؟ أبى عبداللّه البخارى؛ تحقيق قاسم الشماعى الرفاعى؛ بيروت: دارالقلم. ١1‏ قى. 

07 طبقات أعلام الشيعة؟ الشيخ أقا بزرك الطهرانى؛ الطبعة الثانية؛ قم: مؤْسّسة اسماعيليان. 

*3. علم اليفين؟ المولى محسن الفيض الكاشانى؛ قم: انتشارات بيدار؛ ١708‏ ش. 

ده. عوالى اللثالى؟ ابن أبى الجمهور الاحسائى؛ تحقيق مجتبى العراقى؛ قم: ١07‏ ق. 

ع0. عيون أخبار الرضااع)؟ شيخ صدوق ابن بابويه؛ ترجمه و تصحيح على اكبر غفارى؛ جاب اوَل؛ تهران: نشر 
صدوق كفشنل شس. 

. الفتوحات المكّة؛ محيى الدين بن عربى؛ تحقيق عثمان يحبى؛ الطبعة الثانية؛ الهيئة المصرية العامة للكتاب. 
١ 6‏ م 

8. درائد السمطن»؟ الإمام الحموئى!؛ تصحيح شيخ باقر المحمودى؛ بيروت: مكتبة المحمودى. 

الفردوس» أبى شجاع شيرويه الديلمى؛ تحقيق السعيد بن بسيونى زغلول؛ بيروت: دارالكتب العلمية, ١1+٠2‏ ق. 

٠ع.‏ فلسفة ابرانى و فلسفةٌ تطبيقى؟ هانرى كربن؛ ترجمة جواد طباطبابى؛ جاب اوَّل؛ تهران: انتشارات توسء. و8١‏ 
ش. 

١ع.‏ ههرست القبابى كتب خطى كتابخانة مركزى آستان قدس رضوى؛ محمّد آصف فكرت؛ جاب اوّل؛ مشهد: 
انتشارات آستان قدس رضوى. ١7894‏ ش. 

"ءع. فهرست كتابخانة شخصى روضاتى؛ محمّد على روضاتى؛ اصفهان: نفائس المخطرطات؛ 17١‏ ش. 

"ع. فهرست كتب اخطى كتابذانة مركزى 5 ستان قدس رضوى (ج ١١)؟‏ تالت مهدى ولايى؛ مشهد: انتشارات 
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كتابخانة مركزى آستان قدس رضوىء. 1١78#‏ ش. 


ههرست صكرو فلمهاى كتابخانة مركزى دانككاه تهران؟ تالبك محمد تغى دانئش بزوه؛ جاب اوّل؟ تهران: 


انتشارات دانشكاه تهران. ١78‏ ش. 

تتريك نسخههاى خطى كتابخانه دانشكدة الهيات و معارف اسلامى دانشكاه تهران؛ ككردآورى و تنظيم سيّد 
محمّد باقر حجّتى با تحقيق و نظارت محمد تقى دانش بزوه؛ جاب ارَّل! تهران: انتشارات دانشكاه تهران: 
7*0 ش. 

فهرست نسخدهاى خطلى كتابخانة دانشكدة حقوق دانشكاه تهران» نكارش محمد تقى دانش بزوه؛ جاب اوّل؛ 
تهران: انتشارات دانشكاه تهران. 


. فهرست نسخدهاى خطى كتابخانه عمومى آيت الله مرعشى؛ نكارش سيّد احمد حسينى؛ جاب درّم؛ فم. 
. فهرست سخهة هاى خطى كتابذانة عمومى اصضفهان؟ تهنه و تنظيم جواد مشصود همدانى؛ جاب اول؛ تهران. آبان 


8 ش. 


. فهرست نسخههاى خطلى كتابخانة مجلى شوراى اسلامي» تأليف عبدالحسين حائرى؛ جاب اوَّل؛ تهران: 


جايخانة مجلس. ١700‏ ش. 

فهرست نسخههاى خطى كتابذانة مدرسة سبهسالار؟ از محمّد تقى دانش بذوه و علينقى منزوى؛ تهران: انتشارت 
دانشكاه تهران. 

فهرست نسخهةهاى خط كتاسذانة مركزى دانشكاه تهران؟ محمد تقى دانش بزوه؛ جاب اوّل؛ تهران: انتشارات 
دانشكاه تهران. ١7768‏ ش. 

فهرست نسخههاى خط كتابخانة وزيرى يزد؟ نككارش محمّد شيروانى. 

فيرستوار؟ سخههاى خطى مجموعة مشكوة؛ تنظيم محمّد شيروانى؛ جاب ارَل؛ تهران: انتشارات كتابخانة 
مركزى و مركز اسناد شماره ١7080 .1١‏ ش. 

القاموس المحيط؛ مجدالدين محمد بن يعقوب الفيروزابادى؛ تحقيق مكتب تحقيق التراث فى مؤسّسه 
الرسالة؛ الطبعة الثالثة: بيروت: مؤسّسة الرسالة؛ 19497 م. 

القبسات؟ ميرداماد» به اهتمام دكتر مهدى محقق؛ جاب اورّل! تهران: انتشارات دانشكاه تهران. /ا782١‏ ش. 
الكدّاف؛ محمود بن عمر الزمخشرى؛ بيروت: دارالكتاب العربى. 

كشن الظنون عن أسامى الكتب و الفنون» حاجى خليفه؛ بيروت: دارالفكر. 19857 م. 

كشن المراد» العلامة الحلّى؛ الطبعة الأولى؛ بيروت: مؤسّسه الأعلمى؛ 1599 ق. 

كنزالممال فى سنن الأقوال و الأضعال؟ علاءالدين المتقّى بن حسام الدين الهندى البرهان فورى؛ الطبعة الأولئ؛ 
بيروت: مؤسّسه الرسالة؛ ١8+٠9‏ ق. 

شان العراب؟ العلامة ابن منظور؛ الطبعة الأولئ؛ بيروت: دار إحياء التراث العربى؛ ١1988‏ م. 

لطايف غييه؟ مير سيّد احمد علوى! اصفهان: مكتبة الداماد. ١789‏ ش. 

لنتنامه؛ على اكبر دهخدا؛ جاب اوَل؛ تهران: انتشارات دانشكاه تهران. 11/7 شس. 


الى لوامع العارضين؟ تاليف محمد خواجوى؛ جاب اوّل؟ تهران: انتشارات مولى. عع7١‏ ش. 
8 المباحثات؟ ابوعلى حسين بن عبدالله بن سينا؛ تحقيق و تعليق محسن بيدارفر؛ الطبعة الاولئ؛ قم: انتشارات 


بيدذار. ١1*‏ ق: 
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0 الساحث المشرقّة؛ الفخر الرازى؛ الطبعة الثانية؛ قم: انتشارات بيدار: ١181١‏ ى. 

ع6. البدأ و المعاد» ابن سينا؛ تحقيق عبداللّه نورانى؛ تهران: مؤْسَسهُ مطالعات اسلامى. ١72”‏ ش. 

5" مجمع الأمثال؛ أبوالفضل أحمد بن محمّد النيسابورى: بيروت: دارمكتبة الحياة. 199480 م. 

مجموع المتون الكسير؛؟ مصر: 1+٠‏ ق. 

8. مجموعة كامل اشعار نما بوشيج؟ تدوين سيروس طاهباز؛ تهران: انتشارات نكاه. ١710/0‏ ش. 

6. مجموعة مصلفات شيخ اشراق؟ تصحيح سيّد حسين نصر؛ جاب دوّم؛ تهران: مؤْسَسه مطالعات و تحقيقات 
فرهنكى. 110/7 ش. 

.١‏ محيط المحيط؛ المعلّم بطرس البستانى؛ بيروت: مكتبة لبنان ناشرون. 19187 م. 

7+. المستدركك؛؟ الحاكم النيسابورى؛ بيروت: دار إحياء التراث العربى. 

*4. المسند؛ أحمد بن حنبل؛ بيروت: دار صادر. 

47. مشكاة المصابيح؟ التبريزى؛ حيدراباد. 

0. مصابيح السنّة؟ الإمام فراء البغوى؛ بيروت. 

ع4. مصقل صذاه تأليف مير سّد احمد علوى؛ تصحيح حامد ناجى اصفهانى؛ قم: ١110‏ ق. 

. مصدّنات ميرداماد؛ تأليف مير محمّد باقر داماد؛ به اهتمام عبدالله نورانى: جاب اوّل؛ تهران: انجمن مفاخر 
فرهنكى ايران. 1787 ش. 

8 معانى الأخبار؛ الشيخ الصدوق؛ تحقيق على اكبر الغفّارى؛ قم: مؤْسّسة النشر الإسلامى: 1710# ش. 

4. معجم متن اللغة؟ احمدرضا؛ بيروت: دارمكتبة الحياة. ١78٠‏ ق. 

6 المعجم المفهرس لألفاظط أحاديث بارال وان زير نظر على رضا برازش؛ جاب اوَّل؛ تهران: انتشارات وزارت 
فرهنك وارشاد اسلامى. ١11/7‏ ش. 

١‏ المعجم المفيرس لألناظ أحاديث الككتب الأربعة؛ زير نظر على رضا برازش؛ جاب اوّل؛ تهران: انتشارات 
احياء كتاب. ١71/‏ شس. 

”». المعجم المفهرس لألفاظ القرآن الكريم؛ محمّد فؤاد عبدالباقى؛ بيروت: دارإحياءالتراث العربى. 

.٠67‏ المعجم الوسيط؛ قام بإخراجه إبراهيم مصطفى. أحمد حسن الزيّات؛ حامد عبدالقادر و محمّد على النجّار؛ 
الطبعة الثانية: تركيا: المكتبة الإسلامية. 191/7 م. 

*». مقولات و آراء مربوط ,به آن؟ نككارش دكتر محمّد ابراهيم ايتى؛ تهران: انتشارات دانشكاه تهران. ١11/١‏ ش. 

0. مكارم الآثار؛ معلّم حبيب آبادى؛ اصفهان: نشر نفائس مخطوطات,. ١707‏ ش. 

.٠٠‏ الملل و النحل؛ تأليف محمّد بن عبدالكريم بن أبى بكر أحمد الشهرستانى؛ تحقيق عبدالأمير على مهنا و 
على حسن فاعور؛ الطبعة الثالثة؛ بيروت: دارالمعرفة, ١199*‏ م. 

0 المناقب؛ ابن شهر آشوب؛ قم: انتشارات اسماعيليان. 

8. مناقب على ,بن أبى طالب؟ ابن المغازلى؛ تحقيق محمَّد باقر البهبودى: تهران: انتشارات اسلاميه. *159 ى. 

4. ستحباتى از آثار حكماى الهى ابران؟ نهيّه وتحقيق سيّد جلال الدين آشتيانى؛ جاب دوّم؛ قم: انتشارات دفتر 
تبليغات اسلامى؛ ١727‏ ش. 

٠‏ . طن و مصاحث الفاظ؟ به اهتمام مهدى محقق و توشى هيكوايزوتسو؛ تهران: مؤسّسة مطالعات اسلامى: 
1707 ش. 


٠‏ / تقويم الإيمان 


١‏ المواقف فى علم الكلام؛ عبدالرحمن الايجى؛ بيروت: عالم الكتاب. 

. ميراث اسلامى ابران؟ دفتر جهارم؛ به كوشش رسول جعفريان؛ جاب اوَّل؛ قم: كتابخانة آبت الله مرعشى. 
ع/ا1ااش. 

.١١7‏ بْراس الضياء؟ المير محمد باقر الداماد؛ تصحيح و تحقيق حامد ناجى اصفهانىء, قم: انتشارات هجرت. 
ان 

.١١‏ النحاة من الغر فى ,بحر الضلالات؟ ابن سينا؛ ويرايش محمد تقى دانش بزوه؛ جاب اوَل! تهران: انتشارات 
دانشكاه تهران, ١78*#‏ ش. 

60. الهاية؛ ابن الأثير؛ جاب جهارم؛ قم: مؤْسَسه مطبوعاتى اسماعيليان, /اع ١7‏ ش. 

ع١1.‏ نيج البلاغه؛ ترجمة سيّد جعفر شهيدى؛ جاب هفتم؛ تهران: انتشارات علمى و فرهنكى. 1178 ش. 

7 .. ينابيع المودذة؛ شيخ سليمان بن حسينى بلخى؛ تهران: 17١1‏ ف. 


